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Resumo: Os 126 anos que separaram o Concilio de Niceia (325) do Concilio
de Calcedodnia (451) tracaram perfis dramdticos e até mesmo universais
na Histéria e na Cristandade. Nesse periodo, ocorreram quatro Concilios
Ecumeénicos: o Primeiro Concilio de Niceia (325), o Primeiro Concilio de
Constantinopla (381), o Primeiro Concilio de Efeso (431) e o Concilio de
Calcedonia (451). A doutrina e a identidade de Cristo e da Igreja foram
detalhadamente moldadas nesses anos, marcados por intensos debates
teoldgicos, pelo surgimento e desenvolvimento de heresias cristoldgicas e
pela consolidagdo das estruturas eclesiais. Este artigo é dedicado a exposi¢do
daquele periodo histdrico da Igreja, especialmente ao Concilio de Niceia, e
pretende chegar até as defini¢des de Melchior Cano, procurando colocar os
Concilios realizados neste periodo como “Locis Theologicis”, apesar de nio
atenderem inteiramente (por terem sido convocados por imperadores) a
todos os requisitos criados para tal.

Palavras-chave: Concilios Ecuménicos. Arianismo. 1700 anos de Niceia.
Locis Theologicis.

Abstract: The 126 years separating the Council of Nicaea (325) from
the Council of Chalcedon (451) carved dramatic, even universal, profiles
in History and in Christendom. During this period, four Ecumenical
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Councils took place: the First Council of Nicaea (325), the First Council of
Constantinople (381), the First Council of Ephesus (431), and the Council
of Chalcedon (451). The doctrine and identity of the Christo and the Church
were meticulously shaped during these years, as they were marked by intense
theological debates, the emergence and development of Christological
heresies, and the consolidation of ecclesiastical structures. This article
is dedicated to expounding upon that historical period of the Church,
especially the Council of Nicaea, and aims to extend to the definitions of
Melchior Cano, seeking to position the Councils held during this period
as “Locis Theologicis,” despite not fully meeting (they were summoned by
emperors) all the requirements created for such a designation.

Keywords: Ecumenical Councils. Arianism. 1700 years of Nicaea. Locis
Theologicis.

Introducao

Em tempos de maior tolerancia religiosa, ou seja, sem perseguicdes, os
lideres cristdos sentiam-se suficientemente seguros para realizar Concilios
que governassem a sua propria area metropolitana. Nenhum dos estudiosos
daquele periodo reuniu representantes de todas as Igrejas cristds ou mesmo
de todas as que pertenciam ao Império Romano. Os atos de apenas alguns
Concilios foram preservados nos escritos que sobreviveram, e a grande maioria
¢ conhecida apenas por relatos em obras de historiadores da Igreja e de outros
escritores. Esses relatos listam os Concilios de Roma (155; 193), o Concilio
de Efeso (193), o Concilio de Cartago (251), o Concilio de Iconio (258), o
Concilio de Antioquia (264), os Concilios da Arabia (246; 247), o Sinodo de
Elvira (306), o Concilio de Cartago (311), o Sinodo de Neocaesareia (c. 314), o
Sinodo de Ancira (314) e o Sinodo de Arles (314).

Esses concilios comegaram a surgir apenas em meados do século II,
inicialmente em nivel local, mas, a partir do inicio de 175, envolveram muitas
comunidades, marcadamente na Itdlia e na Asia Menor. No final daquele
século, tornou-se pratica comum informar outras comunidades sobre as
decisdes tomadas durante tais assembleias (Hefele, 1871).

No século III, as reunides comecaram a ser realizadas em intervalos
regulares, um costume que apareceu, pela primeira vez na provincia romana
da Africa. Na segunda metade deste século, realizaram-se, em Antioquia,
concilios que reuniram representantes do cristianismo do Oriente Médio, do
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Mar Negro ao Egito. Esses concilios foram um preladio para a realizagdo da
primeira assembleia de todos os bispos, o Primeiro Concilio de Niceia, evento
que marcou o fim do periodo dos antigos concilios pré-ecuménicos (Rahner,
1975) e inaugurou um novo “locis theologicis” (segundo Melchior Cano),
tornando-se “a certiddo de nascimento da linguagem propriamente dogmatica
na Igreja” (Sesboiié; Wolinski, 2002, p. 215).

1 A origem histdrica do conflito ariano

Por volta de 318/320, Ario, presbitero da Igreja de Alexandria, uma das
metrépoles intelectuais da Antiguidade, comegou a gerar controvérsias em
funcao de sua pregacdo sobre o Filho de Deus. Néo se sabe muito sobre suas
origens, mas é notdrio que, no inicio da controvérsia, Ario ja era um homem
de idade, pois nascera na Siria por volta de 256/260, e fora, por algum tempo,
discipulo de Luciano de Antioquia, mestre de varios bispos de sua geragao.
Os antigos discipulos de Luciano, inclusive, receberam o codinome de
“colucianistas” (Sesboiié; Wolinski, 2002, p. 213).

Asraizes eclesidsticas de Ario também foram turbulentas. Primeiramente,
em Alexandria, ele fez parte do cisma do bispo Melécio. Como diacono,
teve grandes problemas disciplinares com seu bispo, Pedro, que chegou
a excomunga-lo. O sucessor de Pedro, Aquila, reconciliou-o com a Igreja e
o ordenou presbitero. O segundo sucessor, Alexandre, nomeou-o para a
Igreja de Baucalis, em um bairro portuario. Tornou-se um homem influente,
considerado por seu conhecimento das Escrituras e por seu zelo pastoral,
marcado de candura.

A principio, o conflito que gerara era em nivel paroquial. Os fiéis ficaram
abalados diante da pregacao de seu “paroco” sobre o Filho de Deus e foram
denuncia-lo ao bispo Alexandre. O bispo o convidou para um debate publico
diante do clero. Ap6s dois eventos do mesmo tipo, Alexandre pediu a Ario
que rejeitasse suas opinides, consideradas erradas, e que se comprometesse a
ensinar a verdadeira divindade do Filho. Ario respondeu acusando Alexandre
de Sabelianista.

Dai em diante, o Arianismo espalhou-se com rapidez, ndo apenas no
Egito e na Libia, mas também nas provincias do Oriente e da Asia Menor,
pois Ario tinha amigos nessas regides, que eram ‘“colucianistas” como
ele, em particular o influente Eusébio de Nicomédia. Este escreveu a seus
“correligiondrios” pedindo apoio. Diante das propor¢des tomadas pela
questdo, Alexandre reuniu, por volta de 320, um sinodo local dos bispos do
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Egito e da Libia em Alexandria, que condenou e excomungou Ario. Ao ser
expulso de Alexandria, Ario refugiou-se na Palestina e depois na Nicomédia,
junto a seu amigo Eusébio. Foram necessarios mais dois sinodos que tentaram
agir em seu favor. A perturbagao religiosa tornou-se tdo grave que passou a
constituir um problema politico. Em 324, Constantino, ap6s a vitoria sobre seu
cunhado Licinio, buscou restabelecer a paz religiosa no Império e convocou
um Concilio para 325, a ser realizado em Niceia, que seria o primeiro Concilio
Ecuménico da Igreja.

1.1 O Esquema Cristologico de Ario

O verbo do Paij, inferior a ele, preexistente a nosso mundo e aos anjos, mas
capaz de mudanga, uniu-se a uma carne humana a titulo de instrumento,
de tal modo que desempenha nessa carne o papel da alma, que ele substitui.
Assumindo assim a condi¢ao humana, ele participa de todas as suas
mudangas e de todas as suas paixdes. No entanto, porta-se de maneira tio
meritéria que é tornado perfeito e associado & divindade. O arianismo
insere-se assim no esquema Logos-Sarx, utilizado tanto por alguns Padres
ortodoxos quanto por heréticos como Apolindrio, que a negara (Sesbotié;
Wolinski, 2002, p. 211).

Ario construiu uma argumentagdo cristolégica fundamentada na
Escritura, apoiada no texto de Pr 8, 22, em que a Sabedoria - figura do Verbo e
de Cristo - proclama: “O Senhor me criou”. Se o Filho é dito gerado por Deus,
¢ entdo no sentido mais geral de paternidade universal de Deus (cf.1Cor 8,6;
J6 38,28), pela qual os homens podem ser chamados “filhos de Deus” (Jo 1,12;
Is 1,2).

Para Ario, o Filho se declara inferior ao Pai: “O Pai é maior do que eu”
(Jo 14,28) e trata-o como unico Deus verdadeiro (Jo 17,3; Mc 10,18). Por
conseguinte, Cristo estava sujeito a ignorancia e as “paixdes” da humanidade
(Mc 13,22; Jo 11,33 e 39). Portanto, Ario, afirma que Cristo é apenas uma
criatura (a mais especial), negando assim a sua condi¢ao divina. Ele nao
compreende como o Filho pode ter no Pai seu Principio, se for coeterno a Ele.
A doutrina ariana pode ser resumida em seis afirmagdes principais:

a) O Filho ndo é eterno;
b) O Filho foi criado do nada por Deus, e isto voluntariamente;

c) O Filho nao é Deus verdadeiro, igual e consubstancial ao Pai;
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d) O Verbo é imperfeito e mutavel;
e) O Logos ocupa em Cristo o lugar da alma humana;

f) O Espirito Santo ndo ¢ Deus.

A luz desses principios, Ario defende um monoteismo rigoroso,
de acordo com o pensamento filoséfico da época e, para manter um
monoteismo de tal modo rigido, excluia Jesus Cristo do conceito de Deus.
Nesta perspectiva, Cristo nao podia ser “Filho de Deus” no verdadeiro
sentido da palavra, mas apenas um ser intermediario utilizado por Deus
para a cria¢cdo do mundo e para a sua relagdo com os homens. Os Padres do
Concilio de Niceia rejeitaram esse modelo de monoteismo filoséfico rigido
difundido por Ario, opondo-lhe a crenga segundo a qual Jesus Cristo, como
Filho de Deus, é “consubstancial ao Pai”. Tais afirma¢des tracaram o contexto
do Credo formulado no Concilio, que professa a fé em Jesus Cristo como
“Filho de Deus” e “consubstancial ao Pai’.

O pano de fundo histoérico é o de uma violenta disputa que explodiu no
cristianismo da época, especialmente na parte oriental do Império Romano.
Assim, o problema crucial do monoteismo cristdo, no inicio do século IV,
foi a questdo cristologica. A controvérsia girava principalmente em torno
de como conciliar a profissao de fé crista em Jesus Cristo como Filho de
Deus com a fé igualmente crista em um unico Deus, no sentido da confissao
monoteista. Segundo o tedlogo e cardeal Ladaria, trata-se de um caminho
dificil de reflexdo que

(...) desde a era apostdlica até o final do século IV levou a formulagdo dos
elementos fundamentais do dogma da Igreja sobre Deus uno e trino, em
concreto sobre a divindade do Filho e do Espirito Santo na unidade da
esséncia com Deus Pai, com o qual sdo um s6 Deus (Ladaria, 2015, p. 135).

Desse modo, a Igreja encontra ao menos trés motivos para condenar
o arianismo: em primeiro lugar, porque destruia a doutrina crista de Deus
(especialmente a fé trinitaria), ao afirmar que a triade divina nédo é eterna;
depois, porque tornava sem sentido os costumes litirgicos estabelecidos na
Igreja, como o de batizar em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, bem
como a pratica de dirigir oragdes ao Filho; e, por fim, porque o arianismo
destruia a ideia cristd da Redengdo em Cristo, ja que somente se o mediador
fosse ele proprio divino o homem poderia ter restabelecido a comunhao com
Deus.
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1.2 A resposta a Ario

Com o termo “homoousios’, em grego dpoovotog, que designa a realidade
proveniente da juncgao de ouog (homos’), que significa “o mesmo’, e ovorog
(ousios), que provém de ovoia (ousia), que significa da mesma substancia,
com a mesma esséncia, os Padres conciliares de Niceia quiseram exprimir o
mistério mais profundo de Jesus Cristo, que a Sagrada Escritura testemunha
como o Filho fiel do Pai, ao qual estd intimamente unido na oragao. De fato, é
na oragao que Jesus aparece mais claramente como Filho do Pai celeste.

No Novo Testamento, é sobretudo o evangelista Lucas que apresenta
Jesus, em sua vida terrena, como o Filho de Deus em constante oragdo, que tem
como foco existencial o didlogo com o Pai celeste e vive com Ele em profunda
unidade. Jesus viveu tanto na oragdo e da oragdo que toda a sua vida e a sua
obra podem ser definidas como uma tnica oragdo. Sem essa atitude orante,
nao se pode, de fato, compreender a figura de Jesus Cristo. Foi precisamente
isso que intuiram, com sensibilidade, os Padres do Concilio de Niceia, ao usar
o termo “homoousios” para oferecer a interpreta¢do correta da oragdo de
Jesus e a leitura mais profunda de sua vida e de sua morte, marcadas, em cada
momento, pelo didlogo com o Pai.

Com a palavra “homoousios”, o Concilio de Niceia niao pretende
“helenizar” a fé biblica, submetendo-a a uma filosofia estranha, mas captar
o incomparavelmente novo que se tornara visivel na oragao de Jesus dirigida
ao Pai. Foi, antes, Ario quem conformou a fé cristd ao pensamento filoséfico
da época, enquanto o Concilio de Niceia retomou a filosofia da época para
exprimir o que era caracteristico da fé cristd. No Credo de Niceia, o Concilio
exprime-se novamente como Pedro e com Pedro em Cesareia de Filipe: “Tu és
o Cristo, o Filho de Deus vivo” (Mt 16,16).

2 O Concilio de Niceia

Cremos... em um s6 Senhor, Jesus Cristo, o Filho de Deus, gerado
unigénito (Hovoyevi] [monoghené]) do Pai, isto é, da substincia do Pai,
Deus de Deus, luz de luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado,
ndo criado, consubstancial ao Pai (6poovolov 1@ matpi [homootision td
Patri]), por meio do qual vieram a ser todas as coisas, tanto no céu como
na terra; o qual, por nds, homens, e para nossa salvagdo, desceu [do céu] e
se encarnou, se fez homem, padeceu, e ressuscitou ao terceiro dia, subiu aos
céus, havendo de vir julgar os vivos e os mortos... (Denzinger, n. 125).
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O primeiro Concilio Ecuménico da historia da Igreja foi realizado em
Niceia da Bitinia (atual Iznik, Turquia), convocado pelo imperador romano
Constantino. Embora dificuldades de ordem material tenham impedido muitos
de se apresentarem, foram convocados todos os bispos da Igreja, comparecendo
no total cerca de trezentos! - a maioria oriundos do Oriente, das regides da
Asia Menor, Siria, Palestina e Egito, e alguns poucos do Ocidente. O Papa Sdo
Silvestre enviou, em seu lugar, dois sacerdotes como representantes: Bito (ou
Vito) e Vicente.

Constantino percebia que a disputa sobre a confissao cristoldgica
constituia uma grande ameaga ao seu projeto de consolida¢ao da unidade do
Império. Diante da possibilidade de uma iminente divisio da Igreja, ele via
principalmente um problema politico, pois percebeu que a unidade da Igreja
tinha de ser resolvida de modo eclesiastico-teoldgico, nao de modo politico.
Para reconciliar as comunidades em conflito, convocou o Concilio de Niceia,
na Asia Menor, perto da residéncia imperial de Nicomédia, a fim de resolver
uma importante controvérsia da época — a relagdo entre Jesus Cristo (Deus
Filho) e Deus Pai — e de estabelecer um acordo universal sobre o assunto.
Dessa vez, os representantes vieram de todos os cantos do Império, em viagens
custeadas pelo imperador Constantino.2

Advinda desse Concilio, a questdo da divindade do Filho perduraria
durante quase todo o século IV. Devido as questdes doutrinais abordadas
em Niceia, esse Concilio adquiriu dimensdes ecuménicas importantes,
resumidas no Simbolo Niceno (em latim: Symbolum Nicaenum; em grego
koiné: Zoppolrov tii¢ Nikaiag), também chamado Credo de Constantinopla
ou ainda “Declarac¢do dos 318 Padres”. Nele, os Padres professaram a sua fé
“num s6 Senhor, Jesus Cristo, Filho de Deus, gerado, unigénito, pelo Pai, ou
seja, pela substancia do Pai, Deus de Deus, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus
verdadeiro, gerado, nao criado, da mesma substancia do Pai, mediante o qual
todas as coisas foram feitas, tanto as que estdo no céu, como as que estdo na

1 Quanto ao ntimero de participantes, ¢ até hoje uma incégnita. Alguns falam de mais de 250
participantes; outros, 270 Padres sinodais; outros, como Constantino e Atandsio, 300 membros.
Foi S. Hildrio de Poitiers quem transmitiu o nimero de 318, associado a passagem dos servos de
Abrado em Gn 14,14, vitoriosos na batalha contra o rei de Elam, Codorlaomor, no resgate de LS.
20 proprio Imperador se ocupou de enviar a carta de convocagio a todo o orbe cristio, e de
favorecer a vinda dos bispos ao Concilio, disponibilizando a seu servigo os meios de transporte
do cursus publicus, ou seja, aqueles destinados aos correios imperiais. A propria escolha da
cidade - Niceia - para a sua realizacdo tinha por escopo a facilidade de acesso, além de estar
facilmente sob a prote¢do de Constantino, que na época habitava em seu paldcio de Nicomédia,
a cerca de 50 km daquela.
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terra”. Na carta do “Sinodo aos Egipcios”, os Padres anunciaram que o primeiro
verdadeiro objeto de estudo era o fato de que Ario e seus seguidores eram
inimigos da fé e contrarios a lei, e afirmaram ter “decidido unanimemente
condenar como anitema a sua doutrina contréria a fé, as suas afirmacdes e as
suas descri¢des blasfemas, com as quais ultrajava o Filho de Deus”. Esse evento
foi apenas o ensaio de uma crise, pois os debates sé aumentaram depois do
Concilio, que foi longamente contestado, e a situa¢ao das Igrejas do Oriente,
divididas em multiplos cismas, tornou-se muito confusa.

O Concilio de Niceia foi significativo também no aspecto ecuménico, pois,
além da confissdo cristoldgica, tratou de questdes disciplinares e canonicas,
expostas em vinte cdnones, que oferecem um bom cenario dos problemas e
das dificuldades pastorais da Igreja no inicio do século IV. Sdo questdes que
dizem respeito ao clero, a algumas disputas jurisdicionais, a casos de apostasia,
a situagdo dos Novacianos, os chamados “puros’, e aos seguidores de Paulo de
Samosata. A questdo pastoral mais importante era a relativa a data da Pascoa,
o que demonstra que esta ja era controversa na Igreja primitiva e que havia
datas diferentes para a celebragao. Na Asia Menor, os cristdos celebravam a
Pascoa simultanemanete a Pascoa judaica, no dia 14 de Nisan, e eram por isso
conhecidos como “quartodecimanos” Ja os cristidos ditos “protopasquistas’,
sobretudo na Siria e na Mesopotdmia, celebravam a Pdscoa no domingo
seguinte a Pascoa judaica. Diante desse impasse, foi mérito de Niceia ter
encontrado uma regra uniforme, expressa na “Carta aos Egipcios”: “Como boa
noticia, informamos-vos também do acordo sobre a Santa Pascoa: gragas as
vossas oragdes, chegou-se a uma feliz solugdo também sobre este ponto”. Isso
significava que a festa da Pdscoa passaria a ser celebrada de acordo com o que
acontecia entre 0s romanos.

3 A Autoridade da Igreja e do Estado

A primeira vista, pode parecer insignificante, mas a relevancia de Niceia
emerge sobretudo se a considerarmos em uma perspectiva ecuménica.
Trata-se do fato historico de o Concilio de Niceia ter sido convocado por
uma autoridade estatal, mais precisamente pelo imperador Constantino.
Uma das consequéncias infelizes dessa abordagem foi que, ap6s a morte de
Constantino, os imperadores, em particular seu filho Constancio, seguiram
uma politica decisiva de distanciamento do Credo do Concilio de Niceia e
promoveram novamente o Arianismo. Isso significou que a decisdo do Concilio
de Niceia ndo p6s fim a disputa sobre a compatibilidade entre a profissao de
fé na divindade de Jesus Cristo e a convicgdo monoteista do século IV, mas
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reacendeu a controvérsia sobre a natureza de Jesus Cristo como pertencente
a Deus ou a criagdo. Esses desenvolvimentos levaram Santo Atanasio de
Alexandria a comparar a situagdo apos o Concilio de Niceia a uma batalha
naval noturna, em que todos combatiam contra todos, chegando a conclusiao
de que, em consequéncia das controvérsias conciliares, surgiriam na Igreja
“uma desordem e uma confusao terriveis” e “tagarelices incessantes” (Clifford,
1907, p. 40). E importante destacar que, devido a este contexto histdrico,
emergiram na Igreja, no Oriente, e na Igreja, no Ocidente, diferentes conceitos
de relagdo entre Igreja e Estado.

Depois de uma longa e complicada historia, a Igreja, no Ocidente, teve de
aprender que a maneira adequada de se relacionar com o Estado era assegurar
uma separagdo entre ambos, apesar da manuteng¢do de uma parceria. Na Igreja
do Oriente, ao contrario, difundiu-se amplamente como modelo uma ligagao
estreita entre o governo estatal e a hierarquia eclesiastica, geralmente indicada
como “sinfonia entre Estado e Igreja’, particularmente evidente nos conceitos
ortodoxos de autocefalia e territério candnico. As diferentes tradicdes na
configuracido da relagao entre Igreja e Estado estiveram frequentemente no
pano de fundo dos conflitos verificados ao longo da histdria entre a Igreja do
Oriente e a Igreja do Ocidente, e tiveram um impacto significativo também nas
relagdes ecuménicas.

O 1700° aniversario do Concilio de Niceia, em 2025, ndo sé representa
uma oportunidade frutuosa para renovar, na comunhéo ecuménica, a profissdo
de fé em Jesus Cristo, Filho consubstancial ao Pai, mas constitui também um
desafio importante: o de abordar e discutir com clareza as problematicas
do passado que ainda permanecem em aberto e nao foram suficientemente
enfrentadas nos debates realizados até agora.

No entanto, podemos e devemos questionar o lugar que a fé crista
reserva ao Concilio de Niceia, sobretudo no atual contexto, em que surgem
movimentos religiosos de matriz crista sustentados em uma cristologia de
ruptura com o “Cristo dos Dogmas’, isto é, sem bagagem dogmatica e sem
densidade institucional. Afinal, o Concilio de Niceia é um lugar teolégico para
aafirmacéo da fé crista? Na perspectiva do te6logo moderno Melchior Cano, o
Concilio ¢ um “Locis Theologicis” Vejamos.

4 Melchior Cano e a hierarquia do conhecimento teoldégico

Por volta de 1509, nasceu Melchior Cano em Tarancén, na Espanha.
Foi tedlogo dominicano, filésofo e bispo, que viveu no turbulento século XVI.
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Destacou-se por sua inteligéncia agugada e profundo conhecimento, estudando
e lecionando em universidades prestigiadas, como Salamanca e Valladolid. Sua
época foi marcada pela Reforma Protestante e pela efervescéncia do Concilio
de Trento. Cano foi reconhecido como uma das maiores sumidades da Escola
de Salamanca e um pioneiro da Teologia Fundamental moderna, deixando
um legado duradouro na metodologia teoldgica catélica. Em 1546, tornou-se
professor de teologia em Salamanca. Sua carreira nao foi notavel apenas pela
erudicdo, mas também pelo seu temperamento forte e por uma postura firme
na defesa da ortodoxia catdlica, o que o levou a confrontos com eminentes
tedlogos da época.

Cano participou ativamente do Concilio de Trento (1545-1563),
desempenhando um papel significativo nos debates sobre a Eucaristia e a
Peniténcia, além de contribuir para a formulagdo das respostas catélicas a
Reforma Protestante. Em 1552, foi nomeado bispo das Ilhas Candrias, mas
renunciou ao cargo no ano seguinte, preferindo dedicar-se mais intensamente
a vida académica e teoldgica. Faleceu em 1560, na cidade de Toledo.

A reputagido de Cano se consolidou através de uma obra pdstuma:
“De Locis Theologicis”, publicada em Salamanca dois anos depois de seu
falecimento. Considerada uma obra classica do Renascimento, nela Cano
procurou distinguir a teologia dogmatica da teologia escolastica, procurando
devolver a religido seus principios iniciais. Ao fazer isto, Cano forneceu um
sistema estruturado, regras e métodos ao estudo cientifico da Teologia.

4.1 De Locis Theologicis, a obra magna de Melchior Cano

Melchior Cano, em sua obra fundamental “De Locis Theologicis,
publicada em 1562 (reeditada pela BAC, 2006), estabeleceu que os “lugares
teoldgicos” servem como fontes ou “sedes” das quais sdo extraidos osargumentos
teoldgicos e por meio das quais a verdade da fé pode ser comprovada.3 Ele os
enumerou em dez lugares teoldgicos e os dividiu em duas categorias principais
(2006, p. 8-10):

1. Lugares Proprios da Teologia (Fontes Primdrias da Revelagdo)

Estes sdo os pilares diretos da fé e da revelagao divina:

3 De acordo com Cano, os lugares teoldgicos sdo o sistema completo de fontes de autoridade a
partir do qual e ao qual se deve referir quando se raciocina em matéria de Fé, a partir dos quais
os tedlogos podem obter toda a argumentagdo para provar ou refutar.
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1. A Autoridade da Sagrada Escritura que contém os livros canonicos;

2. A Autoridade da Tradi¢do Apostdlica Nao Escrita: refere-se as
verdades e praticas transmitidas oralmente pelos Apostolos e
preservadas continuamente na Igreja;

3. A Autoridade da Igreja Catolica (Universal);

4. A Autoridade dos Concilios (Ecuménicos e Particulares): decisdes e
definigoes dogmaticas proclamadas pelos concilios da Igreja.

5. A Autoridade da Igreja Romana (o Papa): o primado e a autoridade
do Bispo de Roma como sucessor de Pedro.

6. A Autoridade dos Santos Padres (Patristica): os ensinamentos e
escritos dos primeiros tedlogos e bispos da Igreja, testemunhos da
té apostdlica.

7. A Autoridade dos Tedlogos Escolasticos e Canonistas: as conclusoes
e os argumentos desenvolvidos por grandes pensadores da tradigao
teoldgica e pelos juristas do direito canonico.

I1. Lugares Alheios ou Auxiliares da Teologia (Fontes que apoiam a Revelagio)

Estas sdo fontes externas que, embora ndo sejam diretamente reveladas,
podem auxiliar a teologia e corroborar suas verdades:

8. A Razao Natural (Filosofia): a capacidade inata da razdo humana de
buscar e discernir verdades que podem complementar ou corroborar
a fé, servindo como uma “serva da teologia”.

9. A Autoridade dos Filésofos (Pagios e Cristdos): o uso dos
argumentos e do pensamento de grandes filésofos, tanto nédo cristaos
(como Aristételes) quanto cristdos, para enriquecer a compreensio
teoldgica.

10. A Autoridade da Histéria Humana: os testemunhos histdricos e os

fatos da historia que podem fornecer evidéncias e contexto para a
verdade da fé.

4.2 A Autoridade dos Concilios segundo Cano

Melchior Cano realiza uma analise critica e metodoldgica sobre como a
autoridade deve ser entendida e utilizada na teologia. Buscou discernir o grau
de certeza e o tipo de argumentagdo que podem ser extraidos de cada fonte
teologica, incluindo os Concilios. Para Cano, os Concilios - especialmente os
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Ecuménicos — representam um dos “lugares proprios da teologia”, ou seja,
lugar certo de acesso a Revelagdo e possuem uma autoridade significativa. A
abordagem de Cano nao foi ingénua nem acritica, preocupou-se em distinguir
as nuances da autoridade:

(a) Diferenga entre Concilios Gerais (Ecuménicos) e Concilios Provinciais:

Cano sustenta que as decisoes de dois Concilios Ecuménicos (Gerais),
quando aprovadas pelo Papa, podem ser consideradas verdadeiras e infaliveis
em questdes de fé e moral. Essa autoridade deriva tanto da assisténcia do
Espirito Santo, prometida a Igreja, quanto da confirmacao papal.

Ja os Concilios Provinciais (particulares), bem como os sinodos
episcopais, por si s6, podem fornecer apenas um argumento provavel, e nao
certo, em julgamentos de heresia ou de doutrina. Isso significa que suas
decisdes, embora importantes e respeitaveis, nao possuem o mesmo grau de
infalibilidade de Concilios Universais. Cano é bastante claro ao afirmar que a
certeza doutrinaria ndo pode ser extraida apenas de um sinodo particular, sem
a confirmacéo da Igreja Universal ou do Romano Pontifice.

(b) Necessidade de Critica e Discernimento:

Cano insiste que o te6logo deve exercer um espirito critico ao utilizar os
Concilios como fonte. Isso nao significa questionar a verdade de um dogma
conciliar, mas compreender o seu contexto, a sua inten¢do e o seu alcance.
Insiste que a inerrancia dos Concilios Ecuménicos esta ligada a sua aceitacao
pela Igreja universal e, especialmente, a aprovagao do Papa. Sem essa aprovagao,
suas decisdes ndo podem ser consideradas infaliveis.

(c) Hierarquia da Certeza:

No sistema proposto por Cano, a autoridade dos Concilios, embora muito
elevada, é subordinada a Sagrada Escritura e a Tradigdo Apostdlica como
fontes fundamentais. Além disso, a autoridade da Igreja Romana (ou do Papa)
¢ considerada, em principio, ainda mais certa do que a dos Concilios, pois a
infalibilidade dos Concilios deriva, em tdltima instincia, da aprovagdo papal.
No entanto, Cano também faz a ressalva de que mesmo a autoridade papal nao
¢ “invariavelmente certa” em suas opinides pessoais, visto que Deus nao assiste
constantemente o Papa em assuntos privados. A infalibilidade papal aplica-se
as defini¢oes formais ex cathedra.

Em suma, Melchior Cano nio desqualificou a autoridade dos Concilios,
mas fez um convite para uma abordagem metodologicamente rigorosa
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e hierarquica. Buscou clareza quanto ao grau de certeza que cada “lugar
teoldgico” pode oferecer, garantindo que a teologia se baseie em argumentos
solidos e bem fundamentados. Preocupou-se em evitar que decisdes menores
- como as de sinodos particulares - fossem equiparadas a autoridade infalivel
de um Concilio Ecuménico que fosse aprovado pela Sé de Pedro.

Para Cano, Niceia, sendo um Concilio Ecuménico e ainda que convocado
por um imperador, possuia a mais alta autoridade, e suas defini¢des sobre a
divindade de Cristo (o homoousios) eram certas e infaliveis. Essa certeza
decorria da assisténcia do Espirito Santo prometida a Igreja quando reunida
em Concilio universal e, de modo crucial, da aprovacao da Sé Apostélica (o
Papa). Cano enfatizava que a infalibilidade de um Concilio dependia dessa
confirmacao papal.

Melchior Cano era um pensador que aceitava as verdades dogmaticas de
forma elaborada. Insistia que o tedlogo, ao recorrer a autoridade de Niceia,
por exemplo, deveria: 1. compreender o contexto historico da época, ou seja,
entender as controvérsias (como o Arianismo) que levaram a convocag¢ao do
Concilio e as questdes especificas que foram abordadas; 2. analisar a linguagem
adotada, ou seja, discutir os termos empregados (como homoousios) a fim de
entender seu significado preciso dentro do debate teoldgico da época e suas
implicagdes; 3. reconhecer sua relagao com outras fontes, ou melhor dizendo,
Niceia ndo anulou a Sagrada Escritura nem a Tradi¢ao; ao contrario, o Concilio
interpretou-as e articulou-as entre si, servindo-se delas como um guia seguro
para a compreensao dessas fontes primarias.

Na metodologia de Cano, Niceia serviu como modelo de Concilio
Ecuménico, cujas decisdes foram essenciais para toda a Igreja. Ele utilizava
Niceia como ponto de comparag¢io para avaliar a autoridade de outros sinodos
ou concilios de menor porte (provinciais), que, por si mesmos, nao podiam
oferecer a mesma certeza doutrindria.

Quanto a convocagdo feita por imperadores, isso ocorreu até o final do
primeiro milénio. Os primeiros Concilios foram convocados por imperadores,
apos o periodo das perseguigoes, porque estes viam na unidade da Igreja uma
forma de estabilidade de seu Império, ja que os conflitos religiosos levavam
facilmente a desordens civis e politicas. Além disso, o imperador também
tinha a autoridade e os recursos logisticos para reunir bispos provenientes de
todo o Império. Assim, apenas no item da convocagdo Niceia nio se colocou
dentro da classificagdo de Melchior Cano.
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Consideragdes finais

A “critica” de Melchior Cano ao Concilio de Niceia ndo consiste em uma
desaprovagdo de suas doutrinas, mas em uma andlise rigorosa de sua autoridade
e de seu lugar na hierarquia das fontes teoldgicas. Ele via Niceia como um dos
pilares inaliendveis da fé catolica, e sua preocupagdo era garantir que a teologia
e as demais fontes fossem utilizadas de maneira correta e metodologicamente
solida, distinguindo com a certeza infalivel dos Concilios Ecuménicos
confirmados pela S¢é de Roma e de outras autoridades eclesiasticas.

Melchior Cano abordou o Concilio de Niceia como um pilar fundamental
da ortodoxia catdlica e um modelo perfeito de “locis theologicis”, capaz de
oferecer certeza dogmatica inquestionavel. Sua analise de Niceia, assim
como de outros Concilios Ecuménicos, visava fornecer um método claro e
hierarquico para que a teologia pudesse construir seus argumentos sobre bases
solidas e confiaveis.

Desse modo, o Concilio de Niceia é mais do que uma tomada de
posicdo da Igreja frente a heresia ariana: é um evento decisivo que inaugura
o nascimento de uma linguagem dogmatica por meio de um texto eclesial,
ecumeénico, oficial e normativo. E, portanto, um verdadeiro “locis theologicis”
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