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Fides quaerens intellectum!

A publicagao dos artigos da Iniciagdo Cientifica (2023-2024) de nossa
Faculdade de Sao Bento, que visa o enriquecimento cultural e cientifico da
cidade do Rio de Janeiro, tem sua motiva¢do na celebra¢ao do centenario de
fundacio da mesma Instituicdo em 2022, evento que, devido as restri¢oes
necessarias diante da pandemia do coronavirus, ndo tiveram o alcance
merecido.

Nesse contexto, o processo da Iniciacdo Cientifica descortinou para o
aluno um rico horizonte de experiéncias, mas, principalmente, o possibilitando
entrever o valor da pesquisa académica e a consequente divulgacao dos seus
resultados. Progressivamente, o aprendizado de uma metodologia de pesquisa
no ambito biblico, tal como os presentes artigos visam contribuir, esta
claramente na base de uma compreensdo sempre nova de textos de quase dois
milénios de existéncia.

Com isso, a Iniciagdo Cientifica na Faculdade de Sao Bento impulsiona o
aluno - a partir da alma da Teologia, isto ¢, a Sagrada Escritura — a aprofundar o
rico patriménio de arte, historia, pensamento e fé suscitados pelo Cristianismo
enquanto alicerce cultural e religioso da nossa sociedade.

Este projeto nao seria possivel sem o apoio de pessoas ilustres, a quem
se faz publica a nossa gratiddo: em primeiro lugar ao Exmo. Senhor Deputado
Marcio Gualberto; a Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologia e Inovagao
- SECTI R] - na pessoa do Assessor Especial Prof. Dr. Ramiro Luiz e da
Assessora Maria Clara Machado; ao Dr. Mauro Azevedo Neto, bem como ao
Secretdrio da SECTI, Ilmo. Dr. Anderson Morais.

Os agradecimentos se estendem também ao Grupo de Pesquisa da FSB,
composto pela Dra. Elza Kawakami Savaget, Dra. Maria Elizabete Ramos
Neves e pelo Prof. Dr. Dom Bento de Aviz, OSB que cuidadosamente avaliaram
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os artigos e a sua apresenta¢do publica, com significativo enriquecimento dos
alunos: a todos o nosso muito obrigado!

Fraternalmente no Senhor,
Prof. Dr. Dom Basilio da Silva, OSB

Coordenador da Iniciagdo Cientifica
Coordenador do Grupo de Pesquisa
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Um Deus proximo a nos:
uma contribui¢ao a interpretacao teoldgica de Jo 1,14a

A God close to us:
a contribution to the theological interpretation of Jn 1:14a

BRUNO MAGALHAES COSTA*

Resumo: Nenhuma palavra na Escritura é ocasional ou ociosa. Ao descrever
a encarnag¢do do A\dyog em Jo 1,14a, o apdstolo usa o verbo oknvéw que
primariamente nio significa morar, habitar, mas armar a tenda. O contexto
literario de Jo 1,14a é o prélogo (Jo 1,1-18), composicdo que apresenta o
tema da pré-existéncia e da encarnagdo de Cristo. Relacionar o vocabulo
oknvow com seus correlatos veterotestamentdrios possibilita perceber a
interpretagdo que Jodo faz da encarnag¢io como um fato de natureza cultica.
“Armar a tenda” é o modo como o Antigo Testamento exprime a presenga
de Deus no meio do seu povo (Ex 25,8-9; Nm 12,5; 2Sm 7,6). Nos salmos
(22,25 26,55 30,21; 83,2) Israel canta o seu desejo de habitar junto a tenda de
Deus. Com a destrui¢cdo do Templo pelo Império babil6nico, os profetas
Ezequiel (Ez 37,26-28; 43,3-12; 47,1-12) e Zacarias (Zc 2,14-15) anunciam
a promessa de Deus de reconstruir a sua Tenda, o seu Templo no meio
do povo. Jo 1,14a declara o cumprimento dessa promessa. Jesus mesmo
explicita isso em Jo 2,22-23 ao fazer um paralelo entre o Templo e o seu
corpo. Em Ap 21,3, o autor sagrado usa novamente o verbo oknvow para
referir-se a tenda na qual Deus habitard com o seu povo para sempre.

Palavras-chave: Armar a tenda. Culto. Encarnagédo. Deus conosco.

Abstract: No word in Scripture is occasional or idle. In describing the
incarnation of the A\dyog in Jn 1:14a, the apostle uses the verb oxnvow which

* Bruno Magalhdes Costa é graduado em Psicologia e Filosofia. E graduando em Teologia pela
Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro. A pesquisa foi desenvolvida no Programa Institucional
de Bolsa de Iniciagdo Cientifica, recebendo fomento da Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecno-
logia e Inovagdo (SECTI-R]). Contato: brunomc.the@gmail.com

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 13-34 jul-dez. 2024



,_.
o~

Jo 1,14A

AO A INTERPRETAGAO TEOLOGICA DE

UM DEUS PROXIMO A NOS: UMA CONTRIBUIC

primarily does not mean to dwell, to inhabit, but to pitch a tent. The literary
context of Jn 1:14a is the prologue (Jn 1:1-18), a composition that presents
the theme of Christs pre-existence and incarnation. Relating the word
OKnVvow to its veterotestamental correlates makes it possible to understand
John's interpretation of the incarnation as a cultic fact. “Pitching the tent” is
how the Old Testament expresses God’s presence in the midst of his people
(Ex 25:8-9; Num 12:5; 2 Sam 7:6). In the psalms (22:2; 26:5; 30:21; 83:2)
Israel sings of its desire to dwell in God’s tent. With the destruction of the
Temple by the Babylonian Empire, the prophets Ezekiel (Ez 37:26-28; 43:3-
12; 47:1-12) and Zechariah (Zech 2:14-15) announce God’s promise to
rebuild his Tent, his Temple in the midst of the people. Jn 1:14a declares the
fulfillment of this promise. Jesus himself makes this explicit in Jn 2:22-23 by
drawing a parallel between the Temple and his body. In Rev 21:3, the sacred
author again uses the verb oknvow to refer to the tent in which God will
dwell with his people forever and ever.

Keywords: Pitch the tent. Worship. Incarnation. God with us.

Introducao

O evangelho de Jodo figura como um dos testemunhos mais crediveis
sobre a pessoa e a missdo de Jesus, bem como da missdo apostdlica de alimentar
a fé das comunidades destinatarias do hagidgrafo ou mesmo aquelas que
receberam c6pias do manuscritol. A autoria apostélica do texto fundamenta o
crédito que ele recebeu desde os primeiros séculos.

A inexisténcia de variantes textuais para Jo 1,14 (Omanson, 2010, p.
165) nos garante que a comunidade crista transmitiu sem divergéncias e com
fidelidade e integridade heroicas a afirmac¢ao da encarnagdo de Cristo e o seu
significado paraafé. Erelevante o fato de que aolongo dos séculos de transmissdo
textual ndo tenha chegado a nés nenhuma tentativa de simplificagdo, melhoria
literaria, teoldgica ou litargica (explicagdo, comentdrio, releitura) do texto em
questdo, atestando, entdo, para a qualidade da transmissao textual.

O texto de Jo 1,14a gerou, por sua vez, nas editoras brasileiras, uma
variedade de possibilidades de traducgdo. A Biblia de Jerusalém?, a TEB3 e a

1 A descoberta do Papiro 52 confirma a tese de que o evangelho joanino foi composto entre
90 e 110. Se esse texto ja circulava pelo Egito, em forma de Cédice, no inicio do século II, sua
composi¢do ndo pode ser tardia. No entanto, o texto joanino de melhor qualidade para a critica
textual é o Papiro 66, também datado do século II (Paroschi, 2012, p. 44; Aland K.; Aland B,
2013, p. 63-68).

2 Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Paulus, 2002.

3 Tradugao Ecuménica da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 2022.
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Ecclesiae? traduziram como “E o Verbo se fez carne e habitou entre nés”. Ja a
Biblia da CNBB? traduz como: “E a Palavra se fez carne e veio morar entre nds”,
A NTLHS traduziu como: “A Palavra se tornou um ser humano e morou entre
n6s” A NVT7 traduziu como “Assim a palavra se tornou um ser humano, carne
e 0ss0, e habitou entre nds” A Nova Biblia Pastoral® e A Biblia® traduziram
como “O Verbo se fez carne e armou sua tenda entre nds”.

No que diz respeito ao presente estudo, destaca-se apenas duas
dificuldades nessas tradugdes. Primeiro: no texto sagrado, o apdstolo nao
usa o verbo katokéw!o, que significa moro, habito (Kittel; Friedrich, 2013,
p- 17). O autor utiliza o verbo oknvow, que significa armosestendo a tenda,
acampo (idem, p. 421). No evangelho de Jodo, o verbo oknvow, corre apenas
em 1,14 com sentido conotativo metafdrico para se referir a agdo do Adyog
de vir estar entre os homens. Nas cartas joaninas o vocabulo ¢é ausente. No
Apocalipse, oknvow é retomado cinco vezes, sempre com sentido metafdrico,
se referindo a tenda de Deus no céu ou a coabitagdo entre Deus e os homens!!,
Ao fazer uso do vocdbulo oknvow, o apdstolo Jodo estabelece um claro
paralelo entre a encarnagio de Jesus e a tenda do encontro descrita nos escritos
veterotestamentarios.

Em segundo lugar, nas referidas tradugdes, o verbo sempre esta no
pretérito perfeito, que indica uma agdo que aconteceu em algum momento da
histdria. Ja no texto sagrado, o verbo se encontra no indicativo aoristo ativo
acompanhado ainda de um dativo (év fuiv) com fungdo sintatica de locagao
espacial (destino). Isso indica ndo simplesmente uma marcagao cronoldgica de
um passado no qual a agdo pontual ocorreu, mas a qualidade de permanéncia

4Traducdo do Pe. Manoel de Matos Soares: Ecclesiae, 2022.

> Biblia Sagrada. Brasilia: CNBB, 2018.

6 Biblia Sagrada. Nova Tradugio na Linguagem de hoje. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil,
2018.

7 Biblia Sagrada. Nova Versao Transformadora. Rio de Janeiro: Geografica Editora, 2023.

8 Nova Biblia Pastoral. Sdo Paulo: Paulus, 2022.

9 A Biblia. Sio Paulo: Paulinas, 2023.

100 verbo katotkéw (moro, habito) nio aparece em nenhum momento no quarto evangelho,
nem nas cartas joaninas. S6 no Apocalipse é que tem 12 ocorréncias (Ap 2,13; 3,10; 6,10; 8,13;
11,20; 13,8.12.14; 17,2.8; 18,2) referindo-se, ora a morada dos demonios, ora a morada dos
homens na terra.

' Em Ap 7,15 0 uso do verbo no futuro indica a garantia de Deus que abrigard em sua tenda
a imensa multiddo que veio da grande tribulagdo. Em Ap 12,12, o termo aparece no participio
presente ativo, referindo-se aqueles que estdo morando na tenda do céu. Em 13,6 estd a forma
substantiva, e refere-se a tenda de Deus contra a qual o dragao blasfema. Por fim, em 21,3 temos
o contexto da Jerusalém celeste que desce de junto de Deus e, nesse versiculo, ha duas ocorrén-
cias: a primeira é um uso substantivo, referindo-se a tenda de Deus com os homens, e a segunda
é o verbo no futuro, indicando que Deus habitara com eles.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 13-34 jul-dez. 2024
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de uma agdo verbal realizada, ou seja, a agdo descrita entrou em um estado de
natureza imutavel (Wallace, 2009, p. 558-559).

Se, nas Sagradas Escrituras, o uso das palavras ndo é aleatério, mas
consciente, podemos interrogar: O que podemos inferir do uso do vocébulo
oknvow por parte do evangelista aos seus destinatarios? Como o vocabulo
oknvow se articula no contexto do prélogo do quarto evangelho? Quais as
ressonancias do campo seméntico de oknvow nas Escrituras?

Tais questoes estimulam a refletir sobre as caracteristicas literdarias do
versiculo, esperando que o préprio texto nos responda adequadamente. E
necessdrio aprofundar os aspectos gramaticais e literdrios!2 de Jo 1,14 para
uma compreensao exegética mais adequada e chegar a teologia que Joao
deseja comunicar a seus interlocutores. Sera utilizado o texto grego da edi¢ao
Novum Testamentum Graece Nestle-Aland 28 que transmite o texto sagrado
com o melhor nivel de confiabilidade critica. Para as referéncias ao Antigo
Testamento, sera utilizada a versdo da Septuaginta de Rahlfs-Hanhart, Editio
altera.

1) Jo 1,14 em seu contexto literario: o prélogo

Como ja ficou dito no ponto anterior, a organizacdo de um texto nao
¢ causal, pelo contrario, revela uma intencionalidade. Olhar para o contexto
literario permite ao leitor conhecer o entrelacamento de ideias que o autor
utilizou para transmitir sua mensagem.

O contexto literdrio!3 é o conjunto de informacdes essenciais para
a compreensao eficaz de um texto. Debrucar-se sobre esse elemento torna
possivel perceber a estrutura literaria da narragdo e conhecer a trama que vem
sendo elaborada pelo autor, para melhor interpreta-la.

Conhecer tal arranjo e a trama do prélogo joanino ajuda a melhor
compreender e interpretar a mensagem teoldgica que o hagiografico quer
transmitir com o v. 14. Perceber a composicao lexicografica e sintatica
possibilita que um panorama se abra frente a dinamica textual.

12 A analise linguistico-sintatica tem por foco o exame das relagdes entre os meios linguisticos
utilizados e as normas que regulam tais relagées. Para isso, ela realiza um levantamento dos
léxicos, observa as categorias e formas gramaticais bem como os fatores de coesdo. Seu objetivo
¢é compreender como o autor melhor se expressa para melhor compreender a mensagem trans-
mitida pelo texto (Egger, 2021, p. 75-82).

13 sobrea importéncia do contexto literario, pode-se aprofundar o tema em: Schnelle (2004, p.
49-52) e Egger (2021, p. 53-56).
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Uma leitura atenta do prologo ajuda a perceber que as ideias ndo foram
expostas de maneira aleatdria. Os nexos de coesdo e coeréncia aparecem bem
articulados. Sua estrutura esta organizada fundamentalmente em torno da
ideia de um Adyog preexistente: sua identidade, manifestagio ao mundo e
objetivo de tal revelagdo.

Pedra angular de todo o evangelho, no prélogo Jodo apresenta uma lente
através da qual toda a narrativa da vida de Jesus deve ser lida. O prologo é
uma apresentagdo do Cristo: diz quem ele é e o que fez. A continuidade do
evangelho dird como Jesus agiu na histéria (Klink, 2016, p. 104). Servindo de
prolegomeno a todo o Evangelho, o prélogo um quadro teoldgico que serve
como um panorama deslumbrante da obra de Deus no mundo a partir do
principio até a plena realizagdol4.

O prologo parece ser um aprimoramento de uma composi¢dao poética
ja utilizada pela comunidade crista. O titulo cristoldgico utilizado no proélogo
(v.1.14) é o de A\Oyog preexistente atuante na criagdo. O v.18 faz a ligagdo
entre a cristologia do Aoyog e a do povoyevig 0edg, que estara presente em
toda a continuagdo do evangelho. A sintese tematica do prélogo pode ser
esquematizada na seguinte afirmagdo: o Adyog, que estava junto de Deus, veio
aos homens para fazé-los filhos de Deus (Brown, 2020, t. 1, p. 198-214).

Os contemporaneos do evangelista por certo conheciam a doutrina
estoica de que o Adyog (a razdo imanente do mundo, principio que governa o
cosmos) assegurava a coeréncia do universo e o penetrava em seus diferentes
aspectos. Ja nos textos do Novo Testamento (At 4,4; 6,4.7; 8,4; 10,36; 1Tm 1,6.15;
2Tm 3,1; Tt 1,3; 1 Jo 1,1; Ap 19,13), Adyog significa a mensagem da fé ou a a¢ao
de Deus que se espalha revelando a salvagdo da igreja no mundo. No quarto
evangelho, especificamente, o A\dyog tem um carater pessoal e aparece ja “no
principio”. Afirmar’Ev dpxij v 6 A6yog, usando o verbo eipi no tempo imperfeito
(v), indica que a existéncia do Adyog precede a existéncia do “principio’, ou seja,
antes do principio, o Adyog ja era (Léon-Dufour, 1996, v. 1, p. 59-65).

Os eruditos dos estudos joaninos!® nio chegaram a uma unanimidade
quanto a estrutura literaria do proélogo. Sera abordada a proposta de Klink (2016,
p. 104-158) que expde uma estrutura literaria mais harmonizada. Ele apresenta o
prologo estruturado em quatro se¢des, cuja sintese é apresentada a seguir:

14 Culpepper, R. Alan. The Prologue as Theological Prolegomenon to the Gospel of John, p. 24-25.
15 Trata-se dos autores pesquisados neste artigo: Léon-Dufour (v. 1, 1996); Brown (t. 1, 2020);
Klink (2016); Schnackenburg (t. 1, 1980); Fabris e Maggioni (1998); Culpepper In: Watt (2016);
Culpepper e Schnelle (2016).
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a) Os vv. 1-5 tratam da identidade do Aoyog:

Ao contrario de Mateus e Lucas que narram a origem de Jesus a partir de
uma familia e de um povo, o Quarto Evangelho remonta a origem do Adyog ao
principio da histéria. As trés oragdes do v.1 indicam que o Adyog nao tem origem,
pois ele esta para além da dindmica espago-temporal. O tempo imperfeito de
elpt (fv) ndo € a toa: ele indica que uma agdo no passado ja era continua, quicd
durativa até o tempo do leitor. O uso da expressdo mpog Tov Oedv — voltado para
Deus - indica que o Adyog estava voltado face a face com Deus, o que abre um
espago para compreensio de uma relagao pessoal. A terceira afirmagao é o ponto
alto do v.1: 0 M\oyog partilha da mesma natureza de Deus. E essa afirmacio que
garantira as afirmagdes subsequentes: a criacio!® veio por meio do Adyog (v.3),
pois ele é a fonte inesgotével da vida para os homens de todos os tempos (v.4)17
e ¢ luz de vida que brilha e supera as trevas (v.5)18.

b) os vv.6-8 apresentam a pessoa e o proposito do Batista;

Nos versiculos de 6-8 temos a apresentacdo do testemunho de Jodo
Batista a respeito do Adyog para despertar a fé dos seus ouvintes.

Quem &, pois, Jodo? A expressio dneotalpevog!? napa Beod - enviado
de junto Deus - (v.6) enfatiza a identidade perene de Jodo como o enviado da
parte de Deus, e, com isso, assegura a origem divina de sua missao. Em outras
palavras, a missao realizada por Jodo nao foi marcada por uma iniciativa
meramente voluntarista de sua percep¢ao da realidade, mas tem origem
sobrenatural em um envio da parte de Deus. O uso de f\Bev - veio - (v.7) é a
consequéncia de ter sido enviado por Deus.

E qual o propdsito de Jodo ser o enviado de Deus? O prologo apresenta-o
como a testemunha qualificada e, portanto, segura. Com isso, o autor do
evangelho autoriza a comunidade dos fiéis a acolher a mensagem de Joao, pois,
de fato, ele conhece mais plenamente a realidade.

16 «

névta 8t avtod €yéveto”: o uso da preposi¢do Sid transmite a ideia de mediagdo criadora

do Adyog, ndo estranha ao mundo veterotestamentdrio segundo qual Deus realizou a obra da
criacdo mediante a forca de sua palavra (Gn 1,1-4a) ou mediante a sua Sabedoria (Pr 3,19; 8,27-
30; Sb 7,125 8,4.6; 9,9).
17 Esse tema também é uma ressonancia veterotestamentéria de Sb 7,27 em que a Sabedoria é
reflexo da luz divina.
18 0 uso do verbo ¢aivw no tempo presente revela a perenidade da missdo do Adyog de trans-
mitir a luz da vida divina ao longo da histdria: desde o principio até o leitor do evangelho em
(ﬂgalquer época que seja, mantendo, contudo, a liberdade de acolhida.

O participio perfeito passivo (ameotahpévog) enfatiza a qualidade permanente de enviado
que Jodo ocupa como testemunha. Trata-se de um passivo teoldgico, tendo Deus como agente.
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¢) 0s vv.9-14 referem-se a vinda do Aoyog;

Até este ponto do prélogo, foram apresentadas aos leitores as seguintes
personagens: Deus, o Adyog, a luz e Jodo. O v. 9 comega relacionando o A6yog
a luz do qual Joao deu testemunho. O qualificador 10 &AnOivov - verdadeira
- (v.9) indica que a luz, da qual se fala, é auténtica, mesmo que ndo seja
reconhecida. A imagem da luz é muito propicia para o evangelista, pois tal
como ela ilumina todos os homens e permite a revelagao da realidade, o Adyog
é também revelador, a todos os homens, de uma realidade.

Se os v. 1.3 apresentaram o Aoyog transcendente ao mundo, mas
mediador da criagdo, o v. 10 apresenta a luz como igualmente mediadora, mas
presente no mundo, ainda que ndo conhecida por ele e nao recebida pelos oi
1810120 (v. 11).

Tem-se ja aqui uma forma de presenca destacada pelo autor sagrado.

Enquanto Adyog, fala-se da total transcendéncia, com a metafora da luz ja se
anuncia uma forma de presen¢a no tempo.

O v. 12 aponta a transformagdo realizada pela luz naqueles que a
acolheram, que creram em sua pessoa: todos esses receberam o poder de se
tornarem filhos de Deus. A condi¢ao apresentada para entrar nessa filiagdo,
nessa nova geragio?l, ¢ a fé na luz. Essa misteriosa transformagio ¢ o desejo
de Deus para todos (v. 13).

O v. 14 é o ponto alto do prologo. Liga-se ao v. 1, pois € a primeira vez
que o termo AOyog reaparece. Se no v.1 o autor predicou que o Adyog era Deus,
agora no v. 14 ele retrata um fato tnico, inédito, singular, um acontecimento
histérico?2 sem precedentes. Nao é o fato de que o \dyog tenha vindo ao
mundo, pois ele ja veio na metafora da luz. O inédito aqui é o fato de o Adyog
tornar-se carne. Isso nao significa que ele deixou de ser A6yog, mas que agora
0 AOyog existe na carne. Com esse fato inaudito, o autor concede ao Adyog um
novo titulo: ele agora ¢ o povoyevodg mapa matpdg — o unigénito do Pai.

O uso do verbo oknvow aponta para a nova maneira de manifestagdo
do Adyog: um estabelecer-se de maneira permanente. Assim, o evangelista
proclama o plenificar das profecias e tradi¢des associadas a tenda do encontro
nos escritos veterotestamentarios bem como a superagdo do modelo cultico

20 Literalmente “os seus’, “os que lhe pertencem” uma categoria teoldgica expressa numa
linguagem tipica da Alianga, tdo frequente no AT. Veja-se, por exemplo: Ex 6,7; Lv 26,12; Jr
32,38; Ez 37,27.
Que ndo é uma geragdo da carne nem do sangue, nem da vontade humana, mas de Deus (v. 13).
O «xai é particula que realiza a coesdo textual e liga o v. 14 ao antecedente que foi dito, trans-
mitindo um progresso narrativo.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 13-34 jul-dez. 2024

—
\O

BRUNO MAGALHAES COSTA



[N}
o

Jo 1,14A

AO A INTERPRETAGAO TEOLOGICA DE

UM DEUS PROXIMO A NOS: UMA CONTRIBUIC

do Templo de Jerusalém. O Adyog tornado carne é a propria tenda de Deus em
meio aos homens.

d) os vv. 15-18 apresentam as consequéncias de tal vinda ao mundo.

O v. 15 retoma os vv.6-8 sobre o testemunho de Joao aplicando-o agora
ao Aoyog feito carne. O v. 16 descreve a abundancia de graga do Adyog que,
devido ao uso da preposicio avti, estabelece uma sucessdo sem interrupgio. Os
vv. 17-18 estabelecem, por fim, que o Adyog do principio, que se fez povoyevrg
- unigénito - doador da graca, ¢ Jesus Cristo. O v.18 conduz exatamente
ao ponto em que o evangelho pode ja iniciar sua mensagem: a atividade de
revelagdo Aoyog encarnado, agora intitulado povoyevig viog 0edg — Filho
unigénito de Deus.

O prélogo do Quarto Evangelho ndo busca apenas apresentar uma
revelagdo, mas a garantia do revelador: Jesus. Ele tem autoridade para revelar
o Pai porque ja estava com ele desde antes do principio, porque tem uma
relagdo Unica com ele, jamais interrompida, nem mesmo pela encarnagao.
O evangelho joanino referira frequentemente Jesus como o enviado de junto
de Deus (Jo 3,34; 5,37; 7,16; 8,29; 11,27; 12,13.44.45.49; 13,20; 16,5.28), para
recordar ao leitor da garantia eficaz de tal antincio com vistas a transmitir a
vida divina a todo aquele que acolher com fé essa Palavra. A acolhida de Cristo
na fé estabelece entre Deus e o fiel uma nova qualidade de relagao.

O prologo ndo apresenta uma conclusdo propriamente dita. Em seu
desfecho anuncia-se a histéria da manifestacdo histdrica de Jesus e do seu
chamado a filiagdo divina que se realizard plenamente com o envio do Espirito
Santo apos a ressurrei¢do. A presenca do ressuscitado na comunidade dos que
creem ¢ a manifestacao de que o Ao6yog, povoyevig 0edg, jamais deixara de
estar com os homens. A humanidade do A6yog jamais foi desfeita, nem mesmo
pela morte e ressurrei¢cdo. Os discipulos se encontram com a mesma pessoa
em sua integridade. E 0 mesmo que foi crucificado e morreu que agora estd de
pé (Léon-Dufour, 1996, v. 1, p. 106-119).

O uso do verbo é§nyéopan no indicativo aoristo médio (¢§nyroato) para
concluir o prélogo acentua que se trata da tnica revelagdo histdrica pontual
realizada pelo Filho unigénito de Deus. Torna-se claro uma vez mais o interesse
cristolégico que moveu o evangelista a antepor o prélogo ao evangelho:
s6 evidenciando a origem divina do Revelador é que se podia apresentar,
em luz devida, o seu singular significado salvifico para os destinatarios
(Schnackenburg, 1980, t. 1, p. 294).
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2) A mensagem teologica de Jo 1,14 aos primeiros destinatarios

Ao elaborar sua trama literaria, o autor tem em vista os futuros leitores
e 0 seu universo linguistico. E nesse campo da acolhida e decodificagdo que o
autor manejara as ideias, palavras e estruturas textuais para melhor transmitir
sua mensagem. Aos que estudam esses textos e ndo conhecem os primeiros
destinatarios, é possivel inferir algo de tais destinatdrios a partir daquilo que é
apresentado no texto, mais ou menos como que vendo um reflexo no espelho.

Sabe-se que Jodo escreve o seu evangelho com o objetivo de que os seus
ouvintes crendo que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, tenham a vida (Jo 20,31).
Logo, esse fato serve de chave interpretativa a todo o evangelho. O evangelista
quer alimentar a fé da comunidade destinataria.

Mas o que é possivel conhecer dessa comunidade, a partir dos proprios
elementos textuais de que dispomos? Seguem-se trés ideias que podem ajudar
a responder a essa questao.

Em primeiro lugar, note-se que se o autor conhece muito bem o
ambiente judaico de Jesus23, mas ele tem necessidade de explicar aos seus
destinatarios alguns termos semiticos como Rabi (Jo 1,38), Messias (Jo 1,41),
Siloé (Jo 9,7) e festas judaicas como a Pascoa (Jo 6,4), a festa das tendas (Jo
7,2). Isso implica que pelo menos uma consideravel parte dos seus leitores nao
conhece essas informagdes, ndo sendo, portanto, pessoas do mundo judaico.
Assim, o evangelista fala a um publico mais amplo (Efeso?) e ja manifesta uma
tendéncia universalista da mensagem e da fé em Jesus (Brown, 2012, p. 509).

A conclusdo do discurso sobre o pao da vida (6,60-66) de que alguns
creram nas palavras de Jesus e outros ndo, bem como a insisténcia de Jesus sobre
o mandamento do amor dentro da comunidade (15,34; 15,12.17) nao refletiria
uma situa¢ao de divisdo no interior do grupo dos discipulos? O acréscimo do
epilogo do capitulo 21 nao reflete um sectarismo na comunidade que levou
a necessidade de apresentar a figura de um pastoreio humano concreto que
exerce sua missdo com as ovelhas por mandato de Jesus?

Ademais, é possivel notar, no corpo do evangelho, uma acentuada
cristologia da divindade de Jesus. Por dezoito vezes Jesus se refere ao Pai como
“aquele que me enviou” Em outros dois momentos ele diz que nao faz nada
por si, mas apenas aquilo que viu o Pai fazer (5,19; 4,34), pois estava junto dele

23 Brown (2012, p. 503) nota que o autor do Quarto Evangelho conhece a localiza¢do da Betania
(11,18), o Jardim do outro lado do Cedron (18,1), o pértico de Saloméo, no templo (10,23), as
piscinas de Betesda (5,2) e a de Siloé (9,7), o Pavimento (19,13). Conhece também normas de
pureza (2,6; 18,28), o cordeiro pascal (19,36).
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(6,46; 7,29; 8,26; 9,33). A Filipe, diz que quem o vé, vé o Pai, pois ele esta no
Pai e o Pai esta nele (14,8-21). Além do mais, por cento e dez vezes, no quarto
evangelho, Jesus se dirige a Deus com o vocativo “Pai” e vinte e uma vezes
como “meu Pai”. Somente em quarenta e uma vezes Jesus se dirige ao Pai como
“Deus” (Casalegno, 2009, p. 189-200). Jesus ressuscitado é aclamado por Tomé
com a exclamacio “Meu Senhor e Meu Deus” (20,28).

Essa visdo ndo poderia comprometer a visio que os cristios de uma
geragao seguinte teriam de Jesus? O cisma presente na comunidade, denunciado
em 1Jo 2,19, ndo diria respeito a cristologia, estando marcada a presenca de
grupos sectdrios que sofriam influéncia das doutrinas doceta?4 e gnéstica2>?

Seria preciso corrigir esse unilateralismo cristologico que acentuava
demasiadamente a divindade de Jesus em detrimento de sua humanidade. Por
trés vezes (1Jo4,2;1Jo 5,6; 2 Jo 7) nas cartas joaninas ressoam essa insisténcia da
vinda de Jesus na carne. E nesse contexto também que o prélogo, sem descuidar
de afirmar a divindade de Jesus2, afirma também a garantia da humanidade
por: a) descrever a concretude do “fazer-se carne” usando o verbo éyéveto,
que transmite a ideia de acontecimento histdrico (Schnackenburg, 1980, t. 1,
p. 282); b) ao fazer-se carne, Deus arma a sua oknvr} no meio do seu povo, mas
ndo mais de tecido, como foi descrita (Ex 26,1) a presenca de Deus no meio do
povo peregrino na tenda do encontro, mas, desta vez, na carne.

A escolha pelo termo 0dp§ evoca de maneira mais acentuada ndo apenas
a concretude real da encarnagio, mas também a dimensdo da precariedade,
fragilidade, caducidade e fraqueza na qual se desenvolve a existéncia humana.
Indica a plena humanidade e é o pressuposto narrativo fundamental para a
paixdo e morte cruenta apresentadas em 18,1-19,42. A encarnagdo do }\(')yoc
supera a distancia entre a condi¢do humana e Deus. A cdp§ é o ponto de

24 Segundo Braun In: Lacoste (2004, p. 567), o docetismo é uma concepgio teoldgica parti-
lhada por muitas heresias gndsticas que consiste em admitir em Cristo uma simples aparéncia
de corpo humano. Preocupados em salvaguardar a transcendéncia de Deus, eles adotam o
dualismo e cedem a incorruptibilidade de divino frente & matéria, considerada como principio
contrério. Desse modo, o Cristo, sendo espiritual, ndo poderia ter vindo na carne, mas s6 como
espirito.

25 Conforme Magris In: Penna (2022, p. 629-631), o gnosticismo refere-se a um emaranhado de
grupos, seitas e escolas diferentes em sua origem que remodelavam de maneira sincrética temas
do judaismo esotérico, do cristianismo e da cultura helénica sem um termo que possa servir de
denominador comum. Com certa elasticidade conceitual, é possivel considerar que grupos do
gnosticismo judaico-cristdo do final do século I pregavam que o Deus, em si mesmo escondido,
“extravasa” em sucessivas personagens ao longo da histdria, de Adéo a Jesus. Este teria recebido
o espirito divino no momento do seu batismo.

26 Garantida por: a) sua pré-existéncia com Deus; b) ser Deus; c) ser mediador da criagdo de
tudo o que foi feito; d) d4 a possibilidade aos que o acolhem de se tornarem filhos de Deus.
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encontro entre Deus e 0o homem. A novidade historica da humanidade de Deus
¢ o lugar do encontro com os homens (Fabris; Maggioni, 1998, p. 284-285).

A Encarnagio é, pois, apresentada como tema central ndo s6 do prélogo,
como de todo o Quarto Evangelho (Culpepper, 2016, p. 17). O autor sagrado
busca, assim, apresentar o realismo da encarnagio, criticado pelos docetas, ao
mesmo tempo que redime a carne, ojerizada pelos gnosticos. As duas heresias dos
primeiros séculos ja sdo combatidas no prélogo joanino e tais posicionamentos,
dentro do texto, ja servem como pano de fundo para toda a obra.

3) A tenda (oknvi)) no Antigo Testamento

a) O Pentateuco na Septuaginta

Um dos temas fulcrais do Antigo Testamento é a centralidade que o
culto ocupa na vida do povo de Deus. Ja na primeira narrativa do Génesis
(1,1-2,4a), a criagdo tende para o sétimo dia, Gnico que foi abengoado e
consagrado. O sétimo dia é separado para o descanso e, no retorno do exilio,
para o culto divino. No ciclo hebdomadario da criagdo, o quarto dia ocupa
um lugar central na estrutura temporal da primeira semana criada por Deus.
E nesse dia que foram criados os luminares que servem de sinal para as festas
culticas em Israel. Assim, o quarto dia também aponta para o sétimo. O culto é
possivel porque Deus faz do homem seu unico interlocutor (1,28).

O segundo relato (2,4b-25) apresenta a criagiao do paraiso que nio é
outra coisa sendo uma espécie de Templo cosmico, assim como o Templo de
Jerusalém sera um paraiso arquitetéonico. Deus conduz o homem ao Eden e
com ele estabelece uma relacdo interpessoal.

Pela desobediéncia a ordem divina, a primeira familia humana sai
do jardim que agora é guardado por dois querubins (Gn 2,24). Um ciclo de
violéncia se desenvolve a partir de entdo na histéria da humanidade. Como se
dard agora o encontro entre Deus e o ser humano?

Ao longo das narrativas sao apresentados diversos lugares de encontro
que Deus vai estabelecendo com o ser humano. Ao ver que a maldade humana
se multiplica na terra, Deus envia o diluvio. O interior da arca de Noé é descrita
como um segundo Eden (Gn 6,14-22). Seus trés andares sio um paralelismo as
trés dimensoes do cosmos (céu-terra-mar) (Morales, 2022, p. 55-58).

Ao fazer uma Alianca Eterna com Abrio e sua descedéncia (Gn 17), Deus
o chama a andar em sua presenca, uma atitude possivel apenas aos sacerdotes
dentro dos muros do Templo de Jerusalém, num ambiente, portanto, cultico.
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Ao se revelar a Moisés na sar¢a ardente (Ex 3,1-10), Deus promete
libertar o povo da escraviddo do Egito e leva-lo para a montanha do Horeb,
afim de que esse povo o sirva, ou seja, lhe preste culto. Assim, a finalidade da
libertagao do Egito ndo é apenas que o povo tenha uma terra fértil na qual
possa crescer e se desenvolver em liberdade e justiga. O éxodo s6 encontra seu
sentido pleno se introduzir o povo de Israel numa existéncia que tem como
centro o culto ao Senhor. A libertagdo tem a mesma finalidade da criagéo:
colocar o homem em relacdo com Deus.

Do ponto de vista geografico das narrativas do Pentateuco, a montanha
do Sinai ocupa um lugar central. E ali, na montanha santa, que Deus d4 a Moisés
as instrugoes do culto que os filhos de Israel devem celebrar. Desse modo, é
importante perceber que nao é o povo que define a modalidade e as formas de
culto, mas é o Senhor quem revela como este se dara (Idem, p. 20-24).

O culto esta para além da arbitrariedade do subjetivismo humano. As
negociagdes com Fara6 do Egito (Ex 8,20.23; 10,11.24) demonstram que a
criatividade e a intervengdo do ser humano no culto instituido por Deus estdo
fora de questdo. O culto nao tem o homem como centro, mas o préprio Deus.
E ele quem convoca o povo, ¢ ele quem institui o modo de celebrar. O episédio
de bezerro de ouro (Ex 32) mostra o destino de um culto celebrado meramente
por iniciativa humana, mesmo que seja presidido pelo sacerdote instituido.
Em outras palavras, um culto que tem por fundamento o subjetivismo néo é
capaz de corresponder as exigéncias da Alianga.

Na narrativa da Alianga no Sinai (Ex 19,1-40,38) que institui o culto ao
Senhor, em Israel, a primeira instrugdo arquitetonica dada por Deus a Moisés é
sobre a constru¢ao de uma oknvr), conforme o modelo que Deus ira lhe revelar
(Ex 25,9). Normalmente utilizado para descrever a habita¢cdo dos homens (Gn
13,12;]z 5,17; 8,11; Lv 23,34; Nm 16,26-27; Dt 16,13; Jt 3,3), o vocabulo oknvr|
¢ aqui utilizado pela primeira vez, em sentido concreto, real, para se referir a
um lugar dedicado a Deus. E nesse lugar que o povo podia encontrar-se com
Deus (Ex 33,7). Em seu interior Moisés conversava com Deus face a face, como
se fala de pessoa a pessoa (33,11). Ali, a nuvem que cobria a oknvrj era o sinal
da gléria de Deus que a enchia (Ex 40,34-35).

A expressao “armar a oknvr)” é o modo como o AT designa a presenca
de Deus no meio do seu povo (Ex 25,8-9; Nm 12,5; 2Sm 7,6) (Fabris; Maggioni,
1988, p. 285). J& que o ser humano nio estd mais no Eden fruindo dessa
presencga, Deus institui um modo através do qual o homem volte a estar em
sua presenca. Essa modalidade instituida por Deus é o culto que se desenvolve
no interior da oknvr).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 13-34 jul-dez. 2024



b) A literatura poética na Septuaginta

O povo de Israel é marcado pelo desejo de habitar na oknvr| de Deus
e manifesta isso em forma de oragdo. Tal desejo ndo é um mero formalismo
ctltico, muito menos uma manifestagdo literaria de ideal inalcancavel. Os
salmos manifestam a real e concreta decisdao de buscar, se alegrar, ter como
refgio a oknvn de Deus.

No Sl 22,2 o salmista canta o socorro prestado por Deus quando ele se
encontra em perigo: o [KOptog motpaivet pe] kel pe kateoknvwoev para refugio,
abrigo, descanso e repouso do fiel. A oknvi ndo tem um poder magico. Ela é
santificada pela presenca de Deus no culto que se desenrola em seu interior.
O culto, portanto ¢ o lugar de protegao, refugio e garantia de protegao contra
0s inimigos.

No Sl 26,527 o salmista declara que Deus o esconde e o protege da
desgraga dentro de sua oknvr). O salmista manifesta um profundo desejo pelo
lugar onde Deus habita, ndo como fuga dos adversarios, inimigos e malfeitores
- que se pdem diante dele como um exército -, pois ele ndo os teme (v.3). O
texto fala de um orante que busca e deseja a presenca de Deus, que busca a
oknvr) como meio de encontrar o proprio Deus. O que o orante deseja ndo é
uma acomodagao gratuita. Ele deseja a Face de Deus (v.9), o caminho de Deus
(v.11), oferecer os sacrificios e cantar salmos (v.6) enfim ele quer integrar o
grupo daqueles que noite e dia habitam a oxnvr de Deus: ele quer ser sacerdote.

No S130,2128 0 salmistalamenta estar em sua situacio de dor e sofrimento.
A isso junta-se o abandono até dos que lhe eram mais proximos. Os inimigos
se aproveitam desse momento de fragilidade e aflicdo para conspirar, infringir
caliinias e tramar contra a vida do salmista. Ele, entdo, canta a protegdo de
Deus que o esconde na oknvr) contra as intrigas dos homens e o ataque de suas
linguas. Deus ndo desampara quem o busca. Em gratidao, o salmista chama
todos os que sofrem a confiar no Senhor.

No Sl 83,229 o salmista peregrino canta o quanto ama a oKnvapata
de Deus e nem mesmo a dureza do caminho ¢é suficiente para impedi-lo de
chagar a tenda de Deus. Sua peregrinagdo ¢ marcada pela saudade (v. 3) e pelo
entusiasmo, que aumenta conforme o fiel se aproxima de seu destino (v. 8).

27 Porque ele me esconde dentro de tenda (¢v oknvfj) no dia mau. Ele me oculta no esconderijo
de sua tenda (tijg oxnvijg avtod) e me levanta até o alto do rochedo.
8 Tu os escondes no segredo de tua face, longe das intrigas humanas. Guarda-os em tua tenda
(avtodg v oknvi), longe das linguas briguentas.
Como sdo amaveis as tuas tendas (td oknvopatd cov), Senhor dos exércitos.
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c) A literatura profética na Septuginta

7

Na literatura profética o tema da oxnvr] é retomado, sobretudo em
Ezequiel e Zacarias. Ezequiel é sacerdote em Jerusalém. Testemunhou sua
queda e a destrui¢do do Templo. Junto com a elite cultural local, é levado para
o exilio na Babilonia. Ezequiel profetiza no exilio, quando o povo ndo tem
Templo, nao sdo oferecidos os holocaustos e os sacerdotes nao oficiam o culto.

Zacarias é sacerdote e exerce a profecia junto aos remanescentes do
exilio, ja na terra de Juda. Seu ministério consolida a reconstrugdo da cidade e
a renovagao religiosa iniciada por Ageu (Esd 5,1; 6,14; Zc 7,1). O texto de Zc
2,14-1530 transmite a promessa de Deus de armar a sua tenda (katacknvd)
no meio do seu povo. Por isso o povo é convidado a alegria, ao jubilo. Essa
tenda armada no meio do povo sera também reftigio para as varias nagdes que
se aproximardo do Senhor. Abre-se aqui a possibilidade do acesso a tenda de
Deus a todas as nagdes da terra, que serdo também povo do Senhor. Nao a toa,
no oraculo (v.8), a cidade reconstruida deve permanecer sem muralhas, pois
muitos sao 0s povos que virdo.

O texto de Ez 37,26-283! aparece no contexto de profecias sobre a
restaura¢do do povo exilado (Israel e Judd) sob um tnico reino (Ez 33-48). O
oraculo anunciado é acompanhado da promessa da restauragao da Alianga,
rompida pelo povo ao transgredir as leis, mandamentos e decretos. Segundo
o profeta, Deus mesmo vai firmar com o seu povo uma alianca eterna de paz.
Com isso, o Senhor vai estabelecer sua tenda (kataoknvwolg) entre seu povo
para sempre. A consequéncia da Alianga é a coabitagdo do povo com Deus, o
seu santificador.

O v. 23 anuncia uma purificagdo pela qual o povo precisa passar para
firmar a alianga: “sereis 0 meu povo e eu serei o seu Deus”. Essa expressdo ndo é
estranha ao mundo cultual de Israel. Estar puro é uma condigdo ritual para ser
habilitado ao culto. Ao dizer que Deus estabelecera sua tenda no meio de seu
povo, o profeta chama a atengdo para a realidade cultica que esse acontecimento
estabelecera. Assim, o povo é constituido em sua realidade sacerdotal. O povo de
Deus é reunido e restaurado para servir ao Senhor numa existéncia sacerdotal.

30 Exulta, alegra-te, filha de Sido, pois eu estou vindo armar a minha tenda em teu meio

(kataoknvwow év péow oov) — oraculo de Ihwh. Nesse dia, numerosas nagdes vao aderir a Thwh
e passardo a ser o meu povo. Eu virei morar em teu meio (kataoknvocovoty v péow cov), e tu
ficaras sabendo que foi Thwh dos exércitos quem me enviou a ti.

31Farei com eles uma alianca de paz, que serda uma alianga para sempre. Vou estabelecé-los
e multiplicé-los, e colocarei 0 meu santudrio no meio deles para sempre. Ai serd a minha
moradia entre eles (1] kataokvwoig pov €v adtoig). Eu serei o Deus deles, e eles serdo o meu
povo. Quando eu colocar o meu santudrio no meio deles para sempre, as nagdes ficarao sabendo
que eu sou IThwh, aquele que consagra Israel.
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Ezequiel narra a visdo de um novo Templo cheio da gléria de Deus (Ez
40,5-44,3). A pericope é rica em detalhes na sua descri¢do de localizagio,
medidas, composi¢ao arquitetdnica, material utilizado, ritos celebrados. O
Templo revelado ¢ enchido da gléria de Deus, que entra pela porta que da para
o oriente. A gléria é o sinal da presenga de Deus no Templo, dentro do Santo
dos Santos, tendo a Arca como apoio dos seus pés.

Em Ez 47 1-12 tem-se um fato surpreendente. Sob a metafora da agua
que corre, o profeta descreve a gloria de Deus saindo do Santo dos Santos,
no Templo de Jerusalém em diregdo ao oriente. Esse rio transmite a vida em
abundancia e estabelece uma espécie de segundo Eden as suas margens. Com
essa descri¢do, o profeta mostra que Deus ndo fica encerrado no Santo dos
Santos enquanto seu povo sofre o exilio na Babilénia. Deus o acompanha,
levando a vida advinda do culto. A metafora das folhas e frutos de toda espécie
que jamais murcham e que servem de alimento e remédio reforcam essa ideia
de vida em abundancia transmitida pela agua que jorra do Templo.

E preciso, portanto, destacar o seguinte: a visio de Ezequiel ndo estd se
referindo ao Templo construido por Salomio (1Rs 6,1-35), nem ao Templo
reconstruido depois do exilio (Esd 3,1-13; 5,8-17). Os elementos da descri¢ao
fazem perceber que o profeta esta se referindo a um Templo futuro.

Aquele construido pelo Rei Salomao é marcado pela presenga da Arca da
Alianca. Quando Saloméo leva a Arca e os utensilios da tenda para o Templo
(1Rs 8,1-13), no simbolo da nuvem que enche a Casa do Senhor, é dito que a
gloria de Deus encheu o lugar. Em contrapartida, jamais é dito nas Escrituras a
respeito do Segundo Templo, que ele abriga a gléria de Deus. O que faz muito
sentido, tendo em vista que o Templo reconstruido depois do exilio ndo guarda a
Arca da Alianga, em cujo propiciatério Deus se faz presente (Ex 25,17-22).

Ora, cabe entdo a pergunta: Se o Segundo Templo ndo tem a Arca, nao
tem a gloria de Deus, de que modo Deus cumprira sua promessa, transmitida
por Ezequiel e Zacarias, de estar para sempre com o seu povo nesse Templo
futuro que, apesar de ndo conter a Arca da Alianga, ¢ cheio da gléria de Deus
(Ez 43,7)?

4) A tenda (oknvn)) nos escritos joaninos

O apéstolo, acolhendo a Revelagdo, transmite em seu evangelho a
verdade revelada por Jesus. O prélogo, como sumario teologico, ja anuncia essa
verdade que ¢é central para Jodo. Ao se referir a encarnagdo de Jesus como Deus
armando a sua tenda em meio aos homens, Jodo ainda afirma, de maneira mais
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explicita, que a gloria, manifestacdo de Deus no Templo, manifestou-se agora na
encarnagao de Jesus.

Isso acontece inclusive de maneira lexicografica. Ao narrar a encarnagao
de Jesus (Jo 1,14), o autor do quarto evangelho o faz utilizando, com sentido
metafdrico, o verbo oknvow, que significa propriamente armar a tenda. Para
o apostolo, o meio escolhido por Deus para cumprir as profecias de Ezequiel e
Zacarias e estabelecer sua oknvr| para sempre entre o seu povo foi enviando o seu
Filho unico feito carne.

E inegavel a relagdo de 1,14a com o tema do éxodo que sera desenvolvido
ao longo do evangelho: Jesus é o Cordeiro de Deus (1,29.36), sua carne é o mana
que garante vida eterna (6,55.58), sua morte na cruz quando o cordeiro da
péscoa era imolado (19,14.16). A alusdo a nova tenda de Deus entre os homens
ja anuncia a substituicdo do Templo e do seu modelo cultico. A tenda do deserto
foi substituida pelo Templo, que foi substituido por Jesus (Jo 2,22-23) (Mateos;
Barreto, 2021, p. 60-61).

Esta assim anunciado que Jesus é a oknvr} de Deus e nele tanto a Alianga
eterna de paz, profetizada na restauracéo religiosa do exilio, como toda a histdria
da Revelagao alcanga sua plenitude e realizagao. O desejo de se alegrar, de habitar,
de se refugiar na oknvr de Deus é realizado pelo préprio Deus na encarnagio e
ressurreicio do seu Filho.

Usar o verbo oknvow para se referir ao evento histérico da encarnagao do
Filho de Deus, ¢ ja uma interpretacdo desse acontecimento. Isso significa que,
para Jodo, o AOyog se encarna para fazer Deus presente no meio do seu povo
instituindo-o como assembleia sacerdotal. E importante considerar que o verbo
oknvow ¢é utilizado com a fungdo sintdtica de aoristo ingressivo (Klink, 2016,
p. 138)32. Com isso, o evangelista enfatiza o comego de uma agio que ndo serd
interrompida ou a entrada em um estado que nem tera fim. Desse modo, oxknvow
deve ser entendido em Jo 1,14 como morar, pois este verbo traduz melhor a
ideia de permanéncia, enquanto que acampar pode induzir o leitor a pensar na
transitoriedade que uma tenda pode significar (Miiller, 2004, p. 49).

Nov. 14 o evangelista estabelece uma conexao contrastante: se, no principio,
0 Aoyog estava com Deus, agora ele esta entre os homens; se no principio, existia
como Deus, agora, como carne, assume uma existéncia historica, carregada de
fraqueza e impermanéncia. Assim, Jodo exprime a importancia, para a fé crista,
da encarnagdo de Deus. Ao armar a sua oknvr na encarnagao, Jesus também
manifesta a gléria de Deus (Fabris; Maggioni, 1998, p. 61-62).

32 Em Mateus 9,27 também temos essa ocorréncia de aoristo ingressivo, quando o autor usa o
verbo fixohovOnoav para dizer que os dois cegos comegaram a seguir Jesus (Wallace, 2009, p. 559).
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A tltima ocorréncia de oknvow nos escritos joaninos é em Ap 21,333,
Nessa pericope o verbo é utilizado no futuro indicativo ativo. Jodo contempla
a cidade santa identificada como a oknvr} de Deus com os homens: nela Deus
habitara com eles e eles serao o seu povo e ele sera o seu Deus. Essa importante
conexdo é uma evidéncia literaria da alusdo veterotestamentaria a Alianca do
Sinai a partir da qual Deus estabelece a sua tenda no meio do seu povo. O
anuncio de Jo 1,14 ¢, portanto, o cumprimento e a substitui¢cdo das tradigoes
associadas ao tabernaculo e ao Templo (Klink, 2016, p. 139).

E preciso notar como no texto apocaliptico o autor usa uma expressao
propria da linguagem da Alianga: “eles serdao o meu povo e eu serei o seu Deus”
(Ex 3,6; Lv 26,12;Jr 31,33; 32,38; Ez 11,20; Zc 8,8) paralela a promessa divina de
habitar na oknvr do Senhor. Essa ocorréncia ndo estabelece um paralelo de Ap
21,3 com a profecia de Ez 37,26-28, manifestando assim o pleno cumprimento
escatologico do texto exilico?

Ha um outro elemento que ¢ importante destacar. No mundo judaico,
somente a classe sacerdotal tem acesso & oknvi} do Senhor e isso acontece
exclusivamente para a celebracdo do culto. Assim, ao usar esse lexema, é
possivel perceber que o autor do Apocalipse demonstra que o povo que entra
na dindmica da Alianga continua sendo convocado por Deus para viver uma
existéncia cultica como povo sacerdotal. Agora, esse servico sacerdotal nao
¢ mais baseado nas prescri¢des leviticas do pentateuco, mas pelo caminho
aberto por Jesus, a oknvi} de Deus entre os homens.

Um dos temas caros ao Apocalipse é certamente esse da tenda de Deus
(Ap 7,15; 12,12; 13,6; 21,3), pois mostra como essa coabitacdo é tornada
possivel. A esperanga de Israel narrada no Pentateuco, tdo solenemente
cantada nos salmos, profetizada na restauracio do exilio ndo é meramente
poética e simbdlica, mas ¢ finalmente concretizada historicamente no evento
da encarnacao do Filho e levada a plenitude em sua ressurreigao.

A ocorréncia de oknvow em Jo 1,14 nio ¢ acaso literario. Jodo utiliza-o
para interpretar o evento da encarnag¢do e relaciond-la a realidade cultica de
Israel que Jesus renova. Uma dessas celebragdes culticas é a festa das cabanas e
que tem um duplo aspecto: primeiro ¢ a celebragdo da presenca de Deus no meio
de seu povo, enquanto este peregrinava pelo deserto rumo a terra da promessa;
segundo, é uma figura do futuro, no qual os justos habitardo na tenda do
Senhor (Daniélou, 2013, p. 342-344). O evangelista usa esse lexema exatamente

33 kal Axovoa @wviic peyahng ek ToB Bpdvov Aeyovong: i8ob | oknvi] oD Beod petd T@Y

avBpwmnwy, Kal CKNVWOOEL HET adT@V, Kai avTtol Aaol adtod £covTat, Kai avtog 6 Be0g peT” adT@V
£otal [adtdVv Bedg].
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com essas duas conotagdes, como que o relacionando com essa festa judaica:
a) no evangelho, relacionado a habitacdo temporal e histérica de Jesus; b) no
apocalipse, relacionado a habita¢do escatoldgica de Deus com o seu povo.

A festa das cabanas era aberta para todas as nagdes. Nela, dois ritos
principais se distinguiam: a agitacao dos ramos de palmeira ao canto dos
salmos 113-118 e o rito de libagdo da dgua. Um clima de muita alegria marcava
essa festa. A ultima colheita do ano era marcada pela gratiddo dos israelitas,
manifestada a Deus que lhes concedia o fruto da terra. As cabanas construidas
pelo povo ao redor do Templo recordavam a peregrinagao pelo deserto, no qual
o Senhor fez Alianca com Israel. Porque Deus habitava na tenda e caminhava
com o seu povo, Israel saiu da fome e da sede do deserto para uma terra boa
e vasta. A colheita era vista ndo como resultado apenas do trabalho humano,
mas como dom de Deus e fruto da Alianga (Gross, 2015, p. 1007).

Os elementos da festa das cabanas aparecem na narragao da entrada
triunfal de Jesus em Jerusalém (Jo 12,12-13): a alegre procissao, os ramos nas
maos, a recitagdo do Salmo 117. Assim, no inicio do livro da gléria, como uma
espécie de introito ao que se seguira na narrativa, Joao retoma o tema da oxnvr.
Cristo realiza em si a verdadeira, auténtica e plena festa das cabanas. Deus
armou a sua tenda no meio do seu povo. A presenca do Cristo ressuscitado no
meio da comunidade é a comprovagdo de que a tenda do Senhor foi armada de
maneira definitiva.

Conclusao

O autor do Quarto Evangelho transmitiu sua mensagem teoldgica com
a devida maestria e precisdo terminoldgica de modo que a Revelagdo Divina
fosse perpetuada na histéria da Igreja e alcangasse o homem do século XXI.
No entanto, tal Revelagdo, transmitida pelas Escrituras, encontra-se numa
linguagem que precisa ser decifrada, interpretada e atualizada ao leitor que
toma as Escrituras em suas maos. Por isso a lectio divina e os estudos biblicos
jamais perderao seu lugar na vida da Igreja.

O presente artigo objetivou compreender um pouco mais do mistério
da encarnac¢do do Filho de Deus descrito em Jo 1,14a. Para expressar essa
realidade, o evangelista usou, no prologo, o verbo oknvow que, literalmente,
significa armar a tenda. No contexto do povo da biblia, uma tenda s6 é armada
com um objetivo: para alguém morar em seu interior. Assim, quando se afirma
que Deus armou a tenda junto ao acampamento de Israel, afirma-se que ele
tomou a decisdo de morar junto com o seu povo.
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Utilizando o verbo oknvow, o hagiégrafo nao quis sugerir a brevidade
e a transitoriedade de uma morada como uma tenda, mas parece ter querido
expressar a realidade perene da salvagao através do acontecimento histérico da
morada de Deus no meio de seu povo, do qual a teologia veterotestamentaria da
“tenda do encontro” é um sinal tipoldgico.

Trés pontos sdo extremamente importantes aqui. Em primeiro lugar, o
evangelista chama atengao ao fato de que frente a insistente recusa do homem
em acolher a vinda do Adyog (1,10-11), Deus responde com o seu obstinado
desejo de comunhao. Ele nao cansa de se revelar, de se manifestar para realizar,
em todos que o acolhessem, a graca da filiacdo divina.

Um segundo ponto é que o campo semantico trazido pelo verbo oknvow
é fortemente cultico. A tenda é o local do culto ao qual apenas o sacerdote tem
acesso. Apresentando a encarnacdo com essa linguagem, o apdstolo chama a
aten¢do de seus leitores de que a manifestagio de Deus chama os homens a
uma existéncia sacerdotal. Esse chamado ndo é mais feito apenas a uma classe
de homens descendentes de alguém escolhido por Deus. Agora todos aqueles,
homens ou mulheres, criangas ou jovens, judeus ou gentios, que desejam se
encontrar com Deus devem viver uma dimensido sacerdotal. Esse tema tem
ressonancia no didlogo de Jesus com a samaritana (Jo 4,20-24). Por isso faz muito
sentido Jesus ter dito que o lugar da adoragdo nao ¢ mais o Templo de Jerusalém
nem o do monte Garizim. O lugar da adoragdo no novo culto, a verdadeira tenda
do encontro, o verdadeiro Templo, é o Cristo ressuscitado presente no meio dos
seus discipulos (Jo 2,22-23).

Em terceiro lugar, a andlise temética sobre a oknvr) torna possivel perceber
que as Sagradas Escrituras ndo sao um conjunto desorganizado de histérias
desconexas. Toda a Escritura estd interconectada e seu ponto de articulagio e de
sentido é a pessoa de Cristo. Isso o prdprio Jesus o revelou no discurso do pao da
vida (6,45-51) ao atribuir a si a Nova e Eterna Alianga profetizada em Jr 31,31-
34 e ao estabelecer uma relagdo entre 0 mand e a sua carne dada como vida ao
mundo. A propria Escritura se relé e se interpreta.

A teologia da tenda aponta para um Deus que ndo se cansa de buscar e
convidar o ser humano a estar em sua presen¢a. O homem foi chamado a andar
na presenca de Deus (Gn 17,1), libertado da casa da escraviddo para servir ao
Senhor na montanha (Ex 3,12). Deus, por sua parte, caminha com o seu povo
(Lv 26,11-12), marcha entre os seus (Dt 23,14), anda na tenda (2Sm 7,6). Assim
Jesus também o fez: caminhou junto com os seus irméos, sem fazer distingao:
amigo dos doentes, dos pobres e marginalizados tanto quanto de fariseus, zelotas,
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centurides, cobradores de impostos e publicanos. Foi para cada um deles abrigo,
protecao e presenca.

No Sinai, Deus instituiu a tenda como lugar do encontro (Ex 33,11),
do sacrificio (Lv 6,17-19), do perdao (Lv 4,3-35), da comunhio (Lv 3,6-16),
do anuncio da Palavra (Nm 11,24). No Novo Testamento, Cristo ¢é o lugar do
encontro entre Deus e o homem (Jo 2,22-23; 14,6), ele é o Cordeiro do sacrificio
(Jo 1,36), é nele que se concede o perddo dos pecados (Jo 1,29), é através dele
que se da a comunhdo com o Pai (Jo 14,6.11) e ele é ndo s6 o anunciador, mas
também o revelador do Pai (Jo 1,18;14,8-11).

Na Igreja e no mundo, o Cristo ressuscitado continua presente acolhendo,
tocando, chamando, curando, perdoando. Ele leva ao Pai aqueles que acolhem o
seu convite que permanece ressoando, ainda que de maneira silenciosa e discreta.
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pericope with an emphasis on narrative analysis for the Gospel and literary
rhetoric for the Letters. The pericope John 4:1-42 presents Jesus’ dialogue
with a Samaritan woman and demonstrates how the Word of God can offer
an opening to dialogue and conversion of the heart.

Keywords: Word. Dialogue. Heart. Conversion. Samaritan.

Introducao

O Evangelho de Sao Jodo apresenta uma linguagem simples e, a0 mesmo
tempo, refinada e poética. O episédio de Jesus com a mulher samaritana
caracteriza-se por apresentar a personalidade integra de Jesus diante da
capacidade de transformar o coragdo do homem por meio do didlogo pessoal.
O objetivo deste artigo é extrair da pericope um caminho de pesquisa textual
que possa oferecer ao fiel cristdo contemporaneo alguns ensinamentos de Jesus
no Quarto Evangelho. O didlogo entre a mulher samaritana e Jesus (Jo 4,7-26)
pode ser dividido em duas cenas: a cena 1, trata do encontro de Jesus com a
mulher samaritana e o didlogo sobre a agua (Jo 4, 7-15), a cena 2 trata da
exposicao de Jesus sobre os maridos (vv. 16-18), o verdadeiro lugar do culto e
onde adorar a Deus (vv.19-24). O didlogo se encerra com a descoberta da
mulher samaritana acerca da identidade de Jesus e a declaracao feita por ele
como salvador do mundo (vv. 25-26). Os versiculos seguintes possuem um
duplo movimento, a volta da mulher a cidade para dar testemunho sobre o
verdadeiro Messias e a saida dos habitantes de Samaria em diregéo a Jesus (Jo
4,27-30). Ja os versiculos 31-38 descrevem o didlogo de Jesus com os discipulos
sobre o verdadeiro alimento e a obra missionaria do Pai a ele conferida. Os
versiculos finais da narrativa apresentam a conversido dos samaritanos e o
reconhecimento de Jesus como o verdadeiro salvador do mundo (Jo 4,39-42).
O que ha de mais notavel no encontro da mulher samaritana com Jesus, é o
alto nivel teoldgico, habilmente conduzido por ele, no reconhecimento da sua
verdadeira natureza como Filho de Deus, tornando a samaritana uma
anunciadora do evangelho de Cristo entre o povo da Samaria.

1 A Palavra no Antigo e no Novo Testamento

No Antigo Testamento, a Palavra descreve a histdria da salvagdo, tendo
como tarefa essencial a revelagdo do acontecimento divino. O Senhor falava
face a face com Adéo e Eva (Gn 1,16ss), Moisés (Ex 33,11) e também Abrao,
chamando-o de “meu amigo” (Is 41,8). Quando Deus fala, 0o mundo é criado (Sl
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33,9). A Palavra é o instrumento privilegiado de qualquer alianga e a auséncia
dela é causa de morte, pois nada que existe sobrevive. A Palavra é decisiva como
avida e a morte (Pr 18,21), poderosa como a promessa (Gn 12,2-3), lampejante
como o trovdo (Ex 19,19), espiritual como o vento (1Rs 19,11-12), irrefredvel
como o furacio (SI 29), dura e sélida como a pedra (Is 9,7), capaz de dar inicio
ou fundar o mundo e também destrui-lo, capaz de transformar a realidade do
cosmos e do homem (Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 1056).

A Palavra é também anuncio e missio. Os textos veterotestamentarios
indicam o antncio ou Evayyé\iov, que significa levar uma noticia boa ou ma
(2Sm 4,10; 18,26); fazer ouvir, anunciar (Dt 4,36; Js 6,10; Jz 18,25; Ne 8,25; Sl
66,8; 106,2; Ct 2,14; Is 42,2; 58,4) ou o anuncio profético que exprime grito,
apelo (Jn 3,2), em grego képvypa. (Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 96-97).

No Novo Testamento, a obediéncia a Deus e a Sua Palavra sdo assumidas
por Jesus de Nazaré que, consciente de sua identidade como Filho enviado por
Deus, considera a obediéncia e a escuta como finalidade de sua missao. Deus
narra e interpreta 0 homem por meio da histéria e 0 homem reconhece o seu
destino e a plenitude do seu ser nao pelo que ele mesmo produz, mas por meio
da escuta da Palavra de Deus.

O Deus invisivel (Cl 1,15; 1Tm 1,17), na riqueza do Seu amor, fala aos
homens como a amigos para os convidar e admitir a participagdo na Sua
propria vida (DV 2). A Dei Verbum apresenta a Revelagdo como uma conversa
de Deus com o homem e a palavra é o instrumento da Alianga de Deus com o
homem. A Palavra era Deus, kai 0e0¢ v 6 Adyog (Jo 1,1), objetiva, ouvida e
vista. A Palavra assume um corpo e se torna visivel abracando o mundo e a
histéria, devido a iniciativa do amor de Deus. O Quarto Evangelho torna clara
esta convic¢ao nas palavras de Jesus: “O meu alimento é fazer a vontade daquele
que me enviou e realizar a sua obra” (Jo 4,34).

Deus pede ao ser humano obediéncia e escuta a Sua Palavra (Mannucci,
2008). Na fé crista, a voz de Deus é compreendida e reinterpretada como uma
proposta de didlogo, amizade, intimidade e amor (Mc 10,21), sendo capaz de
destruir as barreiras do ciime, da inveja, do antagonismo, da autoafirmacao e
da inimizade. A voz de Deus ja ndo causa medo, mas oportunidade de escolher
por meio da liberdade reconquistada por Cristo e testemunha na tradi¢ao
joanina, mas ndo apenas nela, com o uso do advérbio kaBwg ou “assim como”
uma possibilidade concreta de compreender o preceito dado pelo Senhor na
entrega do seu proprio Espirito, para que o discipulo possa amar
kaBwg fydnnoa bpdg ou ‘como eu vos tenho amado” (Jo 15,12; 13,34; 15,9;
17,26; 1Jo 4,7.12.19).
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2 Babildnia, Samaria e Jerusalém no contexto biblico da salvacao

A cidades de Babilonia, Samaria e Jerusalém, no contexto biblico, eram
consideradas prostitutas devido a sua idolatria. Segundo Ravasi, a ideia de
prostituicdo ¢ uma metafora da infidelidade do povo a Yahweh. Oseias expressa o
culto de Baal eaalianga com a Assiria conforme categorias sexuais (Os 8,9; 9,10;12,10;
13,4-6). Os autores deuteronomistas Jeremias e Ezequiel a reservam para as
infidelidades de natureza religiosa dos cultos a outros deuses, pois Yahweh é o Deus
unico (Jr 2,1-25; Ez 16,36; 23, 22-23) (Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 1210).

Samaria localizava-se na Palestina Central, tendo ao sul a Judeia e ao
norte a Galileia. No ano de 721 a.C,, o rei assirio conquistou a Samaria,
deportou seus habitantes e mandou vir gente da Babilonia e de outras cidades.
Devido a mistura racial, os samaritanos foram considerados de identidade
diferente dos judeus, e ndo prestavam culto ao Senhor. Entdo o rei assirio
ordenou que fosse enviado um dos sacerdotes deportados para ensina-los a
venerar Yaweh (2Rs 17,27-28). Entretanto, cada nagao conservou o seu proprio
deus nos lugares altos estabelecidos pelos samaritanos (2Rs 17,29).

Ap0s o cativeiro, os israelitas ao retornarem a Samaria se corromperam
pela idolatria daqueles povos. Apesar disso, se mantiveram monoteistas,
admitindo somente o Pentateuco. A Samaria era tratada como um pais pagao,
por conseguinte o 6dio entre judeus e samaritanos impedia a um judeu
atravessar aquele territorio. Era preferivel um caminho mais longo, dando a
volta pela Pereia (Lc 9,51-56). E qualquer judeu que se aproximasse de um
samaritano era considerado impuro, e nio era permitido sequer aceitar comida
desse povo sem se contaminar, como dizia a Torah. Por sua vez, os samaritanos
odiavam igualmente os israelitas e os tinham por inimigos.

Havia, portanto, uma certa tensao entre as duas etnias por razoes
ideoldgicas e religiosas e os samaritanos ndo tinham interesse de abandonar as
suas crengas. O Pentateuco samaritano tinha muitas divergéncias que se
degeneravam em confrontos cruéis e sangrentos (Deiros, 2022, p. 395).

O povo samaritano era rejeitado pelos judeus, nao fazia parte do censo,
nao eram alistados no exército, foram os primeiros a ter voltado do exilio e eram
considerados impuros devido a idolatria. Os judeus estabeleceram o Templo de
Jerusalém como local de culto, enquanto os samaritanos possuiam o monte
Garizim construido antes do Segundo Templo. Eles seguiam um conjunto distinto
de escritos e praticas diferentes do culto em Jerusalém. (Deiros, 2022, p. 395).

Santo Agostinho afirma que era a vontade de Deus que o povo de
Samaria conhecesse o Deus verdadeiro (Agostinho, 2017, p. 287). Portanto,
Jesus parte de um culto que, segundo a vontade de Deus, deve acontecer em
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Jerusalém, e esta é a resposta de Jesus nos vv. 21-24, por isso ele afirma que “a
salvagdo vem dos judeus”

Jesus nao sé falava com mulheres, mas as convidava a participar de seu
grupo de discipulos que era financiado por elas, e algumas delas até viajavam
com ele (Lc 8,1-3) (Bayley, 2016, p. 205). Araujo revela uma distingao
importante sobre a mulher judaica e a de Samaria que era apta ao estudo da
Lei. Portanto, o testemunho da mulher samaritana era valido em questdes
legais, possuia legitimidade, motivo pelo qual os samaritanos foram ao
encontro de Jesus para o escutar (Jo 4,39).

O didlogo entre Jesus e a Samaritana, de teor teoldgico elevado,
evidenciava que a Samaritana possuia base para este tipo de dialogo. (Araujo,
2016, p. 247). A distingdo entre a educagio judaica e a educagao samaritana
veio trazer uma visdo mais ampla da cultura samaritana e isto influenciou
Jesus nas suas atitudes em relagdo as mulheres. Jesus, de forma perspicaz,
quebra duas impossiveis barreiras existentes nessa época, a barreira cultural e
a social, trazendo um grande impacto sobre seu ministério.

3 A abertura do coragao

O coragdo € o lugar de adesao a fé, é onde a Palavra de Deus é chamada a
permanecer e habitar (Dt 6,6). Na antropologia hebraica, o coragio ou leb, é o centro
da vida psicolégica e moral, o érgao que melhor simboliza a vida na sua totalidade
(Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 255). Cristo, por sua mansidao, grandeza e humildade
de coragio, despertou na samaritana memdrias afetivas, e sua experiéncia de fé fez
com que ela fosse anunciadora da Palavra de Deus entre os samaritanos, a primeira
comunidade a reconhecer Jesus como o salvador do mundo.

O Antigo Testamento fala do coragdo de Deus precisamente 26 vezes
(Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 258)1. Ele dirige o seu coragdo ao homem (J6

1 Os autores biblicos falam, no Antigo Testamento, 26 vezes sobre o coragdo de Deus: Deus
“dirige o seu coragdo ao homem” (J6 7,17); o coragdo de Deus remete a sua natureza profunda
que é amor, benevoléncia, condescendéncia e compaixdo, ndo humilha nem aflige conforme
a sua intengdo (Lm 3,33); sofre quando constata a maldade humana (Gn 6,6); toma a terra no
seu coragdo apos o dilavio (Gn 8,21); o seu coragdo se contorce por Israel (Os 11,8); observar
os mandamentos e agir segundo o coragao de Deus ¢ essencial ao sacerdote, ao povo e ao rei
(1Sm 2,35; 3,15; 13,14; 2Rs 10,30); Davi ¢ um homem segundo o coragdo de Deus (1Sm 13,14);
o coragdo de Deus rejeita a idolatria (Jr 7,31; 19,5; 32,35); 0 coragao é o lugar da decisao de Deus
e sua firme intengdo (2Sm 7,21; 1Cr 17,19; S133,11; J6 10,13; Is 63,4; Jr 23,20; 30,24; a expressdo
referida a decisdo de Deus e a sua promessa: “‘com todo o meu coragdo e com toda a minha
alma” (Jr 32,41); Deus diz a Saloméo que os seus olhos e o0 seu coragdo estdo no templo (1Rs 9,3;
2Cr 7,16); o coragdo de Deus aparece no Novo Testamento na humanidade de Jesus (Mt 11,27.
28-30); o Messias na sua mansidao e humildade de coragio (Sr 51, 23-26); a expressdo de sabor
semitico “ ter um s6 cora¢io” (Ez 11,19).
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7,17) cuida dele, da-lhe atengao e manifesta-lhe o seu interesse. Para a Sagrada
Escritura, o coragao é o drgao da vida espiritual e da fé. Ndo é por acaso que
Jesus se revele em primeiro lugar a uma mulher samaritana. Na Antiguidade
e no protojudaismo (Zenger et al., 2016, p. 46-47)2 observavam-se muitas
barreiras entre homens e mulheres.

4 O Tema da “Agua Viva”

O pedido de Jesus “Da-me de beber” integra as historias das fontes
(Beutler, 2015, p. 115)3. Essa sede ndo é somente fisica. Jesus experimenta a
fome, a sede e as caréncias fisicas que também tém o seu lado espiritual. Beutler
alega que os elementos historicos levam a crer que histérias de noivados
descritos na Biblia sdo geralmente a beira de uma fonte. (Beutler, 2015, p. 115).
Cenas nas quais o noivo encontra uma jovem junto a uma fonte, tira-se agua
do poco e a jovem corre para casa para dar a noticia do encontro. Prepara-se
uma refeigdo, geralmente ligada ao noivado, com a entrega do presente a noiva
e a auto apresentacdo do candidato. A partir desses relatos, pode-se entender o
valor simbolico do tema das nupcias em Israel (vv.16-26). Porém, esse pedido
de Jesus junto a fonte pode também estar relacionado ao esfor¢o e ao cansago
da sua viagem e do grande calor do meio-dia (vv. 4-6). Além disso, a sede de
Jesus pode estar ainda relacionada a sede de salvacdo da humanidade, como no
momento da crucificagdo (Jo 19,28).

No Antigo Testamento, o tema da agua é um sinal e simbolo. A agua
para a vida de Israel é a Palavra de Deus (Dt 8,3; 32,47). De fato, dessa Palavra
dirigida a Abrado nasce o Reino de Israel como promessa de uma descendéncia
(Gn 12,1-2; 15,1-6) e, sobretudo mediante os profetas. A sua falta provocava
fome e sede, como a falta de pao e 4gua (Am 11,13), mas infelizmente os reis e
o povo as vezes desprezavam as “dguas de Siloé” recorrendo as aguas abundantes
do rio Eufrates (Is 8,6-8). As aguas de Siloé eram consideradas a “fonte que
assegurava a vida para Jerusalém” (Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 55). Essa é
uma imagem de contraposi¢do da fé na Palavra de Deus que o profeta Isaias

2A origem da histdria de Israel apresenta um perfil proprio literariamente caracterizado em
termos de acontecimentos e unidade cultual e teoldgica. A proto-histdria de Israel integra
a Tord de Moisés como documento-base da identidade judaica onde se desdobram as trés
geragdes dos patriarcas de Israel. O arco narrativo termina com a morte de Jacé e de seu filho
José no Egito.

3 As histérias de fontes na Sagrada Escritura se encontram em trés lugares: em Gn 24, 10-21, o
servo de Abrado encontra Rebeca junto a uma fonte perto da casa de Nacor, seu avd; Gn 29, 1-13
Jac6 encontra Raquel junto a fonte; Ex 2, 16-22 Moisés encontra junto a fonte Séfora com suas
irmas e os pastores de Jetro, seu futuro sogro.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigio especial p. 35-49 jul-dez. 2024



comunicava a confianca na alianga politica com a Assiria, por temer a ameaga
siro-efraimita em 734 (Is 7). Na literatura sapiencial, o simbolismo da agua
aparece em Provérbios 13,14; 18,4. Nos Salmos, o “justo” é como a arvore a
beira de um rio, e a alma anseia por Deus no terreno arido a espera da agua (Sl
1,3; 23,2;42,2s; 63,2; Jr 17,8). O Siracida identifica a sabedoria com a Lei do
Altissimo, que é como uma agua retirada para irrigar o seu canteiro, a sua obra
de mestre de sabedoria (Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 55).

No Novo Testamento, ¢ mostrado o rio de agua viva ao vidente de
Patmos na Jerusalém celeste (Ap 22,1-2). A agua tranquila e fecunda é a
imagem do “dom” por exceléncia do Espirito que gera a vida divina nos fiéis
(Jo 4,10-15; 7,39; 20,22)4.

No Quarto Evangelho, a d4gua adquire significado simbélico no didlogo
com a samaritana (Jo 4,7-15). A agua ¢ a revelacdo de Deus dada aos homens
por meio de Jesus e a salvacdo que ele traz (Jo 4,22). A agua também ¢
identificada com o Espirito (Jo 4,22), no convite dirigido a multidao, os fiéis o
receberdo por meio de Jesus quando ele for “exaltado” na cruz. Jodo mostra a
agua viva que jorra do lado traspassado de Cristo (Jo 7,37-39; 8,28; 19,34). A
agua na boca de Jesus (saliva) se torna o sinal da fé que devolve a visdo ao cego
(Jo 9,6) e o leva a ver com os olhos da alma a salvagdo em Jesus. A cegueira que
é real é transferida para o ambito simbolico (Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 55).

Jesus inicia o didlogo com a mulher de Samaria pedindo-lhe agua. Um
pedido a principio despretensioso, mas que para o leitor familiarizado com a
literatura joanina desde o seu prélogo (Jo 1,1-8), era o inicio de uma profunda
discussao teoldgica. As mulheres iam buscar dgua pela manha ou ao entardecer,
e costumavam fazer isso em grupo. O fato de uma mulher samaritana ir buscar
agua ao meio-dia, indicava que era socialmente marginalizada e considerada
inferior (Bayley, 2016, p. 204). Deiros comenta sobre a marginalizagdo da
mulher na tradi¢do judaica (Deiros, 2022, p. 397)° e Brown esclarece sobre a

4 Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 56. A dgua viva supde a verdadeira felicidade entre o Pai e os
seus filhos enfim transformados plenamente conforme a imagem do Filho Jesus Cristo (Rm
8,16-17.29).

5 Deiros afirma que o encontro com a samaritana nio foi circunstancial, foi planejado com ante-
cedéncia, e que Jesus estava violando trés tradi¢des judaicas: a primeira, relacionada a questdo
de contaminagdo cerimonial, os samaritanos eram considerados impuros devido a idolatria; a
segunda, dizia respeito a profissdo de Jesus, um rabino (mestre) nio deveria falar com mulher
em pl’lblico, nem mesmo esposa ou irma, muito menos com mulher estrangeira, samaritana; a
terceira era uma questdo social e cultural, as mulheres era negado qualquer tipo de ensino, em
especial a leitura da Tora no templo.
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pureza ritual (v.9) em contraposi¢do com a impureza das mulheres samaritanas
(Brown, 2020, v. 1, p. 383)6. Era um plano de Jesus, nesse encontro com a
samaritana, redimir as mulheres de sua inferioridade, dando-lhes a dignidade
que mereciam, ensinando os discipulos a superarem as barreiras das diferengas
sociais, raciais e de género (Deiros, 2022, p. 398).

Bayley comenta a profundidade da agdo de Jesus ao quebrar um tabu
social e conversar com uma mulher em um local desabitado e sem testemunhas
(Bayley, 2016, p. 205). Hahn e Mitch comentam que Jesus transcende os limites
da tradigdo judaica que aconselha os homens a nao conversarem com mulheres
em publico (4,27), a ndo beber com um samaritano (4,7) nem se relacionar
com um pecador conhecido (4,18) (Hahn; Mitch, 2015, p. 41). Ravasiacrescenta
que impuro é todo aquele considerado indigno de estar na presenga de Deus
no templo (Lv 11-16), e que Jesus relativiza as ablugdes e lavagens desviando-
se de uma religiosidade mais genuina e auténtica (Mc 7,2-4), e ainda que os
seis jarros para a purificagdo dos judeus que foram transformados em vinho
(Jo 2,6) representam o mundo que esta para terminar diante do antncio
messidnico (Ravasi; Penna; Perego, 2022, p. 54)7.

O pedido de Jesus 86¢ pot mieiv “Da-me de beber”, “Tenho sede” ou “Dé-
me um pouco de dgua’, na maioria das tradu¢des (Brown, 2020, v. 1, p. 383)8,
contém um sentido profundo que escapa a mulher samaritana. O evangelista
acentua a incapacidade da razao humana diante da revelagdao do Verbo. Santos
afirma que a razdo rejeita uma revelacao que nao pode explicar e nem justificar
(Santos, 1994, p. 132). Maggioni acrescenta que ao intuir algo do mistério de
Jesus, a samaritana o interpreta em func¢io de suas proprias necessidades e
preocupagdes (4,15) (Maggioni, 2015, p. 100). Nesse sentido, Brown comenta
que, do ponto de vista narrativo, o evangelista se utiliza do recurso do mal-
entendido, quando Jesus esta falando da d4gua da vida e a mulher esta pensando
na agua corrente (vv.10-11.15) (Brown, 2020, p. 383).

6 Havia uma regulamentagéo judaica (65-66 d.C.) que afirmava que as mulheres samaritanas
jamais poderiam ser incluidas na pureza ritual, pois menstruavam desde o bergo (Lv 15,19).
70 gesto de Jesus certamente vai além de um gesto de humildade, mas evoca uma purificagao
ndo ritual da qual todos tém necessidade, mas s6 Jesus é capaz de operar (Jo 13, 3-16).

8 A traduco grega &, literalmente, “Da-me de beber” (Santos, 1994, p. 41-42). Apesar das
divergéncias entre os especialistas, somente a andlise das citagdes do quarto evangelista podera
elucidar qual o texto da Escritura que Jodo lia, a0 que parece, a Biblia grega (LXX), bem como
o Texto Massorético (TM) encontrado em Qumran. Portanto, é impossivel estabelecer se Jodo
dependia dos referidos textos ou das tradugdes aramaicas, dos Targuns entre outros tipos de
textos divergentes.
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O motivo da dgua ocupa um papel central quando Jesus proclama “Se
alguém tem sede, venha a mim e beberd, aquele que cré em mim!” (Jo 7, 37-38).
Também na cruz Jesus experimenta a sede, mas a0 mesmo tempo tem o poder
de estancar a sede. Jesus tem sede de salvacdo de seus irmaos. Neste didlogo com
Jesus e a samaritana surgem dois novos temas: a bebida que ele oferece e a sua
pessoa, ele é a agua vivificante jorrando para a vida eterna (Jo 4,14).

5 A conversio da mulher samaritana

Do ponto de vista narrativo, Jodo utiliza o recurso do mal-entendido quando
a mulher samaritana s6 entende as palavras de Jesus do ponto de vista meramente
fisico. Os versiculos 16 a 18 se mostram conectados ao tema do marido, ou maridos,
da samaritana. A ordem Umaye, wvnoov TOv dvdpa cod, kol éAOe €vOAade “vai
chamar teu marido e volta aqui!” apresenta, logo em seguida, uma evolugdo
progressiva do personagem antes incapaz de compreender o verdadeiro sentido das
palavras de Jesus. Beutler aponta que Jesus ainda nao tinha conseguido estabelecer
um didlogo pessoal com a samaritana, e que com a troca do tema isso se tornou
possivel (Beutler, 2015, p. 120). Enquanto isso, Ska vé a resposta de Jesus conectada
ao tema da infidelidade de Israel com seu Deus (Os 2) (Ska, 1996, p. 641-652). Ja
Beutler afirma que Jesus utiliza uma de suas técnicas de persuasio (Jo 4,16) para
abrir o coragdo da mulher samaritana a Palavra de Deus e ao didlogo, reabilitando
ndo apenas a mulher, mas o povo samaritano a um novo compromisso matrimonial
(Os 2) e para se cumprir a promessa de nova fecundidade (Beutler, 2015, p. 120).

Brown alega que aos judeus e samaritanos s6 era permitido até trés
casamentos e que isso deixaria a vida da mulher samaritana marcantemente
imoral. Além disso, nos comentarios de Brown s3ao encontrados no simbolismo
dos cinco maridos da mulher samaritana uma comparacio aos cinco livros de
Moisés e a conquista dos assirios, cujos colonizadores estrangeiros vieram de
cinco cidades trazendo cinco cultos pagaos ou ba’lim? (2Rs 17,24ss) (Brown, v.
1, 2020, p. 384).

9 A palavra hebraica para “esposo” (bal, “mestre, senhor”) era também usada para uma divin-
dade pagi. Nesse caso, a mulher, representando Samaria, teve cinco balim ou cinco deuses que
cultuou previamente, e o atual baal que ela cultuava (Iahweh) nido era o seu baal porque o
javismo samaritano era impuro (v. 22). Esse jogo de palavras de Jodo sugere que a mulher sama-
ritana mantinha inten¢des matrimoniais para com Jesus ao mentir sobre os maridos (Bligh, p.
335-36), No Antigo Testamento encontram-se passagens de homens e mulheres junto a pogos
(Gn 24,11; 29,12; Ex 2,15). No entanto, o evangelista ndo apresenta evidéncias dessas intengdes
da mulher samaritana e ndo se tem certeza de que essa alegoria fosse um fato conhecido naquela
época.
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Mitch e Hahn comentam que as cinco tribos estrangeiras que se
misturaram com os israelitas do norte (os samaritanos) introduziram cinco
divindades masculinas em sua religido. Esses idolos foram denominados baal,
palavra hebraica que significa “senhor” ou “marido” Os profetas denunciaram
Israel por servirem a esses deuses considerando essa idolatria uma infidelidade
ao seu Esposo da Alianga, Javé. No entanto, havia a esperanga de que um dia
Deus tivesse piedade e voltasse a ser o eterno esposo dos samaritanos pelos lagos
de uma Nova Alianca (Os 2, 16-20). Esse dia chegou com o ministério de Jesus,
o0 “noivo divino” (3,29), que veio para salvar o povo samaritano de uma vida de
enganos com os seus ‘cinco maridos” pagios (4,6) (Hahn; Mitch, 2015, p. 41).

No Novo Testamento, Jesus vence todas as barreiras do preconceito para
admira¢do de seus discipulos. Através dos tempos, o seu procedimento
incomoda, no duplo sentido da palavra, como escindalo e como convite a
seguir na superagdo do preconceito em relagdo as mulheres que passaram a
segui-lo fielmente (Beutler, 2015, p. 126). Se a mulher de Samaria ¢ anunciadora
da mensagem da salvagdo de seus compatriotas, ela igualmente permanece
como referéncia para as mulheres a servico do antncio até os dias atuais. Por
meio da metafora da vida matrimonial da mulher, o evangelista prepara o
proximo tema da conversa que é o lugar do culto, tema principal do conflito
entre judeus e samaritanos (Beutler, 2015, p. 120). De fato, a conversdo da
mulher samaritana mudou sua perspectiva na percep¢do da realidade,
fazendo-a descobrir a verdadeira identidade de Jesus como o messias enviado
por Deus. E isto sé foi possivel gracas a estratégia utilizada por Jesus ao
demonstrar conhecé-la na intimidade (Jo 4, 29).

6 O verdadeiro alimento (4, 27-38)

A seguir, Jesus fala que o seu alimento ¢ fazer a vontade de seu Pai e,
portanto, realizar a vontade salvifica do Pai (vv.31-34). E comum ver no Evangelho
de Jodo a presenca do mal-entendido. Aqui a mulher de Samaria no inicio do
didlogo ndo entende a sede de Jesus e por isso nao o atende, pois demonstra
incompreensdo. Todas essas informacdes histdricas foram necessarias para
compreender a pericope de Jo 4, 4: €8et 8¢ avTOV Siépxeatau S TAG Zapapelag
“era necessario passar por Samaria’. Esta pericope apresenta o caminho escolhido
por Jesus como uma necessidade, ele escolheu esse caminho néo por ser o mais
curto, mas porque atravessava a regido da Samaria. Jesus poderia ter escolhido o
caminho mais longo percorrido pelos judeus para evitar essa regido, mas precisava
cumprir a sua tarefa missionaria de fazer a vontade de seu Pai. Ele sabia que
deveria romper as barreiras de inimizade entre os judeus e os samaritanos. O seu
evangelho era destinado a todos os povos.
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7 O verdadeiro lugar do culto e a superagao do preconceito étnico-
religioso

O lugar do culto passa a ser um lugar no qual as diferengas entre o
sacrificio e os diversos lugares de oragao sao superados no tempo do fim. Joao
usa duas expressoes “Vem a hora” (v. 21) e “Vem a hora, e é agora” (v. 23) no
mesmo didlogo, mas que ndo representam dois estagios diferentes da mesma
redagdo. Outra expressdo que merece esclarecimento é a adoracio “em espirito
e em verdade” (4,23-24) que ndo se trata de um culto interior sem a presenga
da comunidade, ritos e ministros, mas um culto do tempo final, onde o Espirito
sera o dom de Deus no tempo que vira, o tempo da “Nova e Eterna Alian¢a”
(Ex 36, 26). Brown afirma que no v. 23 o ponto em questdo muda o lugar de
culto para a forma de culto (vv. 20-21) (Brown, 2020, p. 396). Na literatura
joanina, a verdade é um conceito teoldgico que faz correspondéncia com os
textos de Qumra (1QS 4,19-22) que, em um conceito escatoldgico, Deus
derrama o espirito da verdade sobre os seus adeptos e assim os purifica para o
seu servico, instruindo-os no conhecimento divino da observancia da Lei
(Idem, 2020, p. 397). O versiculo 24 une espirito e verdade capacitando o
homem a cultuar a Deus como convém. Os temas joaninos estdo estreitamente
entrelagados, Jesus é a verdade (14,6) que revela a verdade de Deus aos homens
(8,45; 18,37); o Espirito de Jesus é o Espirito da verdade (14,17; 15,26) que vai
guiar os homens na verdade (Ibidem, 2020, p. 397).

O verdadeiro lugar do culto é, portanto, um lugar teoldgico a ser
alcangado por todos os fiéis cristdos que acreditam na Boa Nova de Cristo. A
questdo agora nao é “onde”, mas “como” adorar a Deus. Brown afirma que o
contraste entre o culto em Jerusalém ou sobre o Garizim e o culto em Espirito
e verdade faz parte do constante dualismo joanino entre o lugar terreno e o
celestial, o lugar “de baixo” e o “de cima’, a carne e o Espirito. Jesus estd se
referindo a substituigdo escatoldgica das instituigdes temporais (2, 13-22). Foi
o proprio Jesus que assumiu o lugar do templo (2,21), e aqui é o Espirito dado
por Jesus que ira animar o culto e substituir o lugar no templo (Ibidem, 2020,
p-397). Deus s6 pode ser adorado como Pai por aqueles que possuem o Espirito
que os faz filhos de Deus (Rm 8, 15-16). O Espirito pelo qual Deus os gera de
cima (Jo 3,5) que eleva os homens acima do nivel terreno, isto é, acima da
carne, os capacita a cultuar Deus como convém (Ibidem, 2020, p. 397). A
verdade na comunidade joanina assume a fé como a verdade que liberta e
rompe com as barreiras ou concepgdes filosoficas da época. A inspiragido
biblica ndo pode negar o contexto histérico e cultural, pois Deus se revela nos
acontecimentos e os escritos biblicos dao testemunho dessas vivéncias
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reveladoras na interpretagao biblica. A acolhida da mulher samaritana, que se
torna discipula e anunciadora da Boa Nova de Cristo, manifesta a preocupagao
de uma leitura do texto que possibilite o reconhecimento de Deus em todos os
povos e culturas e enfatiza que a novidade de Jesus ultrapassa todas as fronteiras
geogrificas, culturais e sociopoliticas.

O evangelho de Jodo é o tnico que apresenta a mulher como porta-voz
do anuncio da Boa Nova de Cristo na regiao da Samaria. Essa narrativa nao
encontra paralelo nos sindticos. O papa Sao Jodao Paulo II exaltou o papel da
mulher na Igreja e na sociedade (Carta Mulieris Dignitatem, 1988). Da mesma
forma, o papa Francisco fez notar a contribui¢do das mulheres na reflexao
teologica (Evangelii Gaudium,103) e exalta em virtude o género feminino na
contribui¢do para a interpretacao da fé. A mulher samaritana é venerada como
santa pela Igreja Oriental e recebeu o nome Photeine, palavra derivada do
grego @@¢ que significa “luz”. Este é, pois, o verdadeiro nome atribuido a
mulher samaritana (Jo 4,7), ndo como nome de origem, mas por sua conversao
e missao (Attridge, 2013, p. 269).

Assim como a trajetoria espiritual de Nicodemos (Jo 3, 1-21), um dos
temas centrais do Evangelho de Jodo, as comunidades do discipulo amado
apontam para a necessidade de livrar-se dos sistemas legalistas em diregao a
verdade que liberta e seguem a Jesus de Nazaré, “o caminho, a verdade e a vida’,
em oposi¢io a Lei que oprime, exclui, imposta pelo Templo de Jerusalém. A
mesma liberdade no Espirito que moveu Jesus permanece como voca¢ao
interior em cada cristdo, como uma verdade que garante vida e futuro a todos
os habitantes de todas as nagdes pelas quais Jesus entregou a sua vida. Mas,
para dispor-se ao didlogo permanente e sincero, é preciso desarmar as
estratégias de defesas corporativas, esvaziar a mente antiga e abragar a nova
versdo do Espirito que comunica a vida e cuja presenca ativamente orientadora
se projeta para o futuro passando pelo ontem e pelo hoje.

Conclusao

O presente artigo apresentou o breve esbogo narrativo de Jo 4, 1-42,
uma histéria bem construida que ndo revela muito para hipdteses de fontes e
camadas (Beutler, 2015, p. 112). No entanto, ndo faltam propostas que sempre
apontam para a importidncia da compreensio do didlogo entre Jesus e a
samaritana na tradi¢ao biblica. Partindo do ciclo das origens ao ciclo dos
patriarcas, passando pelas tradigdes proféticas e sapienciais do Antigo
Testamento, a relacdo de continuidade da experiéncia no Novo Testamento
demonstra que a Biblia ¢ um conjunto de livros histéricos e de narrativas que
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exprimem a fé abrindo o seu horizonte para a universalidade (Maggioni 2015,
p- 66). Jesus ndo se deixa aprisionar por restricdes e se mostra convicto de que
ha algo mais profundo a recuperar, renovando os problemas desde os seus
alicerces. A lucidez de Jesus o torna originalmente inigualdvel (Maggioni,
2015, p. 66), e nesse horizonte é que se encontra o amor de Deus por sua
criagdo. No Quarto Evangelho, toda a existéncia do homem ¢é registrada por
meio de sinais para afirmar as mensagens do amor de Deus que se anunciam e
se concretizam. Desde a abertura ou Prélogo (Jo 1,1-18) a Palavra de Deus,
que ¢ Jesus, se encarna para que o Pai possa dialogar com o ser humano e se
antecipa na historia para aqueles que a procuram, tal qual a Sabedoria se
apresenta no Antigo Testamento (Sb 6,13-14). Deus quer mostrar que nos ama
até o fim (Konings, 2019). O rosto de Deus é o Amor: “Quem me V&, vé o Pai”
(Jo 14,9), frase que foi dita por Jesus poucas horas antes da sua glorificagao.
Jesus da a sua vida por amor, ele é o rosto do Pai que é Amor (1 Jo 4,8.16). A
partida de Jesus para a Galileia e sua etapa na Samaria ocorre antes do segundo
sinal de Jesus, em Cana da Galileia (Jo 4, 46-54). Jesus esta a caminho de novas
paisagens e coletividades humanas. Para Beutler, a narrativa atinge o seu
encerramento com conversio dos samaritanos que passam a reconhecer Jesus
como o “salvador do mundo”. Jesus vence as barreiras do preconceito para
admiracdo de seus discipulos. Através dos tempos, o seu procedimento
incomoda, no duplo sentido da palavra, como escandalo e convite para seguir
o seu exemplo na superagdo do preconceito. (Beutler, 2015, p. 126). E a mulher
samaritana é apresentada como a primeira mulher missionaria da mensagem
da salvacao de seus compatriotas permanecendo até hoje como exemplo de
servico do anuncio do Evangelho a todas as geragoes.
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Enfermo de Betesda:
paralisia fisica ou espiritual?

Patient of Bethesda:
Physical or Spiritual Paralysis?

MonNiIcA ToSTES BRANDAO*

Resumo: Este artigo analisa a “paralisia” do Enfermo de Betesda, cuja cura
¢ narrada no Evangelho de Jodo (5, 1-8) como o terceiro milagre (onpeiov)
realizado por Jesus. Trata-se de um enfermo que diante de uma suposta
paralisia fisica, coloca sua esperanga de cura nas aguas milagrosas de uma
piscina, quando agitadas por um Anjo. Seu retorno a saude, porém, se da
ndo pela agua, mas mediante a Palavra de Jesus: “Levanta, pega tua cama e
anda” (5,8). Comumente apresentado como um homem paralitico paciente,
que apesar de estar ha tanto tempo em sua doenga ainda tinha esperanca de
cura, este artigo propde uma nova leitura: seria ele mesmo paciente? qual
seria sua verdadeira enfermidade? Seria uma paralisia fisica ou espiritual?
Estaria ela relacionada ao pecado? O que verdadeiramente o impedia de
caminhar em dire¢do a cura? A partir do texto grego, da Teologia Joanina
e do estudo de algumas doengas espirituais, buscar-se-a os fundamentos
que demonstrem se tratar ndo de uma paralisia fisica, mas de uma paralisia
espiritual, assim como também apontar as doengas espirituais, que
podem ir além das doengas fisicas, tendo na paralisia uma das formas de
manifesta¢io, como no enfermo de Betesda.
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Abstract: This article analyzes the “paralysis” of the Sick Man of Bethesda,
whose cure is narrated in the Gospel of John (5, 1-8) as the third miracle
(onueiov) performed by Jesus. It is about a patient who, faced with supposed
physical paralysis, places his hope for a cure in the miraculous waters of a
swimming pool, when stirred by an Angel. His return to health, however,
occurs not through water, but through the Word of Jesus: “Get up, pick up
your bed and walk” (5,8). Commonly presented as a patient paralyzed man,
who despite having been in his illness for so long still had hope of a cure,
this article proposes a new reading: was he really a patient? What would
be his real illness? Would it be a physical or spiritual paralysis? Could it be
related to sin? What was truly stopping him from moving towards healing?
From the Greek text, Joanine Theology and the study of some spiritual
illnesses, it will be seek the foundations that demonstrate that it is not a
physical paralysis, but a spiritual paralysis, as well as pointing out spiritual
illnesses, which can go beyond physical illnesses, having paralysis as one of
the forms of manifestation, as in the patient of Bethesda.

Keywords: Illness. Sin. Body. Paralysis. Resurrection

Introduciao

A Sagrada Escritura apresenta o relato de véarias doengas e suas curas.
Frequentemente os doentes mais citados sdo os acometidos de infec¢oes
cutaneas (2Rs 5,1-27; Nm 12,10-15; Mt 8,2-3), cegueira (Jo 9,1-7; Mt 21,14),
surdez (Mc 9,25; Mc 7,32-37), paralisia (Mt 8,5-13; Mc 2,1-12; Lc 5,17-26; Jo
5,1-9) e esterilidade (1Sm 1,2; Gn 16,1-2; 30,22; Lc 1,7). A eles, no Antigo
e ainda mais no Novo Testamento, a Sagrada Escritura reserva um grande
espago, cuja visdo na sucessao dos escritos e releituras vai se alargando ao
longo dos séculos, até a mudanca de mentalidade provocada por Cristo (Jo
9,3; 11,4).

A doenca e a morte revelam ao homem biblico a existéncia de uma
conexdo entre pecado e morte.! Sio a manifestagio no corpo da ruptura com
Deus, ou seja, do pecado (Rm 6,23).2

Se a doenga e a morte deixaram o corpo marcado, é também o corpo,
o modo escolhido por Deus para manifestar a Sua salvagiao: “E o Verbo se

1 Na tradi¢ao sapiencial mais antiga, a punicio do fmpio é na realidade, a morte fisica (Pr 11,7.19).
2 Os Padres e a Tradigdo da Igreja veem no estado de pecado, que caracteriza a humanidade
caida apds o pecado original, um estado de doenga multifacetada que afeta 0 homem em todo o
seu ser. O “estado de doenga do homem caido, em todas as suas formas, se deve essencialmente
ao fato de ele ter se afastado de Deus” (Larchet, 2003, p. 778).
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fez carne” (Jo 1,14). Na mentalidade biblica, ele é a chave da Revelagdo e da
Salvacdo, lugar e meio onde a Redengio se realiza. E um elemento que unifica
toda a historia da Salva¢ao, da Criagdo a Redengao.

A Encarnagio é o primeiro ato que anuncia a Reden¢ao da humanidade,
e inclui a corporeidade. Esta Redencdo, que realiza o perddo dos pecados,
reconcilia o homem com Deus e se manifesta também na regeneracdo do
corpo doente (Mc 2,9-11).

No Antigo Testamento o corpo é mais frequentemente designado por
basar (carne), cuja conotagdo mais comum apresenta um valor ético negativo,
que é a fragilidade do homem diante de Deus e diante da sua inclinagdo a pecar
(Gn 6,3; S 56,5; Is 40,6). Apds o pecado, o Espirito de Deus nao permanece
mais no homem “porque ele é apenas carne” (Gn 6,3): a carne aparece inclinada
ao pecado. O corpo é animado (nesama) por um sopro dado por Deus e a sua
auséncia significa a morte (1Rs 17,17; S1 150,6).

No Novo Testamento sdo usados dois termos para indicar o corpo: séma
(corpo) cujo sentido primario é a referéncia a manifestagao concreta da pessoa,
seu corpo fisico e sdrx (carne) que é o homem na sua debilidade marcada pelo
pecado.

1 A doencga na Sagrada Escritura

1.1 A doenga no Antigo Testamento

No Antigo Testamento a inten¢do dos hagidgrafos ao referir casos de
doentes era essencialmente religiosa (Vendrame, 2001, p. 21).3 A doenga e
a enfermidade eram vistas com frequéncia como consequéncias diretas do
pecado?, indicativas da ira de YHWH, o unico Deus, que tanto feria quanto

3 Geralmente no Antigo Testamento nao aparecem com o nome de “doentes”, mas como pessoas
afetadas por diversas enfermidades, expressas em termos genéricos, que indicam fraqueza,
mal-estar, ulceras, ferida ou com nomes especificos de doencas, a partir das quais é dificil de
entender precisamente de que patologia se trata. Isto porque o conhecimento médico no Antigo
Testamento era primitivo, devido a falta de conhecimento da anatomia e fisiologia humanas por
parte dos hebreus, consequéncia do respeito sagrado pelo sangue e seu receio de invadir um
campo reservado exclusivamente a Deus, unico Senhor da vida e da morte, a quem pertencia o
poder de ferir e sarar. Sendo assim, tornava-se quase impossivel determinar com certeza quais as
doengas a que se referiam os varios nomes dos males ou deduzir a doenca dos sintomas descritos.
4 Apesar de nem toda doenga ser percebida como o resultado do pecado, como por exemplo,
a deteriora¢do do corpo com o advento da velhice (Gn 48,10), os autores ao mencionarem
exemplos de doentes ou doenga fatal, os selecionavam de modo a ilustrar a puni¢ao judicial do
pecado por Deus. Segundo M. Brown (2023, p. 425) “é necessario antes perceber que o material
do Antigo Testamento ¢ seletivo, registrado especialmente para propdsitos espirituais e morais”
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curava® (Ex 9,15; 15,26; Dt 32,39). Se Deus justo estava castigando alguém,
com toda certeza esse alguém tinha cometido algum pecado. O diagnostico,
entdo, parecia ndo interessar muito, ja que o povo sabia de onde vinha a
doenga (castigo do pecado) e qual era o tinico caminho para recuperar a saude:
o perddo (Vendrame, 2001, p. 22).6

Enquanto castigo divino, a doenga servia para despertar a consciéncia
do pecador e lhe dizer claramente que algo estava errado’, que ele estava se
desviando do caminho da vida e caminhando para sua prépria destruicao. Era
a ferramenta disciplinadora necessaria e adequada para trazé-lo de volta ao
caminho da vida, tanto espiritual quanto fisica (J6 33,28). A doenca “torna-se
caminho de conversao e o perdao de Deus da inicio a cura” (CIC n.1502). Deus
¢ o Senhor absoluto da doenga, cura quem se dirige a Ele e se afasta do préprio
pecado (Nm 21,4-9).

A principal exigéncia para a cura e a satide era a obediéncia a Alianga8,
incluindo guardar seus mandamentos (Ex 15,26), ser fiel s6 ao Senhor (Ex
23,24-26; Dt 7,1-16) e caminhar em temor piedoso e humildade (Pr 3,7-8).
A obediéncia resultava em béngdos divinas: fertilidade, vida longa, saude,
enquanto a violagdo, em maldi¢des: doengas, pragas, infertilidade e morte
prematura’.

Conforme afirma o Catecismo da Igreja Catélica no n. 1502 “Israel faz
a experiéncia de que a doenga estd, de modo misterioso, ligada ao pecado e
ao mal, e de que a fidelidade a Deus em conformidade com a sua Lei restitui a
vida: ‘porque Eu, o Senhor, é que sou o teu médico” (Ex 15, 26).

A primeira enfermidade que encontramos no Antigo Testamento é
chamada “desobediéncia’, que remete a experiéncia de Gn 3, 6 -7: Eva, em sua
pretensdo de saber, ndo obedece a proibicdo de comer o fruto da “arvore do
conhecimento do bem e do mal” (Gn 2,17), e leva a humanidade a encontrar
a morte (Ez 18,4).

Segundo McKenzie, este episddio de Gn 3, 1-19 ¢ uma introdugido de
Gn 4,1-16 e por isso, ndo deve ser considerado em separado: “esta compilacdo

5 Vide os leprosos, cujo proprio nome sara 't (leproso) significa ferido por Deus.

6 O doente curado deveria se dirigir ao sacerdote e ndo ao médico para ser reintegrado ao
convivio humano.
7 Através dela, 0o homem era convidado a descobrir a sua culpa (SI 38,5).
8 No Antigo Testamento o conceito fundamental que define a relagdo de Deus com o homem
¢ 0 da Alianca. Esta relacdo que YHWH instaura com Israel de comunhao profunda, é fruto da
Sua livre iniciativa de amor. A ruptura desta Alian¢a entre Deus e o Seu povo se d4 através do
Becado, que se apresenta como uma ofensa ao Criador.

A enfermidade e a doenca terminal sdo vistas mais definitivamente como maldigdes resul-
tantes da desobediéncia em: Lv 26, 14-16,21-22,24-25,30,39; Dt 28.15,22, 27-29, 35,59-61.
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de narrativas separadas, pretende mostrar como o pecado, uma vez admitido
no mundo, se espalha até que ‘toda carne corrompa a sua conduta” (Gn 6,12).
Ainda segundo este autor, a consequéncia do pecado de Gn 3 ¢ a maldicao e
o seu primeiro e principal efeito ¢ levar a morte, que “é a negagdo da vida, e
pode-se comentar o Antigo Testamento dizendo que na sua visao, o pecador
morre um pouco cada vez que peca” (1984, p. 646).

1.2 A doenga no Novo Testamento

No Novo Testamento encontramos ainda resquicios da antiga crenga
veterotestamentdria das doengas como sinal da reprovacdo divina por causa
de uma agdo inconveniente (1Cor 11,30-32) e como castigo de Deus, as vezes
expressa mesmo por Jesus (Mt 9,2; Mc 2,5; Lc 5,20).

Em outras ocasides, porém, Ele rejeita o “dogma da retribuigdo mecanica”
do Antigo Testamento e do subsequente judaismo “0 homem ¢é punido naquilo
que pecou” (Lc 13,1-5) e afirma “nem ele nem seus pais pecaram, mas é para
que nele sejam manifestadas as obras de Deus” (Jo 9, 3) e ainda em Jo 11,4
“esta doenga ndo ¢ mortal, mas para a gldoria de Deus, para que, por ela, seja
glorificado o Filho de Deus”

Enquanto no Antigo Testamento a doenca era associada geralmente com
a mao disciplinadora de Deus, nos Evangelhos ela é associada com frequéncia
ao poder satanico.10 (Lc¢ 13,10-16; At 10.38, Mt 12,28; Rm 8,20-21).

A humanidade, até mesmo o povo escolhido, continuava alienada de
Deus e sofria a devastacao do pecado e de Satands no corpo e no espirito.
Os resultados fisicos do pecado estavam em todo lugar. Havia multidées
de doentes e possuidos pelo deménio e pessoas sofrendo dos mais diversos
males. Por isso, uma das tarefas do Messias era trazer ao mundo libertacdo e
alivio destes sofrimentos. Assim, a Sagrada Escritura refere-se a Jesus como o
médico que cura as enfermidades fisicas e espirituais das pessoas, conforme
anteriormente anunciado em Isaias: Deus faria vir para Sido um tempo em que
perdoaria todas as faltas e curaria todas as doencas (Is 33,24; 53,4-5).

10 No Antigo Testamento, os demonios e Satands foram associados apenas raramente com a
doenga. Deus era quem feria e curava. No entanto, na revelagdo tardia do Antigo Testamento,
com o monotefsmo mais firmemente arraigado, comegou-se a desvelar a atividade de agentes
intermedidrios de ira diabdlicos e destrutivos em si mesmos e por si mesmos. Segundo M.
Brown (2023, p. 392), com o conhecimento de batalhas travadas entre o reino das trevas e o
reino da luz, tornou-se claro que Satands e os seus causaram devastagdo na raca humana. Assim,
a libertacdo era uma tarefa fundamental no ministério de Jesus. Em contraste a natureza de
Satands (associada com mentiras, trevas e morte) estd a natureza do Filho de Deus (associada
com a verdade, a luz e a vida: Jo 8,31-47; 1Jo 1,5-7). Em conexdo com isso, Satands ¢ associado
com a doenga e a enfermidade, enquanto Jesus é associado com a cura e a libertagéo.
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“Jesus veio curar o homem na sua totalidade, alma e corpo: é o médico
de que os doentes precisam” (CIC n. 1503). Ele tem poder ndo somente para
curar, mas também para perdoar os pecados. Foi enviado para libertar os
cativos e curar a maior doen¢a da humanidade, o pecado, que nos afasta de
Deus.

De acordo com M. Brown, as curas narradas no Novo Testamento
expressam literalmente o irrompimento do reino de Deus, que entra na historia
humana substituindo os demdnios e as doengas, proclama o jubileu profético,
anunciando a libertac¢do da escravidio do pecado, de Satanas e da doenca e
“ajudam a exibir a oferta universal de perdao e a expiagdo final por meio da
cruz e da fé no nome de Jesus, cumprindo a tradi¢ao do Antigo Testamento
que relaciona a cura com o perdao” (2023, p. 434).

2 A doenga e a cura no Evangelho de Joao

2.1 As doengas e as curas na teologia dos sinais

O Evangelho de Jodo, teologicamente classificado como “Teologia
do alto” e considerado como um Evangelho “espiritual’, isto é, altamente
simbolicoll, apresenta trés relatos de doengas e suas curas milagrosas realizadas
por Jesus!2. Essas curas, chamadas no quarto Evangelho de sinal (onpeiov)13
tem a funcio de revelar a verdade escondida na carne do ser de Jesus, Messias
e Filho de Deus (Jo 2,11.23; 4,53; 7,31; 11,45; 20,30), ficando o préprio evento
da cura, porém, em segundo planol4: “Jesus de Nazaré foi aprovado por Deus
diante de vocés por meio de milagres, maravilhas e sinais que Deus fez entre

vocés por intermédio dEle, como vocés mesmos sabem” (At 2,22).

“E o Logos se fez carne” (Jo 1,14) afirma Rinaldo Fabris ser o ponto de
partida para o entendimento da dimenséao Cristocéntrica que os sinais tém no
Quarto Evangelho (Fabris; Maggioni, 1992, p. 324).

Diferente dos Sinéticos, o vocabulo “sinal” é utilizado por Jodo para
conotar quase exclusivamente os milagres de Jesus, que por sua natureza estio
destinados alevar a fé nEle. Porém o evangelista ndo se limita aos sinais-milagres.
Como diz Neves (2004, p. 90), “a verdade é que toda a atividade de Jesus se

11 Conforme Dicionério de Temas Teoldgicos da Biblia, p. 785, assim é chamado a partir de
Clemente de Alexandria (séc.Il d.C.).

12 Em Lucas encontramos o termo de “cura” vinte e cinco vezes, dezessete em Mateus e oito em
Marcos.

13 No Novo Testamento onpeiov (sinal) é usado 77 vezes, das quais 17 ocorrem em Jodo.

14 Segundo Neves (2004, p. 35), para Jo o mais importante ¢ o significado teoldgico, e ndo tanto
o significante, razdo por que o autor fala de “sinal-sinais” e ndo de “milagre” (2,11 e 4,54).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigio especial p. 51-68 jul-dez. 2024



pode incluir como um grande sinal, a ser descoberto pela f¢” (20,30-31) que
simultaneamente desvela e esconde a gloria do Unigénito!°. A glorificagdo de
Jesus ¢é a glorificagao do Pai porque a cruz e ressurreigao é o maior de todos os
sinais (12,33; 18,32; 2,18-21).

Os milagres, que sao chamados por Jo de “sinais” (onpeiov) fazem parte
do processo de Revelagio de Jesus!®, cuja plenitude se da na cruz. Eles tém
como proposito levar os homens a fé e consequentemente a salvacao. “Esses,
porém, foram escritos para crerdes que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para
que, crendo, tenhais vida em seu nome” (20,31).

O Quarto Evangelho apresenta, além do prdlogo (1,1-18) e do epilogo
(21,1-25), duas grandes partes: o Livro dos Sinais (1,19 -12,50), onde é narrada
a histdria de Jesus que se revela a si mesmo e ao Pai para o povo mediante
sinais, e é recusado, e o Livro da Glorifica¢ao (13,1-20,31), assim chamado por
Raymond Brown!7.

Se na primeira grande parte mediante os sinais Jesus manifesta a gléria
de Deus, no Livro da glorifica¢ao, “na hora” da cruz, Ele préprio é o “sinal” da
manifestacdo plena da gloria (86&a) de Deus. Como diz Wengst (1988, p. 127),
“chegada a hora (13,1), ja ndo se faz mengdo de mais nenhum sinal realizado
por Jesus. A ‘hora’ é a linha divisoria entre o sinal profético milagroso e a
realidade profética”. Os “sinais” sdo apenas simbolos que deixam entrever a
gloria, porém, a cruz ndo simboliza apenas, mas ¢ em si mesma a manifestagao
da gléria.

No livro dos Sinais o evangelista apresenta sete narrativas de sinais-
milagres. Os dois primeiros, as Bodas de Cana (2,1-11) e a cura do filho do
oficial do rei (4,46-54) vém designados expressamente como onueiov (2,11;
4,54). Estes sinais, além de remeter para a identidade de Jesus, destacam
que Ele restaura inteiramente o ser humano, oferecendo-lhe tudo que pode
precisar para a sua salvagdo. Também de onpeiov sdo chamados os milagres
da multiplicagdo dos paes (6,1-14), a cura do cego de nascimento (9,1-16)

15 Segundo M. Brown (2023, p. 386), “a gloria do Unigénito (Jo 1.14,18) foi vista claramente em
suas poderosas obras de cura (Jo 20,30-31), e seu ministério terreno é resumido com frequéncia
em termos de pregacdo, ensinamento e cura” Kelsey (1973, p. 54, n. 3), comenta: “Dos 3.779
versiculos nos quatro evangelhos, 727 se relacionam especificamente com a cura de doenga
fisica e mental e com a ressurrei¢cdo dos mortos.”

16 para Neves (2004, p. 89) “o sinal joanico tem sempre um sentido positivo, de bengao, por um
lado, e de revelagdo por outro lado”

17 Raymond Brown chama de livro da “Glorificagdo” pela presenga das expressoes “volta ao Pai”
e “glorificagdo”, que difere do livro anterior, onde o termo mais marcante era “sinal” (ausente
nesta segunda parte) cf. R. Brown, The Gospel according to John, vl.1(ch 1-12).
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e a ressurreicdo de Lazaro (11,1-45; 12,18). A cura do paralitico (cap. 5), a
ser abordada neste artigo, porém, ndo se designa como onpeiov, mas a partir
dele!®, ocorre uma mudanga de terminologia: Jodo qualifica os sinais como
gpya (obras)!?, que designam a atividade mais vasta de Jesus, inclusive as Suas
palavras. Estas obras mostram que o Pai esta agindo através dEle (5,20.36; 9,3-
4; 10,25.32.37; 14,10-12; 15,24), em comunhéo com o Pai (Jo 10,25; 14,12),
recebendo-as como um dom (5,20).

Jodo utiliza ainda a palavra €pyov (obra): a inteira “obra” de Jesus é
revelar aos homens a gléria de Deus, que Ele levard a termo na “hora” da cruz.
“Pai, chegou a hora; glorifica teu Filho, para que teu Filho te glorifique (17,1;
4,34; 17,4; 19,30).

2.2 Terceiro sinal de Jesus: a cura do enfermo de Betesda

No conjunto do Livro dos Sinais encontramos o terceiro milagre de
Jesus, por ocasido de uma festa dos judeus em um dia de sabado, numa cena
esbocada com muitos detalhes20.

Neste terceiro sinal é relatada a cura do enfermo de Betesda?!, um
suposto paralitico que, doente ha trinta e oito anos, tinha o desejo de ser curado
de sua enfermidade. Para isso, deveria mergulhar numa piscina que ficava ao
norte do Templo, tdo logo o Anjo nela se banhasse. A cura s aconteceria,
porém, ao primeiro que nela entrasse. Betesda era uma espécie de reftigio para
adoentados de todos os tipos, no centro do qual se encontrava tal piscina com
dgua milagrosa22.

O evangelista ndo explicita o nome do enfermo, que parece um
personagem mal definido: “um homem”23 (vv. 5.9.15), depois o “enfermo” (v.7)

18 Com o episodio da cura do paralitico, inicia-se a segunda se¢do da primeira parte do Evan-
%elho de Jodo, que aborda as festas dos judeus em Jerusalém, das quais Jesus participa.

9 Segundo Fabris (1992, p. 322), “este segundo termo acentua mais diretamente que no gesto
de Jesus esta presente a agdo do Pai: o Pai age em Jesus e através de Jesus”
20 A cena é relatada através da técnica de escrita “showing” O verbo no presente (¢0tiv), convida
o leitor a visualizar a cena conforme ela se desenrola.
21 Em hebraico “casa de misericérdia”
22 Conforme Fabris Maggioni (1992, p. 327), “a descri¢do dos enfermos e da d4gua milagrosa
remete a devogdo popular dirigida aos deuses salvadores, muito difundida pelo paganismo.
Polemizando contra tal devogao popular, Jo proclama que Jesus é o verdadeiro salvador, aquele
gue cura de verdade. A salva¢io s se encontra nEle”.

egundo Léon-Dufour , p- 61), o personagem ¢é designado simplesmente como

3 Segundo Léon-Dufour (1996, p. 61), o p gem é designad pl t
“homem’, e seu mal muito antigo néo é especificado porque “ele sugere a condi¢gdo comum dos
que ainda sdo incapazes de andar no sentido biblico de andar com Deus, e impotentes por si
mesmos de levantar”
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ou “o curado” (v.13) assim como também nao define a sua enfermidade, mas
apenas utiliza o termo grego doféveia (doenga/enfermidade) para se referir a
ele, e ndo mapalvtikog (paralitico)?4, como é comumente chamado, o que se
deve a dedugdo a partir da ordem dada por Jesus: “Toma teu leito e anda” (Jo
5,8). Sua doenca, que é simplesmente designada pelo termo genérico doBéveia
(doenga/enfermidade), resumia no v. 3 a condi¢ao de outras pessoas dignas
de compaixio, discriminadas em seguida em trés categorias: cegos, coxos e
paraliticos.

Para Mateos (1989, p. 246), os trés adjetivos, em constru¢ao assindética,
nao designam trés categorias de enfermos, mas trés males que afligem a
todos: estao cegos por obra das trevas, que o impedem de conhecer o designio
criador; paraliticos, ou seja, privados de atividade, reduzidos a impoténcia;
secos??, carentes de vida: sio um povo morto.

Segundo Sao Tomas de Aquino, Comentdrio do Evangelho de Sdo
Jodo, V,1,706, estes doentes simbolizam o ser humano enfermo por causa da
infidelidade a Deus e “estdao deitados pelo chao, pois com o pecado aderiram
as coisas terrenas”. Casalegno (2019, p. 94) comenta: “Aqueles que estdo
contagiados pela enfermidade do pecado nao esperam mais o movimento das
aguas, mas descansam deitados no seu pecado”.

O enfermo de Betesda deitado (katéketto v. 3 e katakeipevov v. 6), “jazia”
no meio de uma multidao de doentes (5,3.6), servindo de figura concreta dos
“mortos” que o Pai e o Filho vivificam.

Ao termo “deitado” (vv. 3.6) opde-se a ordem de Jesus “Levanta-te” (v.
8), onde o evangelista utiliza o imperativo em grego #yeipe (ressuscitar)26, o
mesmo termo que ¢ empregado quando Joao se refere a ressurrei¢ao de Cristo:
“Foi esta a terceira vez que Jesus se manifestou aos discipulos, depois de
ressuscitado (¢yep0eig) entre os mortos.” (Jo 21, 14)

24 Fitch (1968, p- 194-197) contestou o pressuposto da tradi¢ao segundo o qual o enfermo do
relato é um paralitico. Propde que se veja nele um neurasténico que se comprazia na rejei¢ao
de viver. Deste modo, justificar-se-ia sua passividade, como também a maneira como Jesus o
aborda, na piscina e no Templo (vv. 6.14). Sua tendéncia de jogar a responsabilidade em outra
pessoa (vv.7.11) confirmaria o diagndstico Segundo seu estudo, “o termo proprio para designar
um paralitico é khdlos, ademais, kygies ndo é a designa¢do adequada para a sua cura’

250 grego choloi encontrado em muitas tradugdes como “paraliticos” é traduzido por Mateos
(1989, p. 244) como “secos’, que recordaria a visio do profeta Ezequiel sobre os ossos secos (Ez
37,1-14), simbolo do povo sem vida.

26 O verbo ¢yeipw é igualmente utilizado no relato sindtico do paralitico de Cafarnaum (Mt
9,5.6.6; Mc 2,9.11.12; Lc 5,23-24) como também para designar a ressurrei¢ao de Jesus (At 3,15;
4,105 5,30). Mateos (1989, p. 244) ressalta a ressurrei¢do 5,8.21 em mutua relagdo seméntica com
a de Lazaro 12,1.9.17.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 51-68 jul-dez. 2024

w1
O

MoNica ToSTES BRANDAO



(o))
o

ENFERMO DE BETESDA: PARALISIA FISICA OU ESPIRITUAL?

A palavra que Jesus dirigiu ao doente: “Levanta-te”, equivaleria a dizer
“toma nova vida” De acordo com a teologia do Logos joanino, nesta ordem de
Jesus ao paralitico, percebe-se o retorno ao Prologo, a Palavra que é criadora de
vida: “O que foi feito por meio dEle (Verbo) era a vida” (Jo 1,4). Do ponto de vista
teologico, esta cura realizada no cap. 5 desenvolve o principal anincio de Jesus a
Nicodemos (3, 1-21): é pelo Filho que Deus comunica aos homens a vida eterna.

Conforme afirma Léon-Dufour (1996, p. 12), “o evangelista mostra
Jesus como sendo aquele que o Pai concedeu poderes exclusivos e até a ‘vida
em si mesmo” (5,26) e C. R. Erdman (1964, p. 50) vai nos dizer que “este sinal
foi um testemunho em favor da Pessoa divina de Jesus indicativo de ser Ele
doador da vida que nos da a saude espiritual”

3 As Doengas Espirituais

Sdo Tomas de Aquino (ST I- II, q.77, a.3 co) afirma que se pode falar
de uma enfermidade da alma como se fala de uma enfermidade do corpo.
Se o corpo humano é enfermo quando ndo ¢é capaz de realizar as operagdes
proprias, por alguma desordem no organismo, de forma andloga é a alma
enferma, pela doenga causada pela desordem de suas partes, ¢ impedida em
sua operagao propria.

O ser humano tem uma alma ligada a um corpo e as doengas espirituais
sao as tendéncias para o pecado alojadas neste composto humano, corpo e
alma. Apds o pecado original, o homem ¢ chamado a buscar pela unidade
origindria, o que implica buscar uma saide ndo sé do corpo, mas também
da alma. Se a doenca leva a morte fisica, o pecado leva a morte espiritual ou
eterna.

Evégrio,27 fundamentado na tradi¢do grega da “triparticao da alma’,
diz que Deus disp6s na alma trés partes - uma parte sublime, racional
(Aoylotikov) e duas partes inferiores, irascivel (Bupoeidn) e concupiscivel ou
apetitiva (¢mBounTikov), que temos em comum com os animais.

A faculdade apetitiva ou concupiscivel (do desejo) foi colocada na
natureza do homem para que ele pudesse desejar a Deus, lutar e subir em
dire¢do a Ele, para unir-se com Ele (finalidade para a qual o homem foi criado).

O irascivel ou poder agressivo no homem em seu estado de saude,
tem como objetivo opor-se a tudo que possa afastd-lo de Deus e da vida de
deificagdo a que Deus o destinou por natureza.

27 Disponivel em: https://www.ofielcatolico.com.br/2008/01/evagrio-pontico-e-as-8-doencas.

html Acesso em: 21 jul. 2023.
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Apds o pecado original, porém, rompeu-se o equilibrio dessas faculdades
no homem. Os apetites inferiores, irascivel e concupiscivel, que antes eram
submetidos plenamente a razdo, ndo sio mais: 0 homem tem uma natureza
corrompida pelo pecado, com inclinagdes adoecidas que o afastam do seu
pleno potencial, a santidade.

Afastando o seu desejo de Deus e abandonando-se aos desejos sensiveis,
o homem néo perverte e apenas adoece a sua alma, mas introduz perturbagio
em todo o seu ser, especialmente executando todas as suas faculdades ao
contrario, de maneira desordenada, indisciplinada. Escreve Sdo Gregodrio
Palamas: “Aqueles que se abandonam aos prazeres sensiveis e corruptiveis
esgotam todo o desejo de sua alma na carne e assim se tornam inteiramente
carne” (Palamas). Assim, quanto mais o homem deseja e ama os objetos
sensiveis, menos ele deseja e ama a Deus.

Quando o homem, por estes movimentos descontrolados e irracionais da
alma, desvia de Deus as diversas faculdades de sua alma e corpo e direciona-as
para a realidade sensivel em busca de prazer, da origem as doengas espirituais,
ou paixdes desordenadas dentro de si, também chamadas de vicios.28

De acordo com os Santos Padres da Igreja Oriental, como Sdo Maximo,
o Confessor, estas doengas também podem ser vistas como “espiritos do mal”
ou “maus pensamentos”2?. Entre os Padres ocidentais, elas sio chamadas de
pecados capitais (Azevedo Jr., 2014, p. 40). Néo sdo pecados no sentido préprio
da palavra, mas uma tendéncia: provém do pecado e conduz ao pecado, mas
em si ndo é um pecado, mas uma doenga, uma paixdo desordenada.

3.1 As Paixoes

O Catecismo da Igreja Catolica no n.1767 ensina que, “em si mesmas,
as paixdes nao sao nem boas nem mas”, e “sd recebem qualificagdo moral na
medida em que dependem efetivamente da razdo e da vontade”. A tristeza, por
exemplo, pode terminar em depressio, mas também pode ser um caminho
para o arrependimento dos pecados. Ou seja, as paixdes sdo, em sua esséncia,
neutras do ponto de vista moral3?, podendo ser direcionadas para o bem

28 530 também chamadas de “carne” (sarx) ou “mundo” (kdsmos) conforme Santo Isaac, o Sirio:
“O mundo constitui o nome global que indica todas as paixdes individuais. Quando queremos
indicar as paixdes de forma global, chamamos-lhes ‘mundo. Mas quando queremos indicar
nomes proprios um por um, chamamos-lhes paixdes”. O termo “mundo” usado neste contexto
ndo indica criagdo, mas sim “conduta carnal e preocupagio com a carne” (Isaac, 1984).

29 Disponivel em: https://bibliotecacatolica.com.br/blog/espiritualidade/doencas-espirituais/
Acesso em: 28 mar. 2023.

30 Disponivel em: https://bibliotecacatolica.com.br/blog/espiritualidade/doencas-espirituais/
Acesso em: 28 mar. 2023.
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como para o mal. Elas representam as tendéncias ou inclinagdes naturais que
estdo presentes na condi¢do humana. Os vicios ou doengas espirituais surgem
quando essas inclinacdes naturais sdo desordenadas e sdo introduzidas pelo
homem em si mesmo no lugar das virtudes que nos foram dadas por Deus.
Delas o homem se afasta e por isso as paixdes sdo definidas negativamente
como a falta, a auséncia destas virtudes correspondentes. “Ao afastar-se das
virtudes pelo amor ao prazer, a alma provocou o nascimento das paixoes,
depois consolidou-as em si”31.

Entre as diversas doencas espirituais hd, no entanto, oito32 paixdes
principais, segundo a lista de Evagrio, que se tornou tradicional no ascetismo
ortodoxo: gastrimargia, luxdria, filargiria, tristeza, raiva, acidia, cenodoxia e o
orgulho.33

Para Evagrio, na raiz destas oito paixdes principais e de todos os outros
vicios que dela derivam, encontramos a phildutia (filaucia) ou amor-préprio
egoista. Este amor desordenado por si mesmo ¢ causa de todas as doengas
espirituais.

O homem, criatura de Deus, é, por sua prdpria natureza, bom e digno
de ser amado, pode e deve amar a si mesmo. Mas o pecado original faz com
que este amor-proprio (a filaucia) seja mal orientado. A filaucia torna-se entéo
“um amor irracional” (Maximo, 1994, p. 91).

Da filaucia nascem as trés doengas fundamentais que precedem e geram
as outras cinco (das oito principais): a gula (gastrimargia), a avareza (filargiria)
e a vangloria (cenodoxia). Com estes pensamentos passionais Jesus foi tentado
no deserto por Satanas: o diabo insinuou esses trés pensamentos ao Salvador,
convidando-o antes de tudo a transformar pedras em pao, em segundo lugar
prometendo-lhe o mundo se ele se prostrasse para adora-lo, em terceiro lugar
dizendo-lhe que seria glorificado se o ouvisse.

As paixdes produzem um estado de sofrimento na alma andlogo ao
que as doengas fisicas podem produzir no corpo. Sdo Jodo Criséstomo afirma
que “a alma sofre mais com os pecados do que o corpo com as enfermidades”
(Crisostomo).

31 $30 Doroteu de Gaza, Omelie sul ' Hexaemeron, 11, 5.

32 Trattato pratico sulla vita mondstica, 5.

3 As vezes os Padres combinam orgulho e cenodoxia em um unico vicio, admitindo para este
fato apenas sete paixdes que correspondem entdo aos sete demdnios de que fala o Evangelho
(Mt 12,45; Mc16,9)
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3.2 As doengas espirituais no enfermo de Betesda

O enfermo de Betesda estava hd trinta e oito anos3* na sua doenga,
do0éveia (Jo 5,5) a beira da piscina, sem tomar atitude alguma. A utilizagao
do participio doBevodvtwv (sendo enfermo) revela que o enfermo estava
permanentemente deitado, em estado de fraqueza. Em contraponto, o
Evangelista utiliza o verbo éyeipw (ressuscitar) na ordem de Jesus, ou seja, da
a conotagdo de alguém que mais do que deitado, estava morto espiritualmente
e agora se levanta, se poe de pé.

Sua paralisia fisica é expressdo de sua paralisia interior, ou seja, 0 homem
nio toma iniciativa nem tem virtudes. Esta paralisado por seus vicios.

Segundo Beda, o Veneravel, Homilia 1,16. Na Quaresma, a ordem dada
<« b2 . ) <« 7 .
por Jesus ao enfermo, “Levanta-te’, significa: “sacode o torpor de teus vicios
nos quais definhavas havia muito tempo, levanta-te exercendo as virtudes
pelas quais sera salvo em eterno”.

Doente (doBevéwv v. 3) e enfermidade (aoBéveia v. 5) no grego,
significam também, respectivamente, “fraco” e “fraqueza” O enfermo parece
permanentemente fraco em seu carater e com um certo egoismo, o que aponta
para a doenga espiritual da filducia, raiz de todas as doengas espirituais, como
afirma Evagrio.

Segundo D. Basilio, OSB, Didlogos com a Palavra, 2016, p. 35, “este era o
primeiro problema deste enfermo: nao pediu para ser curado, nem sequer saiu
de si mesmo diante de uma simples pergunta feita por Jesus. Ele demonstrou
que realmente estava voltado para si’, o que é corroborado posteriormente,
quando preferiu, com a possibilidade de ser expulso do Templo, denunciar que
foi Jesus que o havia curado no dia de sabado, desencadeando a perseguicdo3>
(p. 42). Conclui este autor que o doente “ndo fez a experiéncia de Deus porque
estava muito ocupado consigo mesmo”. Beda, o Veneravel. Homilia 1,16. Na
Quaresma afirma, “o doente nédo viveu o amor que salva, mas foi vitima do seu
egoismo.”

34 Nio hé evidéncias literarias de como o enfermo chegou até 14 ou de que estaria na piscina
durante todo esse tempo. Segundo R. Brown (1979, p. 415) a indicagao do tempo em que o
homem estava enfermo pode ser um modo de dizer que a doenga nédo era passageira, ou que era
um caso desesperado bem como uma maneira de assegurar que ele estava quase toda uma vida
grivado de liberdade.

> Observa Alan Culpepper (1983, p. 138): “até que ponto sua “ingenuidade” ou “estupidez” é
culpével pode ser discutivel, mas ha pouco para desculpéd-1o”, acrescentando que ele “representa
aqueles a quem até mesmo os sinais ndo podem levar a fé auténtica” Raymond Brown (1966, p.
209) fala de sua “obtusidade’, “verdadeira estupidez” e “ingenuidade persistente”, especialmente
em contraste com 0 homem cego de nascen¢a no capitulo 9.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 51-68 jul-dez. 2024

(o))
W

MoNica ToSTES BRANDAO



N
N

ENFERMO DE BETESDA: PARALISIA FISICA OU ESPIRITUAL?

O enfermo desejava ha trinta e oito anos ser curado, e ao ser curado,
nao sabe nem mesmo quem o curou, ou seja, parece manifestar a ignorancia
de Deus, que para Evagrio, é uma “doenca da alma” fundamental, que se
contrapde ao que ¢ o conhecimento, a “satide da alma” (Evagrio).

Talvez se possa também dizer quanto a sua paralisia, que se tratava
da doenga espiritual chamada acidia, isto é, de uma alma tibia, que perante
os desafios, pedidos e ordens de Deus, reage com tristeza3¢ e preguica. Uma
preguica que é pecaminosa, advertida e consentida, e que instalada na alma,
transforma o homem num paralitico espiritual.

Como afirma Séo José Maria Escriva (2016, n. 166), nesta doenca da
acidia, “sobram ‘motivos’ e falta de auddcia, para corresponder a graga que
Ele te concede, porque te chamou para seres outro Cristo, “ipsi Christus’ —
o proprio Cristo.” Davi expressa no Sl 118(119),28 todos os inconvenientes
desta doenga: “Minha alma desfalece de tristeza por causa do tédio’, isto ¢, da
acidia. Conforme descrito por Cassiano (2021, p. 248), “a alma ferida por este
aguilhdo acha-se desfalecida em relagao a contemplagao das virtudes e de toda
a visdo dos sentidos espirituais”.

Segundo W. O. Fitch (1968, p. 194-197) a falta do enfermo teria sido a
sua propria doenga, “se ela se manifesta como o tédio de viver que os antigos
moralistas classificavam sob o nome de acedia”. George Beasley-Murray (1987,
p. 72) o chama de “individuo incolor, sem fé ou esperanca”

Jesus passa, vé o enfermo, vai até ele e pergunta se deseja ser curado, ao
que ele responde ndo com um sim, mas com uma lamentagao: “Senhor nao tenho
ninguém que me leve a piscina quando a agua é agitada. Quando estou chegando,
outro entra na minha frente” (v.7). Em sua justificativa do porqué de nao ter ainda
recebido a graga, podemos também observar a doenga espiritual da inveja. Com
a justaposi¢do de um “eu” enfatico “sempre que chego 18" (év @ 6¢ Epyopat éyw)
e “outra pessoa” (4ANog) vai na minha frente, sua resposta soa chorosa e revela
uma dor secreta pelo favor extraordinério recebido por outra alma. E uma inveja
espiritual pecaminosa, um luto voluntarioso por causa do bem37 do outro, como
se por causa do outro, tivesse diminuido o seu préprio bem.

Conclusao

No relato da cura do enfermo de Betesda, sem que Jo tenha utilizado
a palavra onpeiov (sinal), percebe-se que o seu retorno a saude visa a uma

36 A tristeza — diz S. Jodo Crisdstomo — é um cruel tormento da alma, e semelhante a um bicho
venenoso, que dentro em nos, ndo sé mata os corpos, senio também as mesmas almas. Cf. Rev.
Latinoam, Psicopat. Fund. IX, 3, 538-564.

37 Pode ser uma inveja pecaminosa espiritual ou temporal.
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transformagdo de outra ordem. Dentro da dimensdo simbolica do Quarto
Evangelho, Jodo apresenta neste episddio a agua medicinal da piscina milagrosa
apenas como “sinal “da verdadeira dgua medicinal que ¢é Jesus, o doador da
vida38,

Da mesma forma, dentro deste simbolismo caracteristico do Quarto
Evangelho, as doencas fisicas sdo narradas como sinais das enfermidades
interiores. Ou seja, a doenga fisica aponta para além do que se pode ver. Neste
Evangelho, quando o sinal é uma realidade fisica, ele visa uma restaura¢ao nao
s material, mas também espiritual. Quem ¢é salvo no corpo na enfermidade,
é salvo também na espiritualidade. E 0 mesmo principio da ressurreicdo e por
isso o ultimo e grande sinal é a ressurrei¢ao: em um corpo destruido Jesus
volta a viver e o refaz, o restaura.

Assim, o enfermo de Betesda, muito mais do que uma “suposta” paralisia
fisica3?, ele sofria de uma paralisia na alma, o que ¢é revelado por Jesus no final
do Evangelho: “Nao peques mais para que nio te acontega coisa pior”. Sua
doenga tinha uma raiz espiritual. Ele estava em uma situa¢ao de morte, e ao
ter contato com Jesus, ressuscitou conforme ordem por Ele dada: “Levanta”
utilizando o verbo em grego €yeipe (ressuscitar). Jodo, portanto, apresenta sua
cura fisica como sinal da vida nova, da sua ressurreigao, de sua cura espiritual.
Pela Sua Palavra Jesus restitui a saide a este morto-vivo e ndo pela 4gua. E por
ela, que o Filho, o Enviado do Pai, comunica a vida. (5,24).

Segundo Mateos (1989, p. 248), a expressdo que Jodo utiliza “em sua
enfermidade” (em vez de simplesmente ‘enfermo’) indica que ele é, de alguma
maneira, responsavel por ela e assim como no caso dos outros enfermos, era
causada por seu pecado; “de fato, este individuo “pecou” (5.14: Ndo peques
mais): isso é que produz o seu estado de morto em vida” Ainda segundo este
autor (p. 255), “o pecado deste homem era o pecado do mundo (1,29), ou seja,
arenuncia voluntaria a vida, submissao as trevas nao reconhecendo a luz (1,10)
[...] Ao reprimir a aspira¢do a vida, vé-se reduzido ao estado de morte (5,24)
que o levara a morte definitiva” O pecado consistiria, entdo, em permanecer
voluntariamente nas trevas, renunciando a realizar o projeto de Deus.

Posteriormente, na festa judaica das Tendas, Jesus faz referéncia a esta
cura do enfermo na piscina de Betesda, e afirma “ter curado um homem todo”

38 Joao Neves (2004, p. 89) vai ressaltar que os milagres (a cura do filho do centurido romano,
cura do paralitico de Betesda, cura do cego de nascenga, ressurrei¢ao de Lazaro) sdo sinais do
goder de Jesus de conferir vida.

9 Jodo ndo o apresenta como mapalvtikdg (paralitico), mas como possuidor de uma 4o8évela
(enfermidade).
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(6hov avBpwmov) (7,23), o que parece conotar mais do que apenas uma cura
fisica, ou seja, envolveu de alguma forma a restauracido de toda a pessoa. O
milagre ou onpeiov (sinal) pelo qual foi restabelecida a satide do enfermo de
Betesda, tocou a materialidade necessitada de regeneragao, e automaticamente
restaurou a parte imaterial causadora da patologia. Dessa forma, a cura
oferecida por Jesus ao enfermo de Betesda ndo é somente fisica, mas completa e
integral, deseja restituir-lhe a sua dignidade, libertando-o também do pecado,
fazendo dele uma criatura nova?%, de acordo com as palavras que Jesus lhe
dirige no Templo: “Nao peques mais” (5,14).

Referéncias

A BIBLIA de Jerusalém. Sao Paulo: Paulus, 2002.

AQUINO, Tomas de. Commentaire sur 'Evangile de Saint Jean. Paris: CERE, 2006, v. II .
AQUINO, Tomas de. Suma Teoldgica I-11, q.77, a.3 co. Sdo Paulo: Loyola, 2005., v. 4.

ANDRADE, Igor. Evdgrio Pontico: uma brevissima apresentagido Disponivel em:
https://www.ofielcatolico.com.br/2008/01/evagrio-pontico-e-as-8-doencas.html.
Acesso em: 18 abr. 2024.

AZEVEDO JR., Paulo Ricardo de. Um olhar que cura: terapia das doengas espirituais.
Sao Paulo: Editora Cangdo Nova, 2014.

BEASLEY-MURRAY, George R. Word Biblical Commentary: John. Waco: Word Books,
1987.

BEDA, O Veneravel. Storia Eclesidstica degli Angli. Roma: Citta Nuova, 1987.
BROWN, Michael L. O Deus que cura. Sio Paulo: Sheed Publicag¢des, 2023.

BROWN. R. E. The Gospel according to John (i-xiii) AB29, Nova York: Double-day,
1966.

BROWN, R. E. Comentdrio ao Evangelho Segundo Jodo. volume I. Sio Paulo: Academia
Crista, Paulus, 2020.

CASSIANGO, Jodo. Instituicoes Cenobiticas. Juiz de Fora: Subiaco, 2021.

40 Santo Tomés de Aquino em seu comentario do texto (Comentdrio do Evangelho de Sao Joao,
V,1,706), real¢a que para viver a vida nova em Cristo é necessdrio deixar a existéncia dominada
pelo pecado.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigio especial p. 51-68 jul-dez. 2024



CASALEGNO, Alberto. O Evangelho de Jodo na interpretagio dos Padres da Igreja e dos
Tedlogos Medievais. 2019.

CATECISMO da Igreja Catdlica. Sdo Paulo: Loyola, 2010.

CRISOSTOMO, Joao apud LARCHET, Jean-Claude. Terapia delle malattie spirituali.
Ur’introduzione alla tradizione ascetica della Chiesa ortodossa. Milano; San Paolo,
s.v.1,2003, p. 142.

CULPEPPER, Alan. Anatomy of the Fourth Gospel: A Study in Literary Design. Philadelphia:
Fortress, 1983.

ERDMAN, C. R. O Evangelho de Jodo. Missao Presbiteriana do Brasil Central, 1964.
ESCRIVA, José Maria. Sulco. Sao Paulo: Quadrante Editora, 2016.

EVAGRIO, Pontico. Capitoli Gnostici, 11, 8. Berlin, 1912.

EVAGRIO, Pontico. Trattato pratico sulla vita mondstica. Roma: Citta Nuova, 1992.
FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos (II). Sdo Paulo: Loyola, 1992.
FITCH, W. O. Studia Evangelica IV. Berlim: Akademie-Verlag, 1968.

GAZA, Doroteu apud LARCHET, Jean-Claude. Terapia delle malattie spirituali.
Un’introduzione alla tradizione ascetica della Chieza ortodossa. Milano: San Paolo,
s.r.1, 2003, p. 129.

ISAAC. Discorsi Ascetici. Roma: Citta Nuova, 1984.
KELSEY, M.T., Healing and Christianity, New York: Harper & Row, 1973.

LARCHET, Jean-Claude. Terapia Delle Malattie Spiritualid. Un'introduzione ala
tradizione ascética dela chiesa ortodossa. Milano: San Paolo, s.r.1., 2003.

LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo. Sio Paulo: Loyola, 1996.
MCKENTZIE, John L. Diciondrio Biblico. Sio Paulo: Paulus, 1984.

MATEOS, Juan S. J. O Evangelho de Sdo Jodo. Andlise Linguistica e Comentdrio Exegético,
Sao Paulo: Paulinas, 1989.

MAXIMO. Ambigua a Giovanni. Paris: Suresnes, 1994.
MAXIMO. Centurie sulla carita. Roma: Studium, 1963.
NEVES, Joao Carreira. Escritos de Sdo Jodo. Lisboa: Universidade Catolica-Lisboa, 2004.

PALAMAS, Gregorio. Triadi, 1, 2, 9. apud John Meyendorff. “Introduction a letude de
Grégoire Palamas”. Paris: Editions du Seuil, 1959. p. 97.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 51-68 jul-dez. 2024

)
~N

MoNica ToSTES BRANDAO



N
o

ENFERMO DE BETESDA: PARALISIA FISICA OU ESPIRITUAL?

PENNA, Romano; PEREGO, Giacomo; RAVASI, Gianfranco; BERNARDO, Orlando
Antonio. Diciondrio de Temas Teolégicos da Biblia. Sao Paulo: Loyola; Paulus; Paulinas,
2022.

SILVA, Dom Basilio. Didlogos com a Palavra. Rio de Janeiro: Louva-a-Deus, 2016.
VENDRAME, Calisto. A Cura dos doentes na Biblia. Petrépolis: Loyola, 2001.

WENGST, Klaus. Interpretacion del Evangelio de Juan. Salamanca: Sigueme, 1988.

Como citar:

BRANDAO, Monica Tostes. Enfermo de Betesda: paralisia fisica ou espiritual?
Coletanea. Revista de Filosofia e Teologia da Faculdade de Sdo Bento do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, v. 23, edigdo especial, p. 51-68, jul./dez. 2024. DOI: http://
dx.doi.org/10.31607/coletanea-v23-ed.especial-2024-3

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigio especial p. 51-68 jul-dez. 2024



ISSN online 2763-6992
ISSN impresso 1677-7883
DOI: http://dx.doi.org/10.31607/coletanea-v23-ed.especial-2024-4

O Paraclito em Joao 14, 1-26

The Paraclete in John 14, 1-26

Luiz EDuaARDO CoUTINHO CARDOSO JUNIOR, OCD*

Resumo: O Evangelho de Jodo desperta e aquece os coragdes que desejam
alcar voos altos. Seguindo a ldgica joanina, Jesus também é um Paraclito
(1Jo 2,1), a0 mesmo tempo, Ele diz rogar ao Pai para que deixe aos seus
discipulos um “outro Paraclito” (Jo 14, 16). Este Paraclito tem como fungéo
dar testemunho da verdade, permanecer, ensinar, recordar, enfim, uma
série de elementos caracteristicos da atividade do Espirito. Surge-nos uma
espécie de indagagao, onde procuramos investigar quem ¢é este Paraclito de
que nenhum outro evangelista falou, de modo que seja possivel a0 menos
aproximarmo-nos ainda mais da terceira Pessoa da Trindade.
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Abstract: The Gospel of John awakens and warms hearts that desire to soar.
Following Johannine logic, Jesus is also a Paraclete (1 John 2:1), at the same
time, He says he begs the Father to leave his disciples “another Paraclete”
(John 14: 16). This Paraclete’s function is to bear witness to the truth,
remain, teach, remember, in short, a series of characteristic elements of the
Spirit’s activity. A kind of question arises in which we seek to investigate
who this Paraclete is that no other evangelist spoke of, so that it is possible
to at least get even closer to the third Person of the Trinity.
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Introducao

O presente artigo apresenta o resultado de uma pesquisa a respeito
do Paraclito (Espirito Santo) como presenca viva, dinamizadora, diante dos
infortinios do caminho, sobretudo frente aos acessos de injustica, perda de
identidade e missao. A reflexdo exegético-pneumatologica nao deixa de ser
um desafio atual, instigante e lento, visto que o préprio tema a respeito do
Paraclito seguiu por varias dire¢des ao longo da histdria. Nesse sentido, este
artigo busca ser um incentivo em trazer a pauta a presenca do Espirito Santo
nos meios académicos, visto que Ele é o “Senhor que d4 a vida’, ¢ o oxigénio
que refresca o saber teoldgico.

Esta tematica se acentua sobretudo em Jodo 14, 1-26, onde nos situa
num clima repleto de sentimentos, de atitudes, de promessas, ou seja, diante
da despedida de Jesus Ele confia aos seus discipulos “um outro Pariclito’,
um “Outro” que lhes ensinaria e confortaria no caminho, uma espécie de
advogado, em outras palavras, Jesus deixa-lhes o Espirito Santo. Trata-se de
uma presenga agora ndo mais fisica como a do Verbo Encarnado, mas uma
presenca silenciosa e atuante, um Alguém que esta ao lado e lhes defende. Ao
mesmo tempo o evangelista Jodo faz-nos pensar a respeito do préprio termo
utilizado, Paraclito (mapdxAntog), ja que nenhum dos demais evangelistas
sinoticos fizeram uso dessa nomenclatura.

1 O Espirito Santo no Evangelho de Sao Joao

Na vida todos necessitamos de um auxilio. Sem o amparo do alto nos
perderiamos em caminhos estranhos, sem a memdoria esqueceriamos de quem
somos. O Espirito Santo, o Paraclito, é este auxilio necessario que vem em
socorro de nossa fraqueza.

Todos os Evangelhos nos apresentam a figura do Espirito Santo (Mt 1,
18-20; Mt 3,11; Mt 12,31; Mc 1, 8; Mc 1, 12; Mc 13,11; Lc 1, 15; Le 1, 35; Lc 3,
16; Lc 11, 13; Jo 3, 5; Jo 3, 34; Jo 20, 22) e suas manifesta¢des ao longo da vida
de Jesus, na obra que realiza em Maria (Lc 1, 26-38) e na transformagdo que
realiza nos discipulos (At 2, 4; At 2, 14s; At 4, 8; At 4, 31; At 8, 14-17; At 11, 15-
17; At 13, 52). Sera certamente no Evangelho de Sao Jodao que o Espirito Santo
ganhard como que uma espécie de denominagdo nova, ou seja, o evangelista
chama-o de Paraclito (pardkletos). Uma nomenclatura que nenhum dos
evangelhos sinéticos utilizaram e que evidéncia, para a comunidade joanina,
um aspecto novo, ou seja, mais do que um simples nome novo, evidencia uma
missdo, uma relacdo e uma nova compreensao a respeito do Espirito Santo.
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Esta novidade é apresentada por Jodo para sua comunidade. Nesse
sentido, precisamos saber quem é Joao e que comunidade ¢ esta para o qual
escreve, e de que modo escreve?

1.1 Joao, o discipulo que Jesus amava

Elencamos precisamente os elementos essenciais de sua fisionomial.
Jodo, filho de Zebedeu, irmao de Tiago, um pescador que segundo Mateus
(Mt 4,21) estava a ajudar a consertar as redes com o pai e o irméo. E a0 mesmo
tempo conhecido pela tradigdo como o “discipulo que Jesus amava’, o discipulo
que apoia sua cabega no peito do mestre na ultima Ceia (Jo 13, 21), também
chamado pela Igreja Oriental de “o Tedlogo”, ou seja, “aquele que é capaz de
falar das coisas divinas em termos acessiveis, revelando um arcano acesso a
Deus mediante a adesdo a Jesus” (Bento XVI, 2006). Em duas catequeses em
que o Santo Padre Bento XVI realizou, ele fala sobre a figura de Jodo, e na
primeira delas tragou o seu perfil:

O seu nome, tipicamente judaico, significa “o Senhor fez a graca”. Estava a
consertar as redes na margem do lago de Tiberiades, quando Jesus o chamou
juntamente com o irméao (Mt 4, 21; Mc 1, 19). Jodo pertence também ao grupo
restrito, que Jesus chama em determinadas ocasides (Bento XVI, 2006).

Dos titulos que o evangelista Jodo seja chamado, o apostolo do Amor,
certamente se encaixa bem, uma vez que é o que faz uma afirmacéo a respeito
de Deus - “Deus é amor” (1]Jo 4,8.16). Esta no espirito teologico de Jodo trazer
definigoes a respeito de Deus: “Deus é Espirito” (Jo 4, 24) ou que “Deus é luz”
(1Jo 1, 5). Ao que parece é de sua natureza a defini¢do, o trazer elementos
novos a respeito da revelagdo, uma ousadia vinda do proprio Espirito que
“revela novas coisas” do tesouro escondido da Palavra de Deus. Néo é a toa
que o evangelista é retratado com a figura da dguia, cujo olhar penetra as
profundezas dos mistérios e cujas asas sustentam voos ousados. Segundo
Alberto Casalegno (2009, p. 102), seria certamente pretensio ou mesmo
soberba, Jodo ter se arrogado quaisquer titulos, a0 mesmo tempo nao deixa de
afirmar quanto a ele:

Duas fungdes caracterizam o discipulo amado em 21, 24: ser a testemunha dos
eventos da vida de Jesus (0 paptup@dv) e o escritor do Evangelho (6 ypdyag).
No texto 19, 35 ele também recebe o apelativo de “aquele que viu” (6 Eéwpaxdq),
uma frase na qual o pretérito perfeito do verbo sublinha que as coisas das quais
foi espectador foram por ele compreendidas, permanecendo em seu coragéo,

fixadas em uma lembranca indelével (Casalegno, 2009, p. 102).
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A sensibilidade de Joao era aquela vinda do Espirito que age no interior
dos coragoes, sua perspicacia foi capaz de adentrar no mistério do Logos e
conceder a posteridade uma riqueza teolégica sem igual.

1.2 A comunidade joanina

Ao mesmo tempo, precisamos entender as caracteristicas da comunidade
joanina, uma vez que o Paraclito prometido ndo diz respeito somente aos
discipulos, mas para toda a comunidade dos fiéis unidos numa mesma fé.
Nem sempre ¢é tarefa facil descrever uma comunidade, tendo em vista seus
varios aspectos, contudo, elencamos alguns pontos essenciais da comunidade
joanina que possam auxiliar nosso entendimento quanto a aplicagao também
do termo Paraclito.

Astensdesinternasajudaramadelinear o rosto geografico dacomunidade
joanina. Diante das variadas opinides de localizagdo, consideramos como
ponto plausivel a regido de Efeso, sob uma luz helenistica, enquanto outros
optam pela Palestina, Siria. Sabe-se que diante das perseguicoes, das expulsoes
das sinagogas, os cristaos joaninos espalharam-se, posteriormente por toda
a Asia Menor. Este avanco para outras regides fez com que a comunidade
joanina tivesse uma abertura mais universalista.

Segundo Brown (1999, p. 11), Jodo ndo traz a palavra “igreja” (ekklesia)
ao mesmo tempo que o conceito de povo de Deus se ausenta da teologia
joanina. Brown questiona quanto a compreensido da comunidade joanina, se
teria tragos de seital, muito embora o movimento cristdo primitivo tenha tido
esta nocao inicialmente.

De acordo com Alberto Casalegno (2009, p. 317), “a Igreja joanina é
uma comunidade posta a prova, sensivel aos problemas do mundo, desejosa
de guardar e de afirmar a propria identidade, animada pelo Espirito Santo e
consciente de viver o momento culminante do longo didlogo que Deus teceu
com o povo de Israel”. Mesmo animada pelo Espirito a comunidade nio deixa
de passar por tensdes com o judaismo que a persegue diante de questdes
cristoldgicas, uma vez que questionam a respeito da figura messidnica do
Cristo, sua filiacdo divina. Nao a toa que no Prélogo o evangelista afirma: “No
principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus” (Jo 1, 1);
também quanto ao testemunho de Jodo Batista:

E Jodo deu testemunho, dizendo: “Vi o Espirito descer, como uma pomba
vinda do céu, e permanecer sobre ele. Eu ndo o conhecia, mas aquele que
me enviou para batizar com dgua, disse-me: Aquele sobre quem vires o
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Espirito descer e permanecer é o que batiza com o Espirito Santo’ E eu vi e
dou testemunho que ele é o Eleito de Deus (Jo 1, 32-34).

Ao mesmo tempo na conclusdo do evangelho temos: “Esses, porém,
foram escritos para crerdes que Jesus ¢ o Cristo, o Filho de Deus, e para que,
crendo, tenhais vida em seu nome” (Jo 20, 31). Para Jodo e sua comunidade
ndo hd davidas de que Jesus é o filho de Deus encarnado.

Mesmo com os embates, a comunidade joanina ndo exclui o fato da
heranca judaica, pois ndo negam o valor perene do AT, por isso também
seja util dizer: “E util acrescentar que somente o Quarto Evangelho afirma
explicitamente que “a salvacdo vem dos judeus” (Jo 4, 22). Ora, nio rejeitam
o patrimonio da fé veterotestamentdria (Casalegno, 2009, p. 319). Esta é a
honestidade da comunidade joanina, que nao nega toda a histéria da Revelagao.

7

Agora, certamente um dos pontos que vale salientar é a constante
referéncia ao Espirito. Poderiamos dizer que se trata de uma comunidade além
de intrinsicamente cristoldgica, também pneumatoldgica, conduzida pelo
Espirito Santo, visto que “a comunidade sabe que ele desenvolve em seu seio
a fungdo de mestre e advogado, iluminando-a e sustentando-a em sua tarefa
de dar testemunho no mundo (Jo 14, 25-26; Jo 15, 26-27; Jo 16, 7-13). Sabe
que o Espirito transforma interiormente os crentes e os conduz a plenitude
da verdade (16, 13)” (Casalegno, 2009, p. 319). Na primeira carta de Sdo Jodao
confirmamos isto: “Vos, porém, tendes recebido a uncio (Espirito) que vem
do Santo, e todos vos possuis a ciéncia” (1Jo 2, 20). A presenga do Espirito
na comunidade ajuda-lhes a enfrentar as tensdes de possiveis divisdes e os
fortalece a serem fiéis a Jesus. Ndao entramos no mérito da questido quanto a
garantia da plena unidade da comunidade joanina, outros estudos certamente
abordam a questao.

A comunidade joanina ndo ¢ acéfala, a autoridade que a guia é muito
mais espiritual do que fisica. Apesar do discipulo amado ser tido como
fundador, ele ao contrario exerce mais uma autoridade carismatica do que
propriamente uma autoridade central (Casalegno, 2009, p. 330). A verdadeira
autoridade na comunidade joanina ¢ exercida pelo Espirito Santo. A respeito
disso temos que:

Na Igreja joanina, a autoridade parece ser exercida pelo Espirito Santo,
que conduz os discipulos a plenitude da verdade, fazendo-os compreender
o sentido dos eventos e das palavras de Jesus (14, 26; 15, 26; 16, 13). A
ele cabe a fungao de auténtico mestre, que ajuda a perseverar na tradigdo
recebida e a atualiza-la nas diferentes circunstancias da vida da Igreja (16,

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 69-81 jul-dez. 2024

N
W

Luiz Epuarpo CouTINHO CARDOSO JUNIOR, OCD



~
N

O PARACLITO EM JOAO 14, 1-26

13c). Representa a presenca continuada de Jesus entre os seus, aquele sobre
o qual a comunidade pode apoiar-se com seguranca. Ela se reporta ao
Espirito, e exclusivamente a ele, mesmo quando em seu seio se manifesta os
primeiros sinais do cisma e muitos fiéis comecam a deixar a sua fileira (1Jo

2,19) (Casalegno, 2009, p. 330).

Seria imprudente pensar através dessa afirmacdo que a comunidade
joanina nio tivesse uma figura humana para depositar sua confianga ou mesmo
pensarmos que através da condugdo do Espirito Santo se negligenciasse a
questdo da presenca hierarquica, seja na Igreja nascente ou mesmo atualmente.
Muito pelo contrario, a figura de Pedro como pastor do rebanho ¢é resgatada,

a Igreja s6 compreende apds certo tempo que a dire¢do do Espirito sem
uma concreta mediagdo humana nao é suficiente para lhe dar estabilidade
e compactagdo, mas que é necessario também o exercicio da autoridade de
um pastor que continue o oficio de Jesus, o pastor por exceléncia (10, 11.14)
(Casalegno, 2009, p. 331).

Ambas as dimensdes, carismatica e hierarquica caminham juntas,
precisam caminhar em harmonia, porque um mesmo ¢ o Espirito, um mesmo
¢ o Corpo, cuja Cabega ¢ Jesus.

1.3 Sobre o estilo literario do Quarto Evangelho

Quanto a questdo do estilo utilizado no evangelho de Jodo trata-se de
uma prerrogativa importante, tendo em vista a melhor compreensao do uso do
termo Pardclito em seu texto.

A lingua grega até os nossos tempos traz o seu encanto, o seu fascinio.
Alguns se afastam dela por medo de sua gramatica, outros a consideram distante
de si, outros, porém, a abracaram como possibilidade de se aprofundarem
cada vez mais nos segredos que nela encerram. Parece ser de sua natureza a
profundidade, o desconcerto, o encaminhar para reflexdo. Nao a toa que além
da proépria Filosofia ter nascido na Grécia e a lingua materna ter embalado
os fildsofos, os ouvidos dos transeuntes com as cancdes miticas, os contos
tragicos com seus desfechos surpreendentes (As epopéias Iliada e Odisséia de
Homero; Os Trabalhos e os Dias de Hesiodo, retratando a luta silenciosa dos
trabalhadores do campo; Fedra e Hipdlito, a tragédia grega de Euripides; ou
mesmo a tragédia Prometeu Acorrentado de Esquilo), a riqueza da lingua grega
ultrapassou o mundo filoséfico, alcangando o teolégico. Como é proprio da
Revelagao ndo excluir o ja existente, abraga-o e da nova compreensao.
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De acordo com Tufi (2007, p. 18), o estilo utilizado por Jodo ou
os redatores, se trata de um grego simples e direto, ou seja, pertencente ao
Koiné, “linguagem tnica e comum, que na época do Novo Testamento era a
herdeira da grande diversidade dos dialetos gregos anteriores”. Koiné (kotvog,
1, 0v) de fato significa “comum’, do dia a dia, aquela falada pelos mercadores,
camponeses, trabalhadores do dia a dia, etc. Interessante destacar que o Novo
Testamento fora escrito com o grego koiné e ndo com o grego classico, mais
reservado aos académicos, os instruidos; o koiné nio tinha a sofisticacao das
elites, mas o alcance dos coragdes.

O fato de demonstrar caracteristicas simples de seu estilo e linguagem,
ndo desmerece o fato de encontrarmos nos escritos joaninos, sobretudo em
seu evangelho, uma profundidade e beleza. Tuiii sublinha que:

Apesar destas limitagdes, a linguagem e o estilo do evangelho tém o encanto
de uma obra madura, do objeto longamente contemplado e amado. No
fundo trata-se de uma obra - falando sob o ponto de vista literdrio — de
uma profunda intensidade: nela as frases e os movimentos se repetem
naquilo que se chamou de “uma monotonia grandiosa’, que vai aos poucos
se aproximando do centro - Jesus — com fé e reveréncia (Tuiii, 2007, p. 18).

Esta aproximacgdo com a pessoa de Jesus Cristo leva-nos para um
cenario que além de percebermos uma efusio de sentimentos, presenciamos o
aspecto a que este artigo tem como objetivo destacar: A presenca do Paraclito
na seguinte pericope joanina em 1Jo 2, 1, o escritor leva em consideragdo que
o primeiro Paraclito é o préprio Jesus. Ele é o Paraclito do Pai, o enviado pelo
Pai, o primeiro dom, o dom sublime.

2 Sobre o Paraclito

Ao analisarmos os discursos de despedida de Jesus, temos ampla
apresentacdo a respeito do Espirito Santo. A respeito dos varios nomes que
possam dar ao Espirito, temos presente a imagem de um caleidoscépio, cuja
multiplicidade de formas confere combinag¢des agradaveis e belas.

No contexto da pericope de Jodo 14, 1-26, presenciamos um cenario de
despedida, repleto de sentimentos, surpresas, espanto e consolagao. Ora, Jesus
prepara seus discipulos para o que vird, sua paixdo, morte e ressurreicio, ao
mesmo tempo que 0s prepara para a missdo que irdo assumir. Jesus promete
um outro Paraclito “para que convosco permanega para sempre” (Jo 14,16),

Yo » « z r
uma presenga atuante e vivificadora. E de se notar que o termo “pardkletos sd

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 edigdo especial p. 69-81 jul-dez. 2024

N
9]

Luiz Epuarpo CouTINHO CARDOSO JUNIOR, OCD



N
@)}

O PARACLITO EM JOAO 14, 1-26

aparece nos discursos joaninos de despedida, em que se refere ao Espirito, e
uma vez em 1Jo 2, 1, em que qualifica Jesus como intercessor celeste” (Dufour,
1996, p. 86). Ora, Jesus é o primeiro Paraclito, por isso disse que rogaria ao Pai
que enviasse “um outro Paraclito” (Jo 14, 16). Ao mesmo tempo que no AT,
Deus, conduzia seu povo eleito para a terra prometida, imagem da coluna de
fogo (Ex 13, 21-22), agora a partir da partida de Jesus para o Pai, serda o mesmo
Paraclito quem conduzird os seus discipulos para a missao.

Quanto ao termo pardkletos, observemos sua andlise. Como todo termo
encontra-se uma dificuldade em chegar a um consenso objetivo a respeito,
alguns tradutores optaram por traduzir como: consolador, advogado, defensor,
intérprete. De acordo com o Diciondrio do Grego do Novo Testamento, de
Carlo Rusconi (2003, p. 353), temos: mapdkAntog, substantivo deverbativo de
napakaléw: aquele que consola e defende; advogado (defensor); consolador.
Temos a juncao de mapd: preposicdo (ao lado, perto, de lado) e kAntog
(chamado, convidado): adjetivo derivado do verbo kaléw (chamo).

Temos a jung¢do de para: prep.: adv. - ao lado, perto, de lado.

E kAntog, 1, ov: adj. vbl.: kaAéw - chamado, convidado.

Nestas duas palavras, unindo-as, podemos deduzir, ja que se trata de
uma forma de um participio passivo: “chamado para junto de alguém”, ou seja,
chamado para estar ao lado dos discipulos. De acordo com Dufour (1996,
p. 170) “as pesquisas sobre o titulo “Paraclito” ndo chegaram a um resultado
seguro’, uma vez que as significacdes de pardkletos nas Despedidas joaninas
sdo extensas. Ao mesmo tempo, vale ressaltar: “o papel do Pardclito/Espirito da
verdade junto aos discipulos que permaneceram no mundo encaixa-se bem na
perspectiva dominante do Quarto Evangelho: manifestar o mistério do Filho”
(Dufour, 1996, p. 170).

Em latim se traduz como Advocatus (Advogado). Ou seja, de alguém
que fala em favor de um outro perante uma corte judicidria. Em uma outra
relagdo, no contexto do mundo hebraico, temos o termo Goel (G’L), que
conforme Werlen Lopes da Silva (2020, p. 107), é recorrente no contexto
juridico-social, profano e religioso, e de modo geral, de acordo com Alonso

» <« » «

Schokel (2004, p. 125) entendido como “resgatador”, “redentor”, “aquele que
recobra’, “reclama’, “vinga’, “vindica”. Num estudo aprofundado a respeito do
Goel, Silvano (2018, p. 27s) traz as seguintes relagdes: “resgatador”, “redentor”,
“libertador”, “defensor”, “mediador”, “representante legal”, “protetor”, “parente
proximo”. Interessante destacar, num estudo feito a respeito de Jo, Silva (2020)
levanta a queixa de J6. Nossa personagem confia que nao foi abandonado por

Deus, e por isso clama aos céus por um defensor, “em 16,18-22, auge de sua
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aflicao, ele respira, ele clama pelo auxilio de um defensor, de uma ‘testernunha
nos céus” (2020, p. 108). Em sua despedida, Jesus, de fato ndo se vé abandonado
pelo Pai, ao mesmo tempo pede um dom do alto, e sera em Pentecostes que
a manifestagao do Espirito sera completa, operando nos discipulos a sua
acdo divina, sobretudo em Pedro, capacitando-o para o antncio da Palavra.
Ora, um corpo sem espirito ndo vive, um corpo sem alma nido caminha, da
mesma forma que compreendemos a comunidade dos discipulos como um
corpo, Jesus pede ao Pai o Pardclito para que venha encher de vida e coragem
os coragoes dos discipulos, para que estes possam testemunhar o que “viram
e ouviram” perante o mundo, para que possam dar testemunho (martirio)
perante o tribunal desse mundo e defendam a causa de Jesus.

Por que a comunidade joanina precisou do Paraclito?

O dom do Paréclito significa o advento de uma época nova, em que esse dom
caracteriza a experiéncia dos fiéis em Jesus. Alguns autores antigos, a partir
de Agostinho, comentaram o v. 7 dizendo que o verdadeiro conhecimento do
Filho exigia a superagdo do conhecimento meramente humano e do apego
vinculados com a sua presenca terrestre; s6 o olhar penetrante proporcionado
pelo Espirito permite essa superagao (Dufour, 1996, p. 161).

Este dom, dado pelo Pai através do Filho, que mostra uma estreita
relagao entre o Pai e o Filho e o Espirito, ira proporcionar aos discipulos uma
semelhanca as fungdes do Cristo, uma vez que também entre o Espirito e o
Filho temos uma identidade de fungdes. Observa-se que a pneumatologia e a
cristologia se relacionam de modo a constatar ainda mais a reciprocidade entre
as Pessoas, o Pai, o Filho e o Espirito. Embora o conceito de Trindade ainda nédo
estivesse claro nesse contexto, as Trés Pessoas colaboram harmoniosamente.

Também agora os discipulos irdo realizar os mesmos sinais que o
Cristo, amparados pelo Paréclito. E o Pariclito o agente pos-pascal, é o que faz
memoria das palavras de Jesus, é o que permite uma compreensao da prépria
identidade de Jesus, é o “agente central da nova interpretacao da historia de
Jesus, de que o IV Evangelho ¢ a figura” (Zumstein; Dettwiler, 2004, p. 652).
Jodo vé no Pardclito um dom necessario, um ‘dom dos tiltimos tempos” (p. 652)
que continua no tempo ensinando, recordando, lembrando, testemunhando,
permanecendo. A a¢do desse dom sera interna, ou seja, o Paraclito ira exercer
uma atitude didatica, uma espécie de pedagogo interno dos discipulos, ndo
trazendo um ensinamento novo, contudo, explicitando tudo quanto Jesus
anunciou durante a sua vida terrena.

Conforme Casalegno (2009), o dom do Paraclito ira exercer nas mentes
e nos coragoes dos que caminharam com Jesus uma atividade de continuagéo,
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conduzindo-os a uma plena maturagéo espiritual, como tem a0 mesmo tempo
uma relagdo préxima com a memoria:

O texto especifica que o ensinamento do Espirito se realiza através da
lembranga, conforme indicam os dois verbos em paralelismo e que possuem
0 mesmo objeto mdvta. A conjungio “e” (kai) que os une provavelmente nao
tem valor aditivo, mas epesegético-explicativo, indicando que ensinar nada
mais é sendo lembrar. O texto afirma que o Espirito, ajudando a lembrar,
ensina e revela, introduzindo lentamente os discipulos no plano de Deus. A
sua atividade ajuda ndo s6 a fazer uma reconstrucio da vida histdrica de Jesus,
mas sobretudo a entendé-la interiormente, a explicitar a verdade, e conhecer
o seu sentido. A lembranga da qual fala Jodo, portanto, é uma lembranga do

Espirito (Casalegno, 2009, p. 124).

Esta memoria do Espirito serd crucial para a comunidade joanina, uma
vez que diante dos desafios de abandono da fé e divisdes internas provocadas
pelos separatistas, que ndo compreendiam a divindade e humanidade de Jesus
e se diziam falar em nome do Espirito, serd através da presenga do Paraclito que
a comunidade poderd continuar amalgamada e sendo conduzida no caminho
da Verdade, confessando que Jesus é o Senhor, o Verbo que se fez carne: “Nisto
reconheceis o espirito de Deus: todo espirito que confessa que Jesus Cristo veio
na carne é de Deus; e todo espirito que ndo confessa Jesus ndo é de Deus” (1Jo
4,2-3). Esta é a missdo do Paraclito junto aos discipulos, junto da comunidade
joanina, e quem melhor do que o Paraclito para testemunhar e conduzir a
plena verdadel, conduzindo por dentro os crentes.

Conclusao

Nesse artigo apresentamos o rico uso do vocabulo Pardclito pelo
evangelista Jodo. Dentro da miscelania de nomes referentes ao Espirito Santo,
como Espirito da Verdade, Espirito Consolador, e demais denominag¢des
também empregadas por Paulo, como “Espirito Prometido” (Gl 3,14; Ef
1,13), o “Espirito de Adogao” (Rm 8,15; Gl 4,6), “o Espirito de Cristo” (Rm
8,11), “o Espirito do Senhor” (2Cor 3,17), “o Espirito de Deus” (Rm 8,9. 14;
15,19; 1 Cor 6,11; 7,40) e por Pedro, como “Espirito de gléria® (1Pd 4,14),
a novidade joanina relacionou sobretudo as fungdes do Paraclito como as
mesmas do Cristo, o que nos coloca diante de um agente, “dotado de vontade e
inteligéncia” (Cantalamessa, 2013, p. 79), uma Pessoa divina. E evidente que a
nocéo de Pessoa, desde a compreensao que temos atualmente com o estudo da
Trindade, ndo estava presente na mentalidade joanina, contudo, ja poderiamos
intuir, pois quem dé testemunho ¢ um Alguém.
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Percebemos uma palavra que no conjunto da seméntica grega e do
contexto cultural, ganhou diversos significados, seja no mundo extrabiblico,
como no préprio mundo biblico joanino. A relagdo entre a pneumatologia e
a cristologia joanina sintetizam-se em Joao no uso do termo Paraclito. Nos
discursos de despedidas fica evidente que o Paraclito, que o Quarto Evangelho
traz, ilumina os demais evangelhos sinéticos, sendo um termo chave para
compreender as demais acdes do mesmo Espirito em diversas situagdes em
que envolvem os discipulos de Jesus. Embora seja um vocabulo tnico utilizado
por Jodo, o mesmo nao se isola entre as linhas do Quarto Evangelho, é como
um fio de tear que direciona os demais fios do desenho, interligando os demais
sentidos que possamos dar ao Espirito Santo. De fato, nem mesmo as mais
profundas pesquisas conseguem abarcar totalmente a riqueza de significados
do vocabulo utilizado por Jodo.

Ao mesmo tempo, diante de crescentes manifestagdes que tendem
a atitudes semelhantes aos separatistas, que tumultuavam a vida interna da
comunidade joanina, questionando a legitimidade da vida de Jesus, verdadeiro
Deus e verdadeiro homem, também hoje percebemos posturas semelhantes
que se levantam, sobretudo perante a legitimidade da hierarquia. Faz-se
necessario pedirmos o auxilio do Paraclito para que nos lembre da mesma
ungdo que recebemos e o que nos une. A agao do Espirito Santo nao exclui a
legitima Hierarquia da Igreja, ambos estdo unidos, carisma e hierarquia num
unico propdsito de servigo a Cristo. Por isso podemos afirmar que o Paraclito
da a nota que harmoniza toda a obra da Igreja, que afina as vozes dissonantes
ainda insistentes.

Para o Cardeal Raniero Cantalamessa, a compreensdo de Paraclito é o
ponto maximo que poriamos ter chegado em relagdo ao Espirito Santo, pois
nao se trata de algo ou alguma coisa que opera uma atividade, mas o Paraclito é
um “Alguém”™: “Alguém que permanece em nds, uma presenga, um interlocutor,
um defensor, amigo e consolador, “o doce hdospede da alma”, como o chama
a Sequéncia de Pentecostes. Aquele que foi “o companheiro inseparavel” de
Jesus, ja durante a sua vida terrena e agora quer ser o companheiro de um de
no6s” (Cantalamessa, 2013, p. 82).

Para uma sociedade secularizada, que vive flertando com o paganismo,
que nos quer ver 6rfaos de Deus, o Paraclito vem como esse auxiliador da
memoria, auxiliar os discipulos de Cristo, ou seja, cada um de nds, a nao
perdermos a memoria de Deus (memoria Dei), a ndo perdermos a identidade
de quem nds somos, filhos no Filho, filhos amados. Entéo, o Pardclito estd
sempre ao nosso lado, nos ajuda a ndo perdermos a memdria de Deus, e com
isso também, nos ajuda a testemunhar essa mesma heranga aos demais, para
que possam se abrir a esta agao maravilhosa.
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Essaagao de Deus em seus coragdes dara lugar a um desejo pelo Mistério.
Diante de uma sociedade que esta pouco a pouco relativizando tudo, deixando
os valores, porque em si tem deixado de invocar o Espirito, de ter uma relagao
com o Espirito Santo Pariclito, se vé interpelada a clamar com humildade:
“Veni Creator Spritus!” O Paraclito, como dom da Ressurrei¢ao, nos capacita
para a missao: “Jesus disse, de novo: ‘A paz esteja convosco. Como o Pai me
enviou, eu também vos envio. Dito isso, soprou sobre eles e falou: “Recebei o
Espirito Santo..” (Jo 20, 21-22).

Por fim, é justo que avancemos além das afirmagoes de significados e
apliquemos de maneira “pratica e operacional” as mesmas agoes do Espirito
Paraclito em nossa vida pessoal, eclesial, de modo que o conhecimento ilumine
a vida e a plenifique de sentido. Néo é de estranhar que todos sdo chamados a
uma relagao de intimidade com a Pessoa do Paraclito, afim que Ele transforme
em outros paraclitos os discipulos de Jesus, dando-lhes palavras tdo acertadas
que espantem os juizos do tribunal desse mundo.
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10. As palavras-chave devem figurar logo abaixo do resumo, separadas entre si
por ponto e finalizadas também por ponto. E importante ressaltar a utilidade
das palavras-chave para a indexagdo dos artigos, pois o acesso online ¢é facilita-
do pela precisdo dos termos indicados.

11. Imagens e tabelas devem ser inseridas no texto e néo no final do artigo.

12. Caso o artigo requeira fontes especiais, estas deverdo ser encaminhas por
e-mail, em arquivo anexo.

13. Tradugobes deverio vir acompanhadas de autorizagdo para publicagio das
partes devidas.

14. Aceitam-se artigos em espanhol.

15. Os textos aceitos para publicacdo sofrem um tratamento editorial e sdo
submetidos aos respectivos autores para sua aprovagio final.

16. Notas de rodapé devem ser utilizadas apenas para indicagdes, observagdes
e comentarios que ndo possam ser incluidos no texto.

17. Citacoes diretas, de até trés linhas, devem estar no texto contidas entre
aspas. As referéncias das citagdes devem vir entre parénteses, imediatamente
apos as aspas. Devem constar entre parénteses: o sobrenome do autor, o ano da
publicagdo e a pagina.

Exemplos:

“Apesar das aparéncias, a desconstruc¢do do logocentrismo nido é uma
psicanélise da filosofia [...]” (Derrida, 1967, p. 293).

A ironia seria assim uma forma implicita de heterogeneidade mostrada,
conforme a classificagdo proposta por Authier-Reiriz (1982)

A produgido de litio comega em Searles Lake, Califérnia, em 1928
(Mumford, 1949, p. 513).

Oliveira e Leonardos (1943, p. 146) dizem que a “[...] relagdo da série
Sédo Roque com os granitos porfirdides pequenos é muito clara”

Meyer parte de uma passagem da cronica de “14 de maio”, de A Semana:
“Houve sol, e grande sol, naquele domingo de 1888, em que o Senado
votou a lei, que a regente sancionou [...]” (Assis, 1994, v. 3, p. 583).

Barbour (1971, p. 35) descreve: “O estudo da morfologia dos terrenos
[...] ativos [...]”
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“Nao se mova, faca de conta que esta morta.” (Clarac; Bonnin, 1985, p. 72).

Segundo Sa (1995, p. 27): “[...] por meio da mesma ‘arte de conversacio’
que abrange tdo extensa e significativa parte da nossa existéncia coti-
diana [...]”

18. Citacoes diretas, com mais de trés linhas devem vir destacadas do texto,
com fonte tamanho 11, recuo de 1,5 cm da margem esquerda, espaco simples
entre linhas e sem aspas. As referéncias devem constar entre parénteses, ao final
da citagdo destacada. Dentro dos parénteses, o sobrenome do autor deve vir
seguido do ano da publicacdo e da pagina (Autor, ano, p. 0).

19. Quando a cita¢do incluir texto traduzido pelo autor, deve-se incluir, apds a
chamada da citagdo, a expressdo tradug¢do nossa, entre parénteses.

Exemplo:

“Ao fazé-lo pode estar envolto em culpa, perversio, 6dio de si mesmo
[...] pode julgar-se pecador e identificar-se com seu pecado” (Rahner,
1962, v. 4, p. 463, tradugdo nossa).

20. Ao final do artigo, em segéo intitulada Referéncias devem vir especificadas
as referéncias bibliograficas completas, bem como as obras consultadas on-line.
Todas as obras citadas ou mencionadas ao longo do artigo devem constar nas
Referéncias.

21. Paraas indicagdes das referéncias sigam-se as normas da ABNT. A ABNT
fixou com a norma NBR 6023 as informag¢des essenciais e complementares
que devem fazer parte da identificacdo de uma obra. Sdo informagoes essen-
ciais: autor; titulo da obra; edi¢ao; local da publicagio; editora e ano da publi-
cagdo. Além disso, grifa-se (em itdlico) apenas o titulo da obra. Lembrando
que no caso de artigos de revista, grifa-se o nome da revista e nio o titulo do
artigo. Subtitulos sdo separados por dois pontos e ndo tém grifo. Consultar
também a NBR 10520 que contém as indica¢Oes para fazer citagdes em do-
cumentos.

EXEMPLOS DE REFERENCIAS

Livro
GOMES, Cirilo Folch. Riquezas da mensagem cristd. Rio de Janeiro: Lumen
Christi, 1983.

Parte de livro

SCHABERT, Joseph. Inspiracio. Biblia, palavra de Deus. In: SCHABERT, Joseph.
Introdugdo a Sagrada Escritura. Petrépolis: Vozes, 1983. p. 113-130.
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DIRETRIZES PARA AUTORES

Artigo de periodico

SCHALL, James V. Sobre os limites da preocupagio social: A enciclica Sollicitudo
Rei Socialis de Jodo Paulo II. Communio: Revista Internacional de Teologia e
Cultura, Rio de Janeiro, v. 26, n. 3, p. 649-680, set./dez. 2007.

Texto em meio eletronico

Obras consultadas online devem trazer a indicagdo do endereco eletronico
precedido da expressio Disponivel em: e a data de acesso ao documento,
precedida da expressdo Acesso em:

Exemplo:

ROCHA, Joao Cezar de Castro. O avesso do avesso: as mazelas da
endogamia. Topoi. Revista de Histéria, Rio de Janeiro, v. 15, n. 28, p.
374-381, jan./jun. 2014. Disponivel em: www.revistatopoi.org. Acesso
em: 10 nov. 2015.

Verbete de dicionario
CAYGILL, H. Juizo Sintético. In: CAYGILL, H. Diciondrio Kant. Traducio:
Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1980. p. 47-49.

Artigo de jornal
LEAL, L. N. MP fiscaliza com autonomia total. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,
p. 3, 25 abr. 1999.

DECLARACAO DE DIREITO AUTORAL

Os autores mantém os direitos autorais e a0 mesmo tempo concedem cessdo dos
mesmos direitos autorais a Revista Coletanea que passa a ter plenos direitos de
publicagdo, com o trabalho simultaneamente licenciado sob a Licenga Creative
Commons Attribution que permite o compartilhamento do trabalho com
reconhecimento da autoria e publicagdo inicial nesta revista. As publicacdes
deste periddico poderio ser reproduzidas desde que devidamente referenciadas,
conforme a licenca adotada.
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Envie o pedido de ASSINATURA da revista Coletanea, para o

e-mail: revista.coletanea@corporativo.fsbrj.edu.br ou

acesse o site da Faculdade de Sdo Bento do Rio de Janeiro:
www.fsbrj.edu.br



