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Um Deus proximo a nos:
uma contribui¢ao a interpretacao teoldgica de Jo 1,14a

A God close to us:
a contribution to the theological interpretation of Jn 1:14a

BRUNO MAGALHAES COSTA*

Resumo: Nenhuma palavra na Escritura é ocasional ou ociosa. Ao descrever
a encarnag¢do do A\dyog em Jo 1,14a, o apdstolo usa o verbo oknvéw que
primariamente nio significa morar, habitar, mas armar a tenda. O contexto
literario de Jo 1,14a é o prélogo (Jo 1,1-18), composicdo que apresenta o
tema da pré-existéncia e da encarnagdo de Cristo. Relacionar o vocabulo
oknvow com seus correlatos veterotestamentdrios possibilita perceber a
interpretagdo que Jodo faz da encarnag¢io como um fato de natureza cultica.
“Armar a tenda” é o modo como o Antigo Testamento exprime a presenga
de Deus no meio do seu povo (Ex 25,8-9; Nm 12,5; 2Sm 7,6). Nos salmos
(22,25 26,55 30,21; 83,2) Israel canta o seu desejo de habitar junto a tenda de
Deus. Com a destrui¢cdo do Templo pelo Império babil6nico, os profetas
Ezequiel (Ez 37,26-28; 43,3-12; 47,1-12) e Zacarias (Zc 2,14-15) anunciam
a promessa de Deus de reconstruir a sua Tenda, o seu Templo no meio
do povo. Jo 1,14a declara o cumprimento dessa promessa. Jesus mesmo
explicita isso em Jo 2,22-23 ao fazer um paralelo entre o Templo e o seu
corpo. Em Ap 21,3, o autor sagrado usa novamente o verbo oknvow para
referir-se a tenda na qual Deus habitard com o seu povo para sempre.

Palavras-chave: Armar a tenda. Culto. Encarnagédo. Deus conosco.

Abstract: No word in Scripture is occasional or idle. In describing the
incarnation of the A\dyog in Jn 1:14a, the apostle uses the verb oxnvow which
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primarily does not mean to dwell, to inhabit, but to pitch a tent. The literary
context of Jn 1:14a is the prologue (Jn 1:1-18), a composition that presents
the theme of Christs pre-existence and incarnation. Relating the word
OKnVvow to its veterotestamental correlates makes it possible to understand
John's interpretation of the incarnation as a cultic fact. “Pitching the tent” is
how the Old Testament expresses God’s presence in the midst of his people
(Ex 25:8-9; Num 12:5; 2 Sam 7:6). In the psalms (22:2; 26:5; 30:21; 83:2)
Israel sings of its desire to dwell in God’s tent. With the destruction of the
Temple by the Babylonian Empire, the prophets Ezekiel (Ez 37:26-28; 43:3-
12; 47:1-12) and Zechariah (Zech 2:14-15) announce God’s promise to
rebuild his Tent, his Temple in the midst of the people. Jn 1:14a declares the
fulfillment of this promise. Jesus himself makes this explicit in Jn 2:22-23 by
drawing a parallel between the Temple and his body. In Rev 21:3, the sacred
author again uses the verb oknvow to refer to the tent in which God will
dwell with his people forever and ever.

Keywords: Pitch the tent. Worship. Incarnation. God with us.

Introducao

O evangelho de Jodo figura como um dos testemunhos mais crediveis
sobre a pessoa e a missdo de Jesus, bem como da missdo apostdlica de alimentar
a fé das comunidades destinatarias do hagidgrafo ou mesmo aquelas que
receberam c6pias do manuscritol. A autoria apostélica do texto fundamenta o
crédito que ele recebeu desde os primeiros séculos.

A inexisténcia de variantes textuais para Jo 1,14 (Omanson, 2010, p.
165) nos garante que a comunidade crista transmitiu sem divergéncias e com
fidelidade e integridade heroicas a afirmac¢ao da encarnagdo de Cristo e o seu
significado paraafé. Erelevante o fato de que aolongo dos séculos de transmissdo
textual ndo tenha chegado a nés nenhuma tentativa de simplificagdo, melhoria
literaria, teoldgica ou litargica (explicagdo, comentdrio, releitura) do texto em
questdo, atestando, entdo, para a qualidade da transmissao textual.

O texto de Jo 1,14a gerou, por sua vez, nas editoras brasileiras, uma
variedade de possibilidades de traducgdo. A Biblia de Jerusalém?, a TEB3 e a

1 A descoberta do Papiro 52 confirma a tese de que o evangelho joanino foi composto entre
90 e 110. Se esse texto ja circulava pelo Egito, em forma de Cédice, no inicio do século II, sua
composi¢do ndo pode ser tardia. No entanto, o texto joanino de melhor qualidade para a critica
textual é o Papiro 66, também datado do século II (Paroschi, 2012, p. 44; Aland K.; Aland B,
2013, p. 63-68).

2 Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Paulus, 2002.

3 Tradugao Ecuménica da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 2022.
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Ecclesiae? traduziram como “E o Verbo se fez carne e habitou entre nés”. Ja a
Biblia da CNBB? traduz como: “E a Palavra se fez carne e veio morar entre nds”,
A NTLHS traduziu como: “A Palavra se tornou um ser humano e morou entre
n6s” A NVT7 traduziu como “Assim a palavra se tornou um ser humano, carne
e 0ss0, e habitou entre nds” A Nova Biblia Pastoral® e A Biblia® traduziram
como “O Verbo se fez carne e armou sua tenda entre nds”.

No que diz respeito ao presente estudo, destaca-se apenas duas
dificuldades nessas tradugdes. Primeiro: no texto sagrado, o apdstolo nao
usa o verbo katokéw!o, que significa moro, habito (Kittel; Friedrich, 2013,
p- 17). O autor utiliza o verbo oknvow, que significa armosestendo a tenda,
acampo (idem, p. 421). No evangelho de Jodo, o verbo oknvow, corre apenas
em 1,14 com sentido conotativo metafdrico para se referir a agdo do Adyog
de vir estar entre os homens. Nas cartas joaninas o vocabulo ¢é ausente. No
Apocalipse, oknvow é retomado cinco vezes, sempre com sentido metafdrico,
se referindo a tenda de Deus no céu ou a coabitagdo entre Deus e os homens!!,
Ao fazer uso do vocdbulo oknvow, o apdstolo Jodo estabelece um claro
paralelo entre a encarnagio de Jesus e a tenda do encontro descrita nos escritos
veterotestamentarios.

Em segundo lugar, nas referidas tradugdes, o verbo sempre esta no
pretérito perfeito, que indica uma agdo que aconteceu em algum momento da
histdria. Ja no texto sagrado, o verbo se encontra no indicativo aoristo ativo
acompanhado ainda de um dativo (év fuiv) com fungdo sintatica de locagao
espacial (destino). Isso indica ndo simplesmente uma marcagao cronoldgica de
um passado no qual a agdo pontual ocorreu, mas a qualidade de permanéncia

4Traducdo do Pe. Manoel de Matos Soares: Ecclesiae, 2022.

> Biblia Sagrada. Brasilia: CNBB, 2018.

6 Biblia Sagrada. Nova Tradugio na Linguagem de hoje. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil,
2018.

7 Biblia Sagrada. Nova Versao Transformadora. Rio de Janeiro: Geografica Editora, 2023.

8 Nova Biblia Pastoral. Sdo Paulo: Paulus, 2022.

9 A Biblia. Sio Paulo: Paulinas, 2023.

100 verbo katotkéw (moro, habito) nio aparece em nenhum momento no quarto evangelho,
nem nas cartas joaninas. S6 no Apocalipse é que tem 12 ocorréncias (Ap 2,13; 3,10; 6,10; 8,13;
11,20; 13,8.12.14; 17,2.8; 18,2) referindo-se, ora a morada dos demonios, ora a morada dos
homens na terra.

' Em Ap 7,15 0 uso do verbo no futuro indica a garantia de Deus que abrigard em sua tenda
a imensa multiddo que veio da grande tribulagdo. Em Ap 12,12, o termo aparece no participio
presente ativo, referindo-se aqueles que estdo morando na tenda do céu. Em 13,6 estd a forma
substantiva, e refere-se a tenda de Deus contra a qual o dragao blasfema. Por fim, em 21,3 temos
o contexto da Jerusalém celeste que desce de junto de Deus e, nesse versiculo, ha duas ocorrén-
cias: a primeira é um uso substantivo, referindo-se a tenda de Deus com os homens, e a segunda
é o verbo no futuro, indicando que Deus habitara com eles.
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de uma agdo verbal realizada, ou seja, a agdo descrita entrou em um estado de
natureza imutavel (Wallace, 2009, p. 558-559).

Se, nas Sagradas Escrituras, o uso das palavras ndo é aleatério, mas
consciente, podemos interrogar: O que podemos inferir do uso do vocébulo
oknvow por parte do evangelista aos seus destinatarios? Como o vocabulo
oknvow se articula no contexto do prélogo do quarto evangelho? Quais as
ressonancias do campo seméntico de oknvow nas Escrituras?

Tais questoes estimulam a refletir sobre as caracteristicas literdarias do
versiculo, esperando que o préprio texto nos responda adequadamente. E
necessdrio aprofundar os aspectos gramaticais e literdrios!2 de Jo 1,14 para
uma compreensao exegética mais adequada e chegar a teologia que Joao
deseja comunicar a seus interlocutores. Sera utilizado o texto grego da edi¢ao
Novum Testamentum Graece Nestle-Aland 28 que transmite o texto sagrado
com o melhor nivel de confiabilidade critica. Para as referéncias ao Antigo
Testamento, sera utilizada a versdo da Septuaginta de Rahlfs-Hanhart, Editio
altera.

1) Jo 1,14 em seu contexto literario: o prélogo

Como ja ficou dito no ponto anterior, a organizacdo de um texto nao
¢ causal, pelo contrario, revela uma intencionalidade. Olhar para o contexto
literario permite ao leitor conhecer o entrelacamento de ideias que o autor
utilizou para transmitir sua mensagem.

O contexto literdrio!3 é o conjunto de informacdes essenciais para
a compreensao eficaz de um texto. Debrucar-se sobre esse elemento torna
possivel perceber a estrutura literaria da narragdo e conhecer a trama que vem
sendo elaborada pelo autor, para melhor interpreta-la.

Conhecer tal arranjo e a trama do prélogo joanino ajuda a melhor
compreender e interpretar a mensagem teoldgica que o hagiografico quer
transmitir com o v. 14. Perceber a composicao lexicografica e sintatica
possibilita que um panorama se abra frente a dinamica textual.

12 A analise linguistico-sintatica tem por foco o exame das relagdes entre os meios linguisticos
utilizados e as normas que regulam tais relagées. Para isso, ela realiza um levantamento dos
léxicos, observa as categorias e formas gramaticais bem como os fatores de coesdo. Seu objetivo
¢é compreender como o autor melhor se expressa para melhor compreender a mensagem trans-
mitida pelo texto (Egger, 2021, p. 75-82).

13 sobrea importéncia do contexto literario, pode-se aprofundar o tema em: Schnelle (2004, p.
49-52) e Egger (2021, p. 53-56).
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Uma leitura atenta do prologo ajuda a perceber que as ideias ndo foram
expostas de maneira aleatdria. Os nexos de coesdo e coeréncia aparecem bem
articulados. Sua estrutura esta organizada fundamentalmente em torno da
ideia de um Adyog preexistente: sua identidade, manifestagio ao mundo e
objetivo de tal revelagdo.

Pedra angular de todo o evangelho, no prélogo Jodo apresenta uma lente
através da qual toda a narrativa da vida de Jesus deve ser lida. O prologo é
uma apresentagdo do Cristo: diz quem ele é e o que fez. A continuidade do
evangelho dird como Jesus agiu na histéria (Klink, 2016, p. 104). Servindo de
prolegomeno a todo o Evangelho, o prélogo um quadro teoldgico que serve
como um panorama deslumbrante da obra de Deus no mundo a partir do
principio até a plena realizagdol4.

O prologo parece ser um aprimoramento de uma composi¢dao poética
ja utilizada pela comunidade crista. O titulo cristoldgico utilizado no proélogo
(v.1.14) é o de A\Oyog preexistente atuante na criagdo. O v.18 faz a ligagdo
entre a cristologia do Aoyog e a do povoyevig 0edg, que estara presente em
toda a continuagdo do evangelho. A sintese tematica do prélogo pode ser
esquematizada na seguinte afirmagdo: o Adyog, que estava junto de Deus, veio
aos homens para fazé-los filhos de Deus (Brown, 2020, t. 1, p. 198-214).

Os contemporaneos do evangelista por certo conheciam a doutrina
estoica de que o Adyog (a razdo imanente do mundo, principio que governa o
cosmos) assegurava a coeréncia do universo e o penetrava em seus diferentes
aspectos. Ja nos textos do Novo Testamento (At 4,4; 6,4.7; 8,4; 10,36; 1Tm 1,6.15;
2Tm 3,1; Tt 1,3; 1 Jo 1,1; Ap 19,13), Adyog significa a mensagem da fé ou a a¢ao
de Deus que se espalha revelando a salvagdo da igreja no mundo. No quarto
evangelho, especificamente, o A\dyog tem um carater pessoal e aparece ja “no
principio”. Afirmar’Ev dpxij v 6 A6yog, usando o verbo eipi no tempo imperfeito
(v), indica que a existéncia do Adyog precede a existéncia do “principio’, ou seja,
antes do principio, o Adyog ja era (Léon-Dufour, 1996, v. 1, p. 59-65).

Os eruditos dos estudos joaninos!® nio chegaram a uma unanimidade
quanto a estrutura literaria do proélogo. Sera abordada a proposta de Klink (2016,
p. 104-158) que expde uma estrutura literaria mais harmonizada. Ele apresenta o
prologo estruturado em quatro se¢des, cuja sintese é apresentada a seguir:

14 Culpepper, R. Alan. The Prologue as Theological Prolegomenon to the Gospel of John, p. 24-25.
15 Trata-se dos autores pesquisados neste artigo: Léon-Dufour (v. 1, 1996); Brown (t. 1, 2020);
Klink (2016); Schnackenburg (t. 1, 1980); Fabris e Maggioni (1998); Culpepper In: Watt (2016);
Culpepper e Schnelle (2016).
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a) Os vv. 1-5 tratam da identidade do Aoyog:

Ao contrario de Mateus e Lucas que narram a origem de Jesus a partir de
uma familia e de um povo, o Quarto Evangelho remonta a origem do Adyog ao
principio da histéria. As trés oragdes do v.1 indicam que o Adyog nao tem origem,
pois ele esta para além da dindmica espago-temporal. O tempo imperfeito de
elpt (fv) ndo € a toa: ele indica que uma agdo no passado ja era continua, quicd
durativa até o tempo do leitor. O uso da expressdo mpog Tov Oedv — voltado para
Deus - indica que o Adyog estava voltado face a face com Deus, o que abre um
espago para compreensio de uma relagao pessoal. A terceira afirmagao é o ponto
alto do v.1: 0 M\oyog partilha da mesma natureza de Deus. E essa afirmacio que
garantira as afirmagdes subsequentes: a criacio!® veio por meio do Adyog (v.3),
pois ele é a fonte inesgotével da vida para os homens de todos os tempos (v.4)17
e ¢ luz de vida que brilha e supera as trevas (v.5)18.

b) os vv.6-8 apresentam a pessoa e o proposito do Batista;

Nos versiculos de 6-8 temos a apresentacdo do testemunho de Jodo
Batista a respeito do Adyog para despertar a fé dos seus ouvintes.

Quem &, pois, Jodo? A expressio dneotalpevog!? napa Beod - enviado
de junto Deus - (v.6) enfatiza a identidade perene de Jodo como o enviado da
parte de Deus, e, com isso, assegura a origem divina de sua missao. Em outras
palavras, a missao realizada por Jodo nao foi marcada por uma iniciativa
meramente voluntarista de sua percep¢ao da realidade, mas tem origem
sobrenatural em um envio da parte de Deus. O uso de f\Bev - veio - (v.7) é a
consequéncia de ter sido enviado por Deus.

E qual o propdsito de Jodo ser o enviado de Deus? O prologo apresenta-o
como a testemunha qualificada e, portanto, segura. Com isso, o autor do
evangelho autoriza a comunidade dos fiéis a acolher a mensagem de Joao, pois,
de fato, ele conhece mais plenamente a realidade.

16 «

névta 8t avtod €yéveto”: o uso da preposi¢do Sid transmite a ideia de mediagdo criadora

do Adyog, ndo estranha ao mundo veterotestamentdrio segundo qual Deus realizou a obra da
criacdo mediante a forca de sua palavra (Gn 1,1-4a) ou mediante a sua Sabedoria (Pr 3,19; 8,27-
30; Sb 7,125 8,4.6; 9,9).
17 Esse tema também é uma ressonancia veterotestamentéria de Sb 7,27 em que a Sabedoria é
reflexo da luz divina.
18 0 uso do verbo ¢aivw no tempo presente revela a perenidade da missdo do Adyog de trans-
mitir a luz da vida divina ao longo da histdria: desde o principio até o leitor do evangelho em
(ﬂgalquer época que seja, mantendo, contudo, a liberdade de acolhida.

O participio perfeito passivo (ameotahpévog) enfatiza a qualidade permanente de enviado
que Jodo ocupa como testemunha. Trata-se de um passivo teoldgico, tendo Deus como agente.
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¢) 0s vv.9-14 referem-se a vinda do Aoyog;

Até este ponto do prélogo, foram apresentadas aos leitores as seguintes
personagens: Deus, o Adyog, a luz e Jodo. O v. 9 comega relacionando o A6yog
a luz do qual Joao deu testemunho. O qualificador 10 &AnOivov - verdadeira
- (v.9) indica que a luz, da qual se fala, é auténtica, mesmo que ndo seja
reconhecida. A imagem da luz é muito propicia para o evangelista, pois tal
como ela ilumina todos os homens e permite a revelagao da realidade, o Adyog
é também revelador, a todos os homens, de uma realidade.

Se os v. 1.3 apresentaram o Aoyog transcendente ao mundo, mas
mediador da criagdo, o v. 10 apresenta a luz como igualmente mediadora, mas
presente no mundo, ainda que ndo conhecida por ele e nao recebida pelos oi
1810120 (v. 11).

Tem-se ja aqui uma forma de presenca destacada pelo autor sagrado.

Enquanto Adyog, fala-se da total transcendéncia, com a metafora da luz ja se
anuncia uma forma de presen¢a no tempo.

O v. 12 aponta a transformagdo realizada pela luz naqueles que a
acolheram, que creram em sua pessoa: todos esses receberam o poder de se
tornarem filhos de Deus. A condi¢ao apresentada para entrar nessa filiagdo,
nessa nova geragio?l, ¢ a fé na luz. Essa misteriosa transformagio ¢ o desejo
de Deus para todos (v. 13).

O v. 14 é o ponto alto do prologo. Liga-se ao v. 1, pois € a primeira vez
que o termo AOyog reaparece. Se no v.1 o autor predicou que o Adyog era Deus,
agora no v. 14 ele retrata um fato tnico, inédito, singular, um acontecimento
histérico?2 sem precedentes. Nao é o fato de que o \dyog tenha vindo ao
mundo, pois ele ja veio na metafora da luz. O inédito aqui é o fato de o Adyog
tornar-se carne. Isso nao significa que ele deixou de ser A6yog, mas que agora
0 AOyog existe na carne. Com esse fato inaudito, o autor concede ao Adyog um
novo titulo: ele agora ¢ o povoyevodg mapa matpdg — o unigénito do Pai.

O uso do verbo oknvow aponta para a nova maneira de manifestagdo
do Adyog: um estabelecer-se de maneira permanente. Assim, o evangelista
proclama o plenificar das profecias e tradi¢des associadas a tenda do encontro
nos escritos veterotestamentarios bem como a superagdo do modelo cultico

20 Literalmente “os seus’, “os que lhe pertencem” uma categoria teoldgica expressa numa
linguagem tipica da Alianga, tdo frequente no AT. Veja-se, por exemplo: Ex 6,7; Lv 26,12; Jr
32,38; Ez 37,27.
Que ndo é uma geragdo da carne nem do sangue, nem da vontade humana, mas de Deus (v. 13).
O «xai é particula que realiza a coesdo textual e liga o v. 14 ao antecedente que foi dito, trans-
mitindo um progresso narrativo.
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do Templo de Jerusalém. O Adyog tornado carne é a propria tenda de Deus em
meio aos homens.

d) os vv. 15-18 apresentam as consequéncias de tal vinda ao mundo.

O v. 15 retoma os vv.6-8 sobre o testemunho de Joao aplicando-o agora
ao Aoyog feito carne. O v. 16 descreve a abundancia de graga do Adyog que,
devido ao uso da preposicio avti, estabelece uma sucessdo sem interrupgio. Os
vv. 17-18 estabelecem, por fim, que o Adyog do principio, que se fez povoyevrg
- unigénito - doador da graca, ¢ Jesus Cristo. O v.18 conduz exatamente
ao ponto em que o evangelho pode ja iniciar sua mensagem: a atividade de
revelagdo Aoyog encarnado, agora intitulado povoyevig viog 0edg — Filho
unigénito de Deus.

O prélogo do Quarto Evangelho ndo busca apenas apresentar uma
revelagdo, mas a garantia do revelador: Jesus. Ele tem autoridade para revelar
o Pai porque ja estava com ele desde antes do principio, porque tem uma
relagdo Unica com ele, jamais interrompida, nem mesmo pela encarnagao.
O evangelho joanino referira frequentemente Jesus como o enviado de junto
de Deus (Jo 3,34; 5,37; 7,16; 8,29; 11,27; 12,13.44.45.49; 13,20; 16,5.28), para
recordar ao leitor da garantia eficaz de tal antincio com vistas a transmitir a
vida divina a todo aquele que acolher com fé essa Palavra. A acolhida de Cristo
na fé estabelece entre Deus e o fiel uma nova qualidade de relagao.

O prologo ndo apresenta uma conclusdo propriamente dita. Em seu
desfecho anuncia-se a histéria da manifestacdo histdrica de Jesus e do seu
chamado a filiagdo divina que se realizard plenamente com o envio do Espirito
Santo apos a ressurrei¢do. A presenca do ressuscitado na comunidade dos que
creem ¢ a manifestacao de que o Ao6yog, povoyevig 0edg, jamais deixara de
estar com os homens. A humanidade do A6yog jamais foi desfeita, nem mesmo
pela morte e ressurrei¢cdo. Os discipulos se encontram com a mesma pessoa
em sua integridade. E 0 mesmo que foi crucificado e morreu que agora estd de
pé (Léon-Dufour, 1996, v. 1, p. 106-119).

O uso do verbo é§nyéopan no indicativo aoristo médio (¢§nyroato) para
concluir o prélogo acentua que se trata da tnica revelagdo histdrica pontual
realizada pelo Filho unigénito de Deus. Torna-se claro uma vez mais o interesse
cristolégico que moveu o evangelista a antepor o prélogo ao evangelho:
s6 evidenciando a origem divina do Revelador é que se podia apresentar,
em luz devida, o seu singular significado salvifico para os destinatarios
(Schnackenburg, 1980, t. 1, p. 294).
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2) A mensagem teologica de Jo 1,14 aos primeiros destinatarios

Ao elaborar sua trama literaria, o autor tem em vista os futuros leitores
e 0 seu universo linguistico. E nesse campo da acolhida e decodificagdo que o
autor manejara as ideias, palavras e estruturas textuais para melhor transmitir
sua mensagem. Aos que estudam esses textos e ndo conhecem os primeiros
destinatarios, é possivel inferir algo de tais destinatdrios a partir daquilo que é
apresentado no texto, mais ou menos como que vendo um reflexo no espelho.

Sabe-se que Jodo escreve o seu evangelho com o objetivo de que os seus
ouvintes crendo que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, tenham a vida (Jo 20,31).
Logo, esse fato serve de chave interpretativa a todo o evangelho. O evangelista
quer alimentar a fé da comunidade destinataria.

Mas o que é possivel conhecer dessa comunidade, a partir dos proprios
elementos textuais de que dispomos? Seguem-se trés ideias que podem ajudar
a responder a essa questao.

Em primeiro lugar, note-se que se o autor conhece muito bem o
ambiente judaico de Jesus23, mas ele tem necessidade de explicar aos seus
destinatarios alguns termos semiticos como Rabi (Jo 1,38), Messias (Jo 1,41),
Siloé (Jo 9,7) e festas judaicas como a Pascoa (Jo 6,4), a festa das tendas (Jo
7,2). Isso implica que pelo menos uma consideravel parte dos seus leitores nao
conhece essas informagdes, ndo sendo, portanto, pessoas do mundo judaico.
Assim, o evangelista fala a um publico mais amplo (Efeso?) e ja manifesta uma
tendéncia universalista da mensagem e da fé em Jesus (Brown, 2012, p. 509).

A conclusdo do discurso sobre o pao da vida (6,60-66) de que alguns
creram nas palavras de Jesus e outros ndo, bem como a insisténcia de Jesus sobre
o mandamento do amor dentro da comunidade (15,34; 15,12.17) nao refletiria
uma situa¢ao de divisdo no interior do grupo dos discipulos? O acréscimo do
epilogo do capitulo 21 nao reflete um sectarismo na comunidade que levou
a necessidade de apresentar a figura de um pastoreio humano concreto que
exerce sua missdo com as ovelhas por mandato de Jesus?

Ademais, é possivel notar, no corpo do evangelho, uma acentuada
cristologia da divindade de Jesus. Por dezoito vezes Jesus se refere ao Pai como
“aquele que me enviou” Em outros dois momentos ele diz que nao faz nada
por si, mas apenas aquilo que viu o Pai fazer (5,19; 4,34), pois estava junto dele

23 Brown (2012, p. 503) nota que o autor do Quarto Evangelho conhece a localiza¢do da Betania
(11,18), o Jardim do outro lado do Cedron (18,1), o pértico de Saloméo, no templo (10,23), as
piscinas de Betesda (5,2) e a de Siloé (9,7), o Pavimento (19,13). Conhece também normas de
pureza (2,6; 18,28), o cordeiro pascal (19,36).
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(6,46; 7,29; 8,26; 9,33). A Filipe, diz que quem o vé, vé o Pai, pois ele esta no
Pai e o Pai esta nele (14,8-21). Além do mais, por cento e dez vezes, no quarto
evangelho, Jesus se dirige a Deus com o vocativo “Pai” e vinte e uma vezes
como “meu Pai”. Somente em quarenta e uma vezes Jesus se dirige ao Pai como
“Deus” (Casalegno, 2009, p. 189-200). Jesus ressuscitado é aclamado por Tomé
com a exclamacio “Meu Senhor e Meu Deus” (20,28).

Essa visdo ndo poderia comprometer a visio que os cristios de uma
geragao seguinte teriam de Jesus? O cisma presente na comunidade, denunciado
em 1Jo 2,19, ndo diria respeito a cristologia, estando marcada a presenca de
grupos sectdrios que sofriam influéncia das doutrinas doceta?4 e gnéstica2>?

Seria preciso corrigir esse unilateralismo cristologico que acentuava
demasiadamente a divindade de Jesus em detrimento de sua humanidade. Por
trés vezes (1Jo4,2;1Jo 5,6; 2 Jo 7) nas cartas joaninas ressoam essa insisténcia da
vinda de Jesus na carne. E nesse contexto também que o prélogo, sem descuidar
de afirmar a divindade de Jesus2, afirma também a garantia da humanidade
por: a) descrever a concretude do “fazer-se carne” usando o verbo éyéveto,
que transmite a ideia de acontecimento histdrico (Schnackenburg, 1980, t. 1,
p. 282); b) ao fazer-se carne, Deus arma a sua oknvr} no meio do seu povo, mas
ndo mais de tecido, como foi descrita (Ex 26,1) a presenca de Deus no meio do
povo peregrino na tenda do encontro, mas, desta vez, na carne.

A escolha pelo termo 0dp§ evoca de maneira mais acentuada ndo apenas
a concretude real da encarnagio, mas também a dimensdo da precariedade,
fragilidade, caducidade e fraqueza na qual se desenvolve a existéncia humana.
Indica a plena humanidade e é o pressuposto narrativo fundamental para a
paixdo e morte cruenta apresentadas em 18,1-19,42. A encarnagdo do }\(')yoc
supera a distancia entre a condi¢do humana e Deus. A cdp§ é o ponto de

24 Segundo Braun In: Lacoste (2004, p. 567), o docetismo é uma concepgio teoldgica parti-
lhada por muitas heresias gndsticas que consiste em admitir em Cristo uma simples aparéncia
de corpo humano. Preocupados em salvaguardar a transcendéncia de Deus, eles adotam o
dualismo e cedem a incorruptibilidade de divino frente & matéria, considerada como principio
contrério. Desse modo, o Cristo, sendo espiritual, ndo poderia ter vindo na carne, mas s6 como
espirito.

25 Conforme Magris In: Penna (2022, p. 629-631), o gnosticismo refere-se a um emaranhado de
grupos, seitas e escolas diferentes em sua origem que remodelavam de maneira sincrética temas
do judaismo esotérico, do cristianismo e da cultura helénica sem um termo que possa servir de
denominador comum. Com certa elasticidade conceitual, é possivel considerar que grupos do
gnosticismo judaico-cristdo do final do século I pregavam que o Deus, em si mesmo escondido,
“extravasa” em sucessivas personagens ao longo da histdria, de Adéo a Jesus. Este teria recebido
o espirito divino no momento do seu batismo.

26 Garantida por: a) sua pré-existéncia com Deus; b) ser Deus; c) ser mediador da criagdo de
tudo o que foi feito; d) d4 a possibilidade aos que o acolhem de se tornarem filhos de Deus.
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encontro entre Deus e 0o homem. A novidade historica da humanidade de Deus
¢ o lugar do encontro com os homens (Fabris; Maggioni, 1998, p. 284-285).

A Encarnagio é, pois, apresentada como tema central ndo s6 do prélogo,
como de todo o Quarto Evangelho (Culpepper, 2016, p. 17). O autor sagrado
busca, assim, apresentar o realismo da encarnagio, criticado pelos docetas, ao
mesmo tempo que redime a carne, ojerizada pelos gnosticos. As duas heresias dos
primeiros séculos ja sdo combatidas no prélogo joanino e tais posicionamentos,
dentro do texto, ja servem como pano de fundo para toda a obra.

3) A tenda (oknvi)) no Antigo Testamento

a) O Pentateuco na Septuaginta

Um dos temas fulcrais do Antigo Testamento é a centralidade que o
culto ocupa na vida do povo de Deus. Ja na primeira narrativa do Génesis
(1,1-2,4a), a criagdo tende para o sétimo dia, Gnico que foi abengoado e
consagrado. O sétimo dia é separado para o descanso e, no retorno do exilio,
para o culto divino. No ciclo hebdomadario da criagdo, o quarto dia ocupa
um lugar central na estrutura temporal da primeira semana criada por Deus.
E nesse dia que foram criados os luminares que servem de sinal para as festas
culticas em Israel. Assim, o quarto dia também aponta para o sétimo. O culto é
possivel porque Deus faz do homem seu unico interlocutor (1,28).

O segundo relato (2,4b-25) apresenta a criagiao do paraiso que nio é
outra coisa sendo uma espécie de Templo cosmico, assim como o Templo de
Jerusalém sera um paraiso arquitetéonico. Deus conduz o homem ao Eden e
com ele estabelece uma relacdo interpessoal.

Pela desobediéncia a ordem divina, a primeira familia humana sai
do jardim que agora é guardado por dois querubins (Gn 2,24). Um ciclo de
violéncia se desenvolve a partir de entdo na histéria da humanidade. Como se
dard agora o encontro entre Deus e o ser humano?

Ao longo das narrativas sao apresentados diversos lugares de encontro
que Deus vai estabelecendo com o ser humano. Ao ver que a maldade humana
se multiplica na terra, Deus envia o diluvio. O interior da arca de Noé é descrita
como um segundo Eden (Gn 6,14-22). Seus trés andares sio um paralelismo as
trés dimensoes do cosmos (céu-terra-mar) (Morales, 2022, p. 55-58).

Ao fazer uma Alianca Eterna com Abrio e sua descedéncia (Gn 17), Deus
o chama a andar em sua presenca, uma atitude possivel apenas aos sacerdotes
dentro dos muros do Templo de Jerusalém, num ambiente, portanto, cultico.
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Ao se revelar a Moisés na sar¢a ardente (Ex 3,1-10), Deus promete
libertar o povo da escraviddo do Egito e leva-lo para a montanha do Horeb,
afim de que esse povo o sirva, ou seja, lhe preste culto. Assim, a finalidade da
libertagao do Egito ndo é apenas que o povo tenha uma terra fértil na qual
possa crescer e se desenvolver em liberdade e justiga. O éxodo s6 encontra seu
sentido pleno se introduzir o povo de Israel numa existéncia que tem como
centro o culto ao Senhor. A libertagdo tem a mesma finalidade da criagéo:
colocar o homem em relacdo com Deus.

Do ponto de vista geografico das narrativas do Pentateuco, a montanha
do Sinai ocupa um lugar central. E ali, na montanha santa, que Deus d4 a Moisés
as instrugoes do culto que os filhos de Israel devem celebrar. Desse modo, é
importante perceber que nao é o povo que define a modalidade e as formas de
culto, mas é o Senhor quem revela como este se dara (Idem, p. 20-24).

O culto esta para além da arbitrariedade do subjetivismo humano. As
negociagdes com Fara6 do Egito (Ex 8,20.23; 10,11.24) demonstram que a
criatividade e a intervengdo do ser humano no culto instituido por Deus estdo
fora de questdo. O culto nao tem o homem como centro, mas o préprio Deus.
E ele quem convoca o povo, ¢ ele quem institui o modo de celebrar. O episédio
de bezerro de ouro (Ex 32) mostra o destino de um culto celebrado meramente
por iniciativa humana, mesmo que seja presidido pelo sacerdote instituido.
Em outras palavras, um culto que tem por fundamento o subjetivismo néo é
capaz de corresponder as exigéncias da Alianga.

Na narrativa da Alianga no Sinai (Ex 19,1-40,38) que institui o culto ao
Senhor, em Israel, a primeira instrugdo arquitetonica dada por Deus a Moisés é
sobre a constru¢ao de uma oknvr), conforme o modelo que Deus ira lhe revelar
(Ex 25,9). Normalmente utilizado para descrever a habita¢cdo dos homens (Gn
13,12;]z 5,17; 8,11; Lv 23,34; Nm 16,26-27; Dt 16,13; Jt 3,3), o vocabulo oknvr|
¢ aqui utilizado pela primeira vez, em sentido concreto, real, para se referir a
um lugar dedicado a Deus. E nesse lugar que o povo podia encontrar-se com
Deus (Ex 33,7). Em seu interior Moisés conversava com Deus face a face, como
se fala de pessoa a pessoa (33,11). Ali, a nuvem que cobria a oknvrj era o sinal
da gléria de Deus que a enchia (Ex 40,34-35).

A expressao “armar a oknvr)” é o modo como o AT designa a presenca
de Deus no meio do seu povo (Ex 25,8-9; Nm 12,5; 2Sm 7,6) (Fabris; Maggioni,
1988, p. 285). J& que o ser humano nio estd mais no Eden fruindo dessa
presencga, Deus institui um modo através do qual o homem volte a estar em
sua presenca. Essa modalidade instituida por Deus é o culto que se desenvolve
no interior da oknvr).
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b) A literatura poética na Septuaginta

O povo de Israel é marcado pelo desejo de habitar na oknvr| de Deus
e manifesta isso em forma de oragdo. Tal desejo ndo é um mero formalismo
ctltico, muito menos uma manifestagdo literaria de ideal inalcancavel. Os
salmos manifestam a real e concreta decisdao de buscar, se alegrar, ter como
refgio a oknvn de Deus.

No Sl 22,2 o salmista canta o socorro prestado por Deus quando ele se
encontra em perigo: o [KOptog motpaivet pe] kel pe kateoknvwoev para refugio,
abrigo, descanso e repouso do fiel. A oknvi ndo tem um poder magico. Ela é
santificada pela presenca de Deus no culto que se desenrola em seu interior.
O culto, portanto ¢ o lugar de protegao, refugio e garantia de protegao contra
0s inimigos.

No Sl 26,527 o salmista declara que Deus o esconde e o protege da
desgraga dentro de sua oknvr). O salmista manifesta um profundo desejo pelo
lugar onde Deus habita, ndo como fuga dos adversarios, inimigos e malfeitores
- que se pdem diante dele como um exército -, pois ele ndo os teme (v.3). O
texto fala de um orante que busca e deseja a presenca de Deus, que busca a
oknvr) como meio de encontrar o proprio Deus. O que o orante deseja ndo é
uma acomodagao gratuita. Ele deseja a Face de Deus (v.9), o caminho de Deus
(v.11), oferecer os sacrificios e cantar salmos (v.6) enfim ele quer integrar o
grupo daqueles que noite e dia habitam a oxnvr de Deus: ele quer ser sacerdote.

No S130,2128 0 salmistalamenta estar em sua situacio de dor e sofrimento.
A isso junta-se o abandono até dos que lhe eram mais proximos. Os inimigos
se aproveitam desse momento de fragilidade e aflicdo para conspirar, infringir
caliinias e tramar contra a vida do salmista. Ele, entdo, canta a protegdo de
Deus que o esconde na oknvr) contra as intrigas dos homens e o ataque de suas
linguas. Deus ndo desampara quem o busca. Em gratidao, o salmista chama
todos os que sofrem a confiar no Senhor.

No Sl 83,229 o salmista peregrino canta o quanto ama a oKnvapata
de Deus e nem mesmo a dureza do caminho ¢é suficiente para impedi-lo de
chagar a tenda de Deus. Sua peregrinagdo ¢ marcada pela saudade (v. 3) e pelo
entusiasmo, que aumenta conforme o fiel se aproxima de seu destino (v. 8).

27 Porque ele me esconde dentro de tenda (¢v oknvfj) no dia mau. Ele me oculta no esconderijo
de sua tenda (tijg oxnvijg avtod) e me levanta até o alto do rochedo.
8 Tu os escondes no segredo de tua face, longe das intrigas humanas. Guarda-os em tua tenda
(avtodg v oknvi), longe das linguas briguentas.
Como sdo amaveis as tuas tendas (td oknvopatd cov), Senhor dos exércitos.
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c) A literatura profética na Septuginta

7

Na literatura profética o tema da oxnvr] é retomado, sobretudo em
Ezequiel e Zacarias. Ezequiel é sacerdote em Jerusalém. Testemunhou sua
queda e a destrui¢do do Templo. Junto com a elite cultural local, é levado para
o exilio na Babilonia. Ezequiel profetiza no exilio, quando o povo ndo tem
Templo, nao sdo oferecidos os holocaustos e os sacerdotes nao oficiam o culto.

Zacarias é sacerdote e exerce a profecia junto aos remanescentes do
exilio, ja na terra de Juda. Seu ministério consolida a reconstrugdo da cidade e
a renovagao religiosa iniciada por Ageu (Esd 5,1; 6,14; Zc 7,1). O texto de Zc
2,14-1530 transmite a promessa de Deus de armar a sua tenda (katacknvd)
no meio do seu povo. Por isso o povo é convidado a alegria, ao jubilo. Essa
tenda armada no meio do povo sera também reftigio para as varias nagdes que
se aproximardo do Senhor. Abre-se aqui a possibilidade do acesso a tenda de
Deus a todas as nagdes da terra, que serdo também povo do Senhor. Nao a toa,
no oraculo (v.8), a cidade reconstruida deve permanecer sem muralhas, pois
muitos sao 0s povos que virdo.

O texto de Ez 37,26-283! aparece no contexto de profecias sobre a
restaura¢do do povo exilado (Israel e Judd) sob um tnico reino (Ez 33-48). O
oraculo anunciado é acompanhado da promessa da restauragao da Alianga,
rompida pelo povo ao transgredir as leis, mandamentos e decretos. Segundo
o profeta, Deus mesmo vai firmar com o seu povo uma alianca eterna de paz.
Com isso, o Senhor vai estabelecer sua tenda (kataoknvwolg) entre seu povo
para sempre. A consequéncia da Alianga é a coabitagdo do povo com Deus, o
seu santificador.

O v. 23 anuncia uma purificagdo pela qual o povo precisa passar para
firmar a alianga: “sereis 0 meu povo e eu serei o seu Deus”. Essa expressdo ndo é
estranha ao mundo cultual de Israel. Estar puro é uma condigdo ritual para ser
habilitado ao culto. Ao dizer que Deus estabelecera sua tenda no meio de seu
povo, o profeta chama a atengdo para a realidade cultica que esse acontecimento
estabelecera. Assim, o povo é constituido em sua realidade sacerdotal. O povo de
Deus é reunido e restaurado para servir ao Senhor numa existéncia sacerdotal.

30 Exulta, alegra-te, filha de Sido, pois eu estou vindo armar a minha tenda em teu meio

(kataoknvwow év péow oov) — oraculo de Ihwh. Nesse dia, numerosas nagdes vao aderir a Thwh
e passardo a ser o meu povo. Eu virei morar em teu meio (kataoknvocovoty v péow cov), e tu
ficaras sabendo que foi Thwh dos exércitos quem me enviou a ti.

31Farei com eles uma alianca de paz, que serda uma alianga para sempre. Vou estabelecé-los
e multiplicé-los, e colocarei 0 meu santudrio no meio deles para sempre. Ai serd a minha
moradia entre eles (1] kataokvwoig pov €v adtoig). Eu serei o Deus deles, e eles serdo o meu
povo. Quando eu colocar o meu santudrio no meio deles para sempre, as nagdes ficarao sabendo
que eu sou IThwh, aquele que consagra Israel.
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Ezequiel narra a visdo de um novo Templo cheio da gléria de Deus (Ez
40,5-44,3). A pericope é rica em detalhes na sua descri¢do de localizagio,
medidas, composi¢ao arquitetdnica, material utilizado, ritos celebrados. O
Templo revelado ¢ enchido da gléria de Deus, que entra pela porta que da para
o oriente. A gléria é o sinal da presenga de Deus no Templo, dentro do Santo
dos Santos, tendo a Arca como apoio dos seus pés.

Em Ez 47 1-12 tem-se um fato surpreendente. Sob a metafora da agua
que corre, o profeta descreve a gloria de Deus saindo do Santo dos Santos,
no Templo de Jerusalém em diregdo ao oriente. Esse rio transmite a vida em
abundancia e estabelece uma espécie de segundo Eden as suas margens. Com
essa descri¢do, o profeta mostra que Deus ndo fica encerrado no Santo dos
Santos enquanto seu povo sofre o exilio na Babilénia. Deus o acompanha,
levando a vida advinda do culto. A metafora das folhas e frutos de toda espécie
que jamais murcham e que servem de alimento e remédio reforcam essa ideia
de vida em abundancia transmitida pela agua que jorra do Templo.

E preciso, portanto, destacar o seguinte: a visio de Ezequiel ndo estd se
referindo ao Templo construido por Salomio (1Rs 6,1-35), nem ao Templo
reconstruido depois do exilio (Esd 3,1-13; 5,8-17). Os elementos da descri¢ao
fazem perceber que o profeta esta se referindo a um Templo futuro.

Aquele construido pelo Rei Salomao é marcado pela presenga da Arca da
Alianca. Quando Saloméo leva a Arca e os utensilios da tenda para o Templo
(1Rs 8,1-13), no simbolo da nuvem que enche a Casa do Senhor, é dito que a
gloria de Deus encheu o lugar. Em contrapartida, jamais é dito nas Escrituras a
respeito do Segundo Templo, que ele abriga a gléria de Deus. O que faz muito
sentido, tendo em vista que o Templo reconstruido depois do exilio ndo guarda a
Arca da Alianga, em cujo propiciatério Deus se faz presente (Ex 25,17-22).

Ora, cabe entdo a pergunta: Se o Segundo Templo ndo tem a Arca, nao
tem a gloria de Deus, de que modo Deus cumprira sua promessa, transmitida
por Ezequiel e Zacarias, de estar para sempre com o seu povo nesse Templo
futuro que, apesar de ndo conter a Arca da Alianga, ¢ cheio da gléria de Deus
(Ez 43,7)?

4) A tenda (oknvn)) nos escritos joaninos

O apéstolo, acolhendo a Revelagdo, transmite em seu evangelho a
verdade revelada por Jesus. O prélogo, como sumario teologico, ja anuncia essa
verdade que ¢é central para Jodo. Ao se referir a encarnagdo de Jesus como Deus
armando a sua tenda em meio aos homens, Jodo ainda afirma, de maneira mais
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explicita, que a gloria, manifestacdo de Deus no Templo, manifestou-se agora na
encarnagao de Jesus.

Isso acontece inclusive de maneira lexicografica. Ao narrar a encarnagao
de Jesus (Jo 1,14), o autor do quarto evangelho o faz utilizando, com sentido
metafdrico, o verbo oknvow, que significa propriamente armar a tenda. Para
o apostolo, o meio escolhido por Deus para cumprir as profecias de Ezequiel e
Zacarias e estabelecer sua oknvr| para sempre entre o seu povo foi enviando o seu
Filho unico feito carne.

E inegavel a relagdo de 1,14a com o tema do éxodo que sera desenvolvido
ao longo do evangelho: Jesus é o Cordeiro de Deus (1,29.36), sua carne é o mana
que garante vida eterna (6,55.58), sua morte na cruz quando o cordeiro da
péscoa era imolado (19,14.16). A alusdo a nova tenda de Deus entre os homens
ja anuncia a substituicdo do Templo e do seu modelo cultico. A tenda do deserto
foi substituida pelo Templo, que foi substituido por Jesus (Jo 2,22-23) (Mateos;
Barreto, 2021, p. 60-61).

Esta assim anunciado que Jesus é a oknvr} de Deus e nele tanto a Alianga
eterna de paz, profetizada na restauracéo religiosa do exilio, como toda a histdria
da Revelagao alcanga sua plenitude e realizagao. O desejo de se alegrar, de habitar,
de se refugiar na oknvr de Deus é realizado pelo préprio Deus na encarnagio e
ressurreicio do seu Filho.

Usar o verbo oknvow para se referir ao evento histérico da encarnagao do
Filho de Deus, ¢ ja uma interpretacdo desse acontecimento. Isso significa que,
para Jodo, o AOyog se encarna para fazer Deus presente no meio do seu povo
instituindo-o como assembleia sacerdotal. E importante considerar que o verbo
oknvow ¢é utilizado com a fungdo sintdtica de aoristo ingressivo (Klink, 2016,
p. 138)32. Com isso, o evangelista enfatiza o comego de uma agio que ndo serd
interrompida ou a entrada em um estado que nem tera fim. Desse modo, oxknvow
deve ser entendido em Jo 1,14 como morar, pois este verbo traduz melhor a
ideia de permanéncia, enquanto que acampar pode induzir o leitor a pensar na
transitoriedade que uma tenda pode significar (Miiller, 2004, p. 49).

Nov. 14 o evangelista estabelece uma conexao contrastante: se, no principio,
0 Aoyog estava com Deus, agora ele esta entre os homens; se no principio, existia
como Deus, agora, como carne, assume uma existéncia historica, carregada de
fraqueza e impermanéncia. Assim, Jodo exprime a importancia, para a fé crista,
da encarnagdo de Deus. Ao armar a sua oknvr na encarnagao, Jesus também
manifesta a gléria de Deus (Fabris; Maggioni, 1998, p. 61-62).

32 Em Mateus 9,27 também temos essa ocorréncia de aoristo ingressivo, quando o autor usa o
verbo fixohovOnoav para dizer que os dois cegos comegaram a seguir Jesus (Wallace, 2009, p. 559).
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A tltima ocorréncia de oknvow nos escritos joaninos é em Ap 21,333,
Nessa pericope o verbo é utilizado no futuro indicativo ativo. Jodo contempla
a cidade santa identificada como a oknvr} de Deus com os homens: nela Deus
habitara com eles e eles serao o seu povo e ele sera o seu Deus. Essa importante
conexdo é uma evidéncia literaria da alusdo veterotestamentaria a Alianca do
Sinai a partir da qual Deus estabelece a sua tenda no meio do seu povo. O
anuncio de Jo 1,14 ¢, portanto, o cumprimento e a substitui¢cdo das tradigoes
associadas ao tabernaculo e ao Templo (Klink, 2016, p. 139).

E preciso notar como no texto apocaliptico o autor usa uma expressao
propria da linguagem da Alianga: “eles serdao o meu povo e eu serei o seu Deus”
(Ex 3,6; Lv 26,12;Jr 31,33; 32,38; Ez 11,20; Zc 8,8) paralela a promessa divina de
habitar na oknvr do Senhor. Essa ocorréncia ndo estabelece um paralelo de Ap
21,3 com a profecia de Ez 37,26-28, manifestando assim o pleno cumprimento
escatologico do texto exilico?

Ha um outro elemento que ¢ importante destacar. No mundo judaico,
somente a classe sacerdotal tem acesso & oknvi} do Senhor e isso acontece
exclusivamente para a celebracdo do culto. Assim, ao usar esse lexema, é
possivel perceber que o autor do Apocalipse demonstra que o povo que entra
na dindmica da Alianga continua sendo convocado por Deus para viver uma
existéncia cultica como povo sacerdotal. Agora, esse servico sacerdotal nao
¢ mais baseado nas prescri¢des leviticas do pentateuco, mas pelo caminho
aberto por Jesus, a oknvi} de Deus entre os homens.

Um dos temas caros ao Apocalipse é certamente esse da tenda de Deus
(Ap 7,15; 12,12; 13,6; 21,3), pois mostra como essa coabitacdo é tornada
possivel. A esperanga de Israel narrada no Pentateuco, tdo solenemente
cantada nos salmos, profetizada na restauracio do exilio ndo é meramente
poética e simbdlica, mas ¢ finalmente concretizada historicamente no evento
da encarnacao do Filho e levada a plenitude em sua ressurreigao.

A ocorréncia de oknvow em Jo 1,14 nio ¢ acaso literario. Jodo utiliza-o
para interpretar o evento da encarnag¢do e relaciond-la a realidade cultica de
Israel que Jesus renova. Uma dessas celebragdes culticas é a festa das cabanas e
que tem um duplo aspecto: primeiro ¢ a celebragdo da presenca de Deus no meio
de seu povo, enquanto este peregrinava pelo deserto rumo a terra da promessa;
segundo, é uma figura do futuro, no qual os justos habitardo na tenda do
Senhor (Daniélou, 2013, p. 342-344). O evangelista usa esse lexema exatamente

33 kal Axovoa @wviic peyahng ek ToB Bpdvov Aeyovong: i8ob | oknvi] oD Beod petd T@Y

avBpwmnwy, Kal CKNVWOOEL HET adT@V, Kai avTtol Aaol adtod £covTat, Kai avtog 6 Be0g peT” adT@V
£otal [adtdVv Bedg].
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com essas duas conotagdes, como que o relacionando com essa festa judaica:
a) no evangelho, relacionado a habitacdo temporal e histérica de Jesus; b) no
apocalipse, relacionado a habita¢do escatoldgica de Deus com o seu povo.

A festa das cabanas era aberta para todas as nagdes. Nela, dois ritos
principais se distinguiam: a agitacao dos ramos de palmeira ao canto dos
salmos 113-118 e o rito de libagdo da dgua. Um clima de muita alegria marcava
essa festa. A ultima colheita do ano era marcada pela gratiddo dos israelitas,
manifestada a Deus que lhes concedia o fruto da terra. As cabanas construidas
pelo povo ao redor do Templo recordavam a peregrinagao pelo deserto, no qual
o Senhor fez Alianca com Israel. Porque Deus habitava na tenda e caminhava
com o seu povo, Israel saiu da fome e da sede do deserto para uma terra boa
e vasta. A colheita era vista ndo como resultado apenas do trabalho humano,
mas como dom de Deus e fruto da Alianga (Gross, 2015, p. 1007).

Os elementos da festa das cabanas aparecem na narragao da entrada
triunfal de Jesus em Jerusalém (Jo 12,12-13): a alegre procissao, os ramos nas
maos, a recitagdo do Salmo 117. Assim, no inicio do livro da gléria, como uma
espécie de introito ao que se seguira na narrativa, Joao retoma o tema da oxnvr.
Cristo realiza em si a verdadeira, auténtica e plena festa das cabanas. Deus
armou a sua tenda no meio do seu povo. A presenca do Cristo ressuscitado no
meio da comunidade é a comprovagdo de que a tenda do Senhor foi armada de
maneira definitiva.

Conclusao

O autor do Quarto Evangelho transmitiu sua mensagem teoldgica com
a devida maestria e precisdo terminoldgica de modo que a Revelagdo Divina
fosse perpetuada na histéria da Igreja e alcangasse o homem do século XXI.
No entanto, tal Revelagdo, transmitida pelas Escrituras, encontra-se numa
linguagem que precisa ser decifrada, interpretada e atualizada ao leitor que
toma as Escrituras em suas maos. Por isso a lectio divina e os estudos biblicos
jamais perderao seu lugar na vida da Igreja.

O presente artigo objetivou compreender um pouco mais do mistério
da encarnac¢do do Filho de Deus descrito em Jo 1,14a. Para expressar essa
realidade, o evangelista usou, no prologo, o verbo oknvow que, literalmente,
significa armar a tenda. No contexto do povo da biblia, uma tenda s6 é armada
com um objetivo: para alguém morar em seu interior. Assim, quando se afirma
que Deus armou a tenda junto ao acampamento de Israel, afirma-se que ele
tomou a decisdo de morar junto com o seu povo.
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Utilizando o verbo oknvow, o hagiégrafo nao quis sugerir a brevidade
e a transitoriedade de uma morada como uma tenda, mas parece ter querido
expressar a realidade perene da salvagao através do acontecimento histérico da
morada de Deus no meio de seu povo, do qual a teologia veterotestamentaria da
“tenda do encontro” é um sinal tipoldgico.

Trés pontos sdo extremamente importantes aqui. Em primeiro lugar, o
evangelista chama atengao ao fato de que frente a insistente recusa do homem
em acolher a vinda do Adyog (1,10-11), Deus responde com o seu obstinado
desejo de comunhao. Ele nao cansa de se revelar, de se manifestar para realizar,
em todos que o acolhessem, a graca da filiacdo divina.

Um segundo ponto é que o campo semantico trazido pelo verbo oknvow
é fortemente cultico. A tenda é o local do culto ao qual apenas o sacerdote tem
acesso. Apresentando a encarnacdo com essa linguagem, o apdstolo chama a
aten¢do de seus leitores de que a manifestagio de Deus chama os homens a
uma existéncia sacerdotal. Esse chamado ndo é mais feito apenas a uma classe
de homens descendentes de alguém escolhido por Deus. Agora todos aqueles,
homens ou mulheres, criangas ou jovens, judeus ou gentios, que desejam se
encontrar com Deus devem viver uma dimensido sacerdotal. Esse tema tem
ressonancia no didlogo de Jesus com a samaritana (Jo 4,20-24). Por isso faz muito
sentido Jesus ter dito que o lugar da adoragdo nao ¢ mais o Templo de Jerusalém
nem o do monte Garizim. O lugar da adoragdo no novo culto, a verdadeira tenda
do encontro, o verdadeiro Templo, é o Cristo ressuscitado presente no meio dos
seus discipulos (Jo 2,22-23).

Em terceiro lugar, a andlise temética sobre a oknvr) torna possivel perceber
que as Sagradas Escrituras ndo sao um conjunto desorganizado de histérias
desconexas. Toda a Escritura estd interconectada e seu ponto de articulagio e de
sentido é a pessoa de Cristo. Isso o prdprio Jesus o revelou no discurso do pao da
vida (6,45-51) ao atribuir a si a Nova e Eterna Alianga profetizada em Jr 31,31-
34 e ao estabelecer uma relagdo entre 0 mand e a sua carne dada como vida ao
mundo. A propria Escritura se relé e se interpreta.

A teologia da tenda aponta para um Deus que ndo se cansa de buscar e
convidar o ser humano a estar em sua presen¢a. O homem foi chamado a andar
na presenca de Deus (Gn 17,1), libertado da casa da escraviddo para servir ao
Senhor na montanha (Ex 3,12). Deus, por sua parte, caminha com o seu povo
(Lv 26,11-12), marcha entre os seus (Dt 23,14), anda na tenda (2Sm 7,6). Assim
Jesus também o fez: caminhou junto com os seus irméos, sem fazer distingao:
amigo dos doentes, dos pobres e marginalizados tanto quanto de fariseus, zelotas,
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centurides, cobradores de impostos e publicanos. Foi para cada um deles abrigo,
protecao e presenca.

No Sinai, Deus instituiu a tenda como lugar do encontro (Ex 33,11),
do sacrificio (Lv 6,17-19), do perdao (Lv 4,3-35), da comunhio (Lv 3,6-16),
do anuncio da Palavra (Nm 11,24). No Novo Testamento, Cristo ¢é o lugar do
encontro entre Deus e o homem (Jo 2,22-23; 14,6), ele é o Cordeiro do sacrificio
(Jo 1,36), é nele que se concede o perddo dos pecados (Jo 1,29), é através dele
que se da a comunhdo com o Pai (Jo 14,6.11) e ele é ndo s6 o anunciador, mas
também o revelador do Pai (Jo 1,18;14,8-11).

Na Igreja e no mundo, o Cristo ressuscitado continua presente acolhendo,
tocando, chamando, curando, perdoando. Ele leva ao Pai aqueles que acolhem o
seu convite que permanece ressoando, ainda que de maneira silenciosa e discreta.
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