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Analise exegética do Salmo 146
e a acao messianica de Jesus de Nazaré

Exegetical Analysis of Psalm 146
and the Messianic Action of Jesus of Nazareth
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Resumo: O orante do SI 146 mostra-se convencido de que o Senhor, Deus
de Jacd, é o verdadeiro condutor da histéria humana. Tempo, espago e o
que acontece no mundo lhe estdo submetidos. Por isso, o Senhor frustra
os planos dos perversos e cuida dos menos favorecidos. Subjaz a seus feitos
salvificos a eliminagdo do caos, interven¢do que cria e devolve harmonia
nas relagdes humanas. E a passagem das injustigas para um horizonte de
paz pela justica restabelecida. E demonstragio da presenca e da agdo do
Senhor no mundo. E seu reinado estabelecido, frustrando os projetos de
sucesso, de poder e de vida facil que tomam conta da mente e do coragdo
dos prepotentes. A certeza de fé, proposta pelo orante, aponta para o fato de
que a for¢a do impio é aparente, mas a poténcia do Senhor é eterna. Assim,
o Reino de Deus se traduz em reinado pela obediéncia incondicional da
té dos hasidim, que alcanga a sua maxima expressdo e concretiza¢io em
Jesus de Nazaré, em quem Deus reina total e livremente, e por quem atesta
a sua divina providéncia, socorrendo os mais necessitados e ensinando
a fazer de igual modo. O artigo estd estruturado em introdugéo, quatro
topicos, consideragdes finais e referéncias bibliograficas. Do ponto de visa
metodolégico, abordagens diacronicas e sincronicas foram conjugadas, a
fim de se obter uma compreensido mais abrangente do texto em si e com
outros corpora da Biblia.
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Abstract: The prayerful in Psalm 146 is convinced that the Lord, the
God of Jacob, is the true conductor of human history. Time, space
and what happens in the world are subject to Him. For this reason, the
Lord frustrates the plans of the evil and takes care of the less fortunate.
Underlying His saving acts is the elimination of chaos, an intervention
that creates and restores harmony in human relations. It is the passage of
injustice to a horizon of peace through the reestablishment of justice. It is a
demonstration of the presence and action of the Lord in the world. It is His
reign that is established, frustrating the plans for success, power and an easy
life that take over the minds and hearts of the arrogant. The certainty of faith
proposed by the person praying points to the fact that the strength of the
cruel is apparent, but the power of the Lord is eternal. Thus, the Kingdom
of God translates into reign through the unconditional obedience of the
faith of the hasidim, which reaches its maximum expression and realization
in Jesus of Nazareth, in whom God reigns totally and freely, and through
whom he attests to his divine providence, helping those most in need and
teaching them to do the same. The article is structured in an introduction,
four topics, final considerations and bibliographical references. From a
methodological point of view, diachronic and synchronic approaches were
combined in order to obtain a more comprehensive understanding of the
text itself and with other corpora of the Bible.

Keywords: Praise. Hope. Faithfulness. Obedience. Salvation.

Introdugao

Com a ordem, “Louvai o Senhor” (Sl 146,1a), inaugura-se a ultima
série dos Salmos aleluiaticos, chamada de “halel final” (Salmos 146-150).! Sio
assim chamados por seu objetivo: O louvor ao Senhor em tom e apelo liturgico
(Schaefer, 2001, p. 339; Gerstenberger 2001, p. 437), feito de palavras e gestos,
acompanhados de musica (Bortolini, 2000, p. 600).

Esse louvor ¢ ascendente. Inicia com o orante (Sl 146) e segue com
Jerusalém (SI 147), com o cosmos (Sl 148), e com a assembleia dos fiéis (S 149),
para ser concluido com o louvor no templo ao som de varios instrumentos por
todos os seres que vivem e respiram (Sl 150). Nesse sentido, a tltima série dos
Salmos aleluidticos se distingue do “halel pascal” (Salmos 113-118) e do “halel
litnico” (Salmos 135-136) que proclamam os feitos salvificos do Senhor.

1 Os Salmos 146-150 sdo hinos imperativos e possuem uma moldura formada pelo uso da
conclamagéo ‘halelu-yah’ (louvai o Senhor). No v. 1, de cada um desses Salmos, ocorre a raiz hil,

cujo sentido ¢ o louvor. Esses elementos fazem dos Salmos 146-150 o ‘hallel final, ou doxologia
final do Saltério” (Silveira, 2022, p. 155).
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O Sl 146 abre, provavelmente, a colegdo matinal do louvor entoado na
sinagoga. Isto, porém, ndo anula, mas serve para retomar os pontos em comum
com o Sl 145 (Ravasi, 1984, p. 931). Por exemplo: confianga em Deus (SI 146,3-
5; Sl 145,18-19), criador e providente auxilio dos necessitados (Sl 146,6-9; Sl
145,15-16), atento aos malvados (Sl 146,9; Sl 145,20), pois ama os justos (Sl
146,8; Sl 145,20) e reina eternamente (SI 146,10; Sl 145,13).2 Uma certeza de fé
que fundamenta, anima e sustenta a vida cotidiana de quem ora e salmodia.

O espaco (Sl 146,6a) e o tempo (Sl 146,6b.10a) sdo a base da histdria (S1
146,3-9), na qual o ser humano experimenta a sua distdncia ou a sua proximidade
do Senhor, pelas quais sdo vencidas ou nao as duvidas e os pessimismos, tanto
do ponto de vista antropoldgico (horizontal), como do ponto de vista teoldgico
(vertical).

A proposta do presente artigo, subdividido em quatro partes, ¢ fazer uma
analise exegética do S1 146 e verificar seus ecos na prega¢do e agdo messidnica de
Jesus de Nazaré. Do ponto de vista metodoldgico, as abordagens diacrénicas e
sincronicas foram combinadas, a fim de se alcangar o objetivo proposto.

1 Texto?
Louvai o Senhor! la FERat ik
Louva minha alma o Senhor! 1b TR W01 0900
Quero louvar o Senhor com minha vida, 2a 03 T 720K
quero salmodiar a0 meu Deus no meu existir. 2b 2713 09KRY 77218
Naio confieis nos nobres, 3a 0°2°712 VAN
no filho do ser humano, 3b 1a78™122
pois ndo ha para ele salvagdo. VWD 12 PRY
Expira seu espirito, volta ao seu solo. 4a iNHTRG Ay im0 RYD
Naquele dia, perecerdo os seus planos. 4b PDIPYY 172X XIT7 012

2 Tiziano Lorenzin (2001, p. 536) propde uma lista bem mais abrangente de contatos do Sl 146
com o Sl 145: elevar o louvor ao Senhor (SI 146,1.2.10; Sl 145,2.3); os fiéis sdo convidados a ndo
confiar no ser humano (Sl 146,3), que deve conhecer os feitos de Deus (SI 145,12); enquanto o
orante bendiz o Senhor diariamente (Sl 145,2), para os poderosos vira o dia em que seus planos
irdo perecer (S1 146,4); o Senhor, que realiza o desejo dos que o temem (SI 145,19), é quem fez
o céu e a terra (Sl 146,6), e é quem faz justica aos oprimidos (SI 146,7); o Senhor mantém a sua
fidelidade para sempre (S1 146,6), para todos os que o invocam com fidelidade (SI 145,18); endi-
reita o encurvado (S1 146,8; 145,14); ama os justos (Sl 146,8) que o amam (Sl 145,20); o Senhor
¢ justo em todas os seus caminhos (S1 145,17), mas frustra o caminho dos impios (S1 146,9).

3 Tradugdo feita a partir do Texto Massorético Leningradense, reproduzido na Biblia Hebraica
Stuttgartensia, 1977, p. 1223-1224.
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Feliz quem tem o Deus de Jaco por seu auxilio;  Sa Y2 2Py ORY W
sua esperanga esta sobre o Senhor, seu Deus: 5b 2PN Moy
O que fez céus e terra, 6a YR Dnv 1Ay
o mar e tudo o que (estd) neles. 02-WR727NY) 0737NK
O que guarda fidelidade para sempre. 6b KalyaliipBatah Satalizsy
O que faz justica aos explorados. Ta DOPWYY 109w npY
O que da alimento aos famintos. 7b o'y o M
O Senhor ¢ quem liberta presos. Tc :DMOR R I
O Senhor é quem abre (olhos d)os cegos. 8a oMWY ORs 1M
O Senhor é quem ergue abatidos. 8b o993 ARt MM
O Senhor é quem ama justos. 8c DPOTY 2aR M
O Senhor é quem protege imigrantes. 9a jakat\ah Stz s
Orfio e vitva sustenta. % 773V 737K oiny
Mas o caminho dos perversos transtorna. 9¢ My vy 7
Reinara o Senhor para sempre! 10a vy 1M o
Teu Deus, Sido, de geragdo em geragdo. 10b a7) 777 7% 70N
Louvai o Senhor! 10c et !

2 Estrutura e género literario

O Sl 146 ¢é aberto e fechado pela mesma exclama¢ao no imperativo
plural: “Louvai o Senhor!”, em geral traduzida por “Aleluia!” (vv. 1a.10c). Em
forma de um soliléquio, o orante, inicialmente, da a si mesmo a motivagao
para louvar o Senhor (vv. 1b-2). A base da opgdo do orante esta na constatagao
diferenciada, enderegada a um sujeito na 2¢ pessoal do plural: “Louvai” (vv.
1a.10c), e “nédo confieis” (v. 3a). O motivo é claro: os nobres ndo podem salvar,
pois voltam ao pé de onde vieram e seus planos perecem (vv. 3-4). Isto é uma
razdo suficiente para chamar bem-aventurado quem busca auxilio no Senhor
(v. 5a).

A referéncia ao “Deus de Jacd” evoca os feitos salvificos realizados tanto
em favor do patriarca como para todo o Israel. A esse Deus, o bem-aventurado
deve seguir e cultuar (v. 5). Os fundamentos para a opgao pelo “Deus de Jac6”
estdo nos feitos reconhecidos: criador que, nas dificuldades, socorre os diferentes
tipos de pessoas necessitadas (vv. 6-9). Todas as agdes do Senhor indicam a sua
divina e eterna realeza (v. 10a). Sido, monte santo sobre o qual esta edificado o
templo de Jerusalém, é evocado numa perspectiva perene (v. 10b).
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Nota-se uma transi¢do do invitatdrio para a reflexdo do tipo sapiencial.
A admoestacdo sobre a condicio humana (v. 4a) contrasta com a acdo do
Senhor que livra das situacoes de adversidades e que podem levar a morte
(Schaefer, 2001, p. 340). Sobressai ainda a contraposigdo entre os justos e os
perversos (v. 8¢.9¢c).4

E inegavel a preferéncia pelo Tetragrama Sagrado, YHWH, associado
aos epitetos "El (v. 5a) e ’Elohim no construto (vv. 5b.10b), concedendo fluidez
ao Sl 146 e evidenciando o motivo do louvor. Aos nomes estdo associadas as
formas abreviadas do Tetragrama, objeto do verbo louvar (vv. 1a.10c), bem
como as evocacdes no uso dos participios (vv. 6-9).°

Em sintese: um invitatério abre o Salmo (vv. 1-2); segue-se uma
exortacao sobre o que se deve evitar (vv. 3-4) e 0 que torna uma pessoa beata
(v. 5), fundamentada no Senhor que é criador (v. 6a), libertador dos diversos
tipos de males (vv. 6b-9), e é rei eterno de Sido (v. 10). O louvor dado ao Senhor
esta ancorado nas suas agdes salvificas, pelas quais revela o seu Ser previdente
e providente (agere sequitur esse).6

O S1 146 pode ser classificado como hino de louvor de cunho didatico-
sapiencial no qual predomina a confian¢a no Senhor, Deus de Jacd e rei
eterno, dentro de um contexto politico-religioso, representado por Sido.
Assim, ndo deixa de ter um tom exortativo (Weiser, 1994, p. 651). E por isso
que o orante fala a si mesmo (v. 1b-2), antes de entoar o seu louvor talvez
diante da comunidade litargica (vv. 1a.3a.10c), momento oportuno que ajuda
a diferenciar e a qualificar o beato (v. 5), dando as razdes que o levam a nao

4 A contraposicdo lembra a sébia reflexio presente em Sb 1,1-6,21 (Grenzer; Fernandes, 2018,
E. 13-14).

A opgao pela forma verbal no participio concede as agdes um valor de presente perene (Joiion;
Muraoka, 2007, § 121a) e que, de certa forma, endossam a afirmagdo do v. 10a: “Reinara o
Senhor para sempre”, dando a entender que o Senhor nunca deixard de agir em favor dos mais
necessitados (vv. 6-9).

6 A subdivisio dos dez versiculos em quatro partes é interessante (vv. 1-2: introducéo; vv. 3-4:
admoestagdo; vv. 5-9: celebragao da paterna providéncia de Deus; v. 10: conclusio (Piacentini,
2012, p. 732). Contudo, o v. 5 merece destaque pois esta em clara oposi¢do aos vv. 3-4 e ao
que ¢é dito sobre os perversos no v. 9c. Para o orante, o Senhor nao seria digno de confianca se
ndo amasse os justos e ndo frustrasse os perversos (Schaefer, 2001, p. 340). J4 a estrutura em
sete partes, proposta por Erhard S. Gerstenberger (2001, p. 437), ¢ bem mais pertinente, pois
permite seguir a ldgica interna: a) Alegria inicial (v. 1a); b) Convocagdo ao louvor (vv. 1b-2);
¢) Admoestagio (vv. 3-4); d) Beatitude (v. 5); ) Hino ao Senhor (vv. 6-9); f) Desejo (v. 10ab);
g) Alegria final (v. 10c). Gianfranco Ravasi propde (1984, p. 934): abertura pelo halleluyah (v.
1); invitatdrio hallelujatico (vv. 1-2); corpo do hino (vv. 3-10), subdividido em confian¢a no ser
humano (vv. 3-4) e beatitude da confianca no Senhor (vv. 5-10), pautada nos doze atributos do
Senhor, nove participios (vv. 6-9a) e trés imperfeitos (vv. 9b-10), e fechado pelo halleluyah (v. 10).
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confiar nos nobres (vv. 3-4), mas unicamente no Senhor (vv. 6-9). Sido, como
uma mae personificada, sede do trono do Senhor, pode se ver representada em
todas as geragdes (v. 10b).

3 Comentario
vv. 1-2

O Senhor ¢ o objeto do louvor e da salmodia do orante que conclama a
comunidade de fé: “Louvai o Senhor” (vv. 1a.10¢). O louvor do orante se torna
a voz eloquente da comunidade que, diariamente, se orienta para o louvor do
Senhor (Lorenzin, 2001, p. 536), talvez em um local publico como a sinagoga
ou o templo de Jerusalém (Bortolini, 2000, p. 600-601).

A ordem que o orante dirige a si mesmo, “Louva minha alma o Senhor”,
estd enraizada na livre vontade, expressa pelos verbos correlatos no coortativo:
“quero louvar” e “quero salmodiar”. A vontade, iluminada pela inteligéncia, se
orienta ao bem que deve fazer. Louvar o Senhor é o bem a ser realizado. Subjaz
a essa agdo uma forma concreta de praticar o amor incondicional a Deus e que
tem na oragao cotidiana do shemd a sua maxima expressdo (Dt 6,4).

Dar gléria a Deus é o objetivo da criagdo e de modo singular deve
ser feito pelo ser humano, a sublime criatura de Deus, feita & sua imagem e
semelhanca (Gn 1,26), que aprende a colocar somente em Deus a sua confianga
(Kraus, 2014, p. 813). Assim, do despertar do sono ao se deitar para dormir,
os piedosos (hasidim)’ elevam ao Senhor a sua oragio, que os acompanha ao
longo de todas as vicissitudes do dia a dia. Desse modo, o orante néo realiza
um louvor pautado em formularios ou “livro de oragdes”, mas na propria vida
e existéncia, onde encontra a matéria para o seu louvor. Vida que é oragio.
Oragédo que é vida.

Por certo, o orante sabe que louvar o Senhor ¢ privilégio dos vivos, pois
quem ja morreu e foi para o sheol ndo poderia mais louvar (Is 38,18-19; S 6,6;
Br 2,17; Eclo 17,27).8 Esse privilégio aumenta e se enriquece ainda mais na
acao litargica e, singularmente, em quem se encontra diante do Senhor em seu
templo ou compartilha a fé na comunidade sinagogal.

7 Gianfranco Ravasi (1984, p. 931) acredita que o SI 146 é um canto dos “pobres do Senhor” e
dos hasidim pos-exilicos que no Senhor encontraram a sua fortaleza diante das adversidades.

8 A experiéncia do profeta Jonas no ventre do grande peixe poderia ser uma forma literdria de
contradizer ou de redimensionar essa concepgao, ja que os que foram para o sheol ainda podiam
ser invocados (1Sm 28,3-25). “Nota-se a mudanga: das visceras do peixe para o ventre do sheol,
onde, particularmente, indica o “ventre materno” (1932) (cf. Is 44,24/ 49,1/ S171,6). Sheol é o lugar
dos mortos, e s6 nessa passagem aparece unido ao termo ventre em todo o Antigo Testamento”
(Fernandes, 2010, p. 15).
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vv. 3-4

Depois do que o orante disse a si mesmo, se dirige a comunidade com
uma forte e perspicaz exortagdo de cunho sapiencial que faz lembrar as duras
palavras do profeta Jeremias: “Maldito o ser humano que confia no ser humano,
que coloca na carne a sua for¢a, mas do Senhor afasta o seu coragao” (Jr 17,5).
Maxima que se aprende com a experiéncia, mas nem sempre se assume como
critério de vida, em particular diante das dificuldades existenciais. Ao invés
de glorificar Deus nos infortunios, muitos preferem buscar solu¢ao nos bem-
sucedidos.

O afirmado vai na contramao das tentagdes do sucesso, poder e vida
facil, diante das quais Israel constantemente sucumbiu pelas aliangas que
procurou fazer com as poténcias circunvizinhas; por exemplo, com o Egito
(2Rs 18,21; Is 30,1-17; 31,1-3; Jr 2,3; 42,1-44,30). Assim, a propria historia
demonstra que o conselho do orante é sébio e estd repleto de sensatez.

Apesar de os nobres serem vistos como bem sucedidos por suas posses
ou posigao social (politica, religiosa ou econdmica), ou pelas instituicdes que
criam e arvoram para si direitos divinos (Silveira, 2023, p. 156), mesmo assim
continuam humanos e condicionados ao seu maximo limite: a morte (Ravasi,
1984, p. 933).

Se status e bens ndo podem salvar a prépria vida (Ez 4,19; Sf 1,18),
tampouco salvardo a vida dos outros. A sorte dos nobres ¢ igual a de todos os
mortais, pois ndo deram existéncia a si mesmos e quando expiram o sopro vital,
riiah, dado por Deus, voltam ao solo do qual os seres vivos foram feitos (Gn
2,7.19; 3,19; J6 7,7; Ecl 12,7), comparaveis a erva do campo (SI 90,5-6; 103,15-
16; Is 40,7).% “A adverténcia contra a falsa confianca nos homens justifica-se
com o conhecimento de sua transitoriedade e impoténcia. Ao pensar em Deus
e considerar a morte, o homem toma consciéncia do carater limitado de sua
importancia” (Weiser, 1994, p. 652).

Nada impede de se cogitar que o orante fosse um justo sofredor (S1 73),
ou uma pessoa abastada e influente, mas bem consciente de suas limitagdes e
que buscava ilustrar a verdade existencial da condi¢gdo humana. Nesse sentido,
era um justo na contramao dos impios, a exemplo de Jé que tinha plena ciéncia
da transitoriedade da vida, razdo pela qual ndo apenas procurou manter
uma reta conduta, mas se colocou a favor dos mais necessitados e quando

A profecia de Ezequiel, sobre os ossos ressequidos (Ez 37,1-14), permite perceber “o quanto
‘a Palavra de YHWH’ (v. 4) consegue inverter situagdes que, para o ser humano, normalmente
significam o fim da histdria por ele vivida” (Grenzer, 2024, p. 264).
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se encontrou na desgraca, afirmou a sua fé no seu redentor (J6 19,25). No
testamento de Matatias, pai dos filhos Macabeus, encontra-se uma referéncia
ao Sl 146,4.

v.5

Ainterjei¢ao’ashréinterpela o serhumanoa crer no Deus de Jacé pautado
no seu agir. A tradugdo de ’ashré por feliz ou beato ndo indica uma qualidade
do fiel, mas é uma exclamagdo que resulta da opgdo certa: crer e confiar em
Deus e ndo em um ser humano. Nesse sentido, a interjeicdo desse versiculo
reevoca a abertura do Saltério: “Feliz (ashré) o ser humano que nio andal® no
conselho dos impios e ndo se senta na companhia dos escarnecedores” (SI 1,1).

A locugdo “Deus de Jacd” pode ser um apelativo arcaizante (SI 33,12;
46,8; 144,15)11, e denota a divindade assumida pelo patriarca que deu origem
as doze tribos de Israel. Essa locu¢iao denota a fé do povo eleito e, a0 mesmo
tempo, anuncia a fidelidade de Deus as suas promessas. Por isso, o Senhor é
‘emet, base de toda a Tor4, fundamento e constitui¢io de Israel.

O ciclo narrativo sobre Jacé mostra como as vicissitudes e dificuldades
sofridas foram muitas, impactantes e decisivas para forjar o carater desse
patriarca. Desde o ventre materno foi alvo de hostilidade (Gn 25,22.25-26), e
essa 0 acompanhou ao longo de toda a sua existéncia (Gn 27,1-45; 29,15-30;
37,31-35). Diante das solu¢oes humanas fracassadas, Jaco, apesar de toda a
sua astucia, aprendeu a confiar a sua vida no Deus de seus antepassados (Gn
46,2-4).

A vida de Jacé foi uma luta continua com Deus, razdo pela qual teve o
seu nome mudado para Israel (Gn 33,29). Subjaz @ mudanga do nome tudo o
que o povo eleito experimentaria ao longo da sua existéncia. A luta continua
com Deus reflete ndo sé os altos e baixos da histéria do povo eleito, mas as
opgoes de colocar ou ndo a confianga em Deus e nos seus designios, por mais
que pudessem parecer insatisfatorios. Gn 22,1-19 e 46,1-7 sdo bons exemplos.

10 o interjei¢do WX deriva do verbo qwx que indica o ato de seguir o caminho do reto enten-
dimento (Pr 9,6), razdo pela qual estd associada a felicidade e & béngdo (Gn 30,13; Ml 3,12; SI
72,17). Nesse sentido, ser feliz ou beato tem a ver com o que o ser humano é capaz de realizar
ndo s6 em seu proprio beneficio, mas em particular a favor dos demais. Crer, confiar em Deus
e seguir a sua Tora, sem duvida, sdo as agdes que tornam o ser humano feliz e abengoado, pois
fundamentam a pratica da justica e do direito (Hamilton, 1998, p. 134-137).

11 A designagdo “Deus de Jacd” evocaria o santudrio central de Betel, onde estavam e se culti-
vavam as raizes da tradigdo que designava a divindade pela relagdo com o patriarca (Kraus,
2014, p. 812).
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Com os patriarcas, aprende-se que o Deus das promessas parece
ser contradito pelas crises da historia, mas, na verdade, sdo essas crises que
educaram e formaram os patriarcas a ndo colocar a sua esperanga em seres
humanos. Eis a ligdo vital para os filhos de Israel que, segundo a carne,
descendem do patriarca Jaco. Assim, a beatitude proposta no v. 5 rege as agoes
que se seguem no participio, marcando a sua assonéncia ritmica.l2

vv. 6-9

A lista dos feitos do Senhor é ampla e oferece os motivos do louvor
frente as situagdes.!3 Sobre esses feitos, o orante baseia a sua opgdo pelo
Senhor e a sua sabia rejei¢ao de confiar nos poderosos. A criagdo é o primeiro
feito evocado pelo orante, como no inicio da Sagrada Escritura, que denota
a eficacia da sua palavra (Gn 1,1-2,4a) e do seu agir (Gn 2,4b-25). E o ponto
de partida que evidencia porque o Deus da cria¢do é o Deus da histdria de
Israel e dos povos (Gn 14,19; 32,8). A constru¢do do v. 6 se encontra em Dt
10,14. Céus, terra e mar evoca a cosmologia tripartida e bem testemunhada no
Antigo Testamento (Gn 1,2-4a; Ex 20,11; S 24,1; Sb 13,1).

Além de ser um pressuposto explicito da histdria do Senhor com o seu
povo, o v. 6 ¢ uma confissdo de fé que justifica porque o Senhor, para os filhos
de Israel, é Deus salvador e libertador de tudo o que pode comprometer e
eliminar a vida humana da face da terra.

Nesse sentido, o v. 6 expressa o fato originador que ajuda a perceber e
a compreender todos os feitos do Senhor, isto é, a sua divina obra histdrico-
salvifica. Essa pode ser percebida na ordenacio de todas as coisas. E cosmos e
ndo caos. A caracteristica pertinente e fundamental dessa historia é a fidelidade
imutavel do Senhor as suas promessas e a sua divina palavra. Assim, o orante
exalta o primeiro ato salvifico do Senhor, ndo s6 porque cria todas as coisas,
mas porque as conserva em sua divina providéncia (Ravasi, 1984, p. 938).

Nos vv. 7-9, a listal4 dos feitos do Senhor, Deus de Jacd, prossegue e
desdobra a sua agédo criadora e evidencia a sua agéo salvifico-libertadora.

12 05 nove participios mais os trés verbos no yigtol permitem que a litania dos atributos do
Senhor chegue a doze. A dltima agdo, “reinard’, mesmo sendo o vértice do Sl 146 compde essa
litania (Ravasi, 1984, p. 934).
13 De acordo com Luis Alonso Schékel e Cecilia Carniti (1998, p. 1642), é possivel identificar
quatro tipos de situagdes: “fisicas: cegos e encurvados; socioecondmicas: oprimidos, famintos,
]larisioneiros, emigrantes; sociofamiliares: vitivas e érfaos; éticas: inocentes/honrados e culpados”
4 Essa lista apresenta o Senhor por seu agir favoravel aos necessitados e se contrapde aos lideres
humanos que governam ndo apenas com incompeténcia, mas, na maioria das vezes, buscando
o proprio beneficio, abandonando a justiga, se tornando perversos e pervertedores das pessoas
(Schaefer, 2001, p. 340).
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Ao dizer que o Senhor faz justica aos explorados (v. 7a)1%, o orante,
por um lado, poderia estar evocando o sofrimento que o patriarca Jacd
experimentou nas maos do seu tio Labao por causa do seu amor por Raquel
(Gn 29), ou seu medo ao encontrar seu irméo Esau (Gn 32,4-33,17); por outro
lado, teria em mente a opressao dos filhos de Israel no Egito. A astucia, que Jacd
usou para se livrar das méaos de seu tio e ao se encontrar com Esau, antecipa
a asticia do Senhor para retirar o seu povo das mios do faraé. E inadmissivel
para o Senhor a opressao do ser humano seja nas maos de um parente seja nas
maos de um déspota detentor de poder.

7

E importante perceber que a justica do Senhor ndo é meramente
retribuidora das agdes. Ao Senhor nao interessa punir por punir, mas quer
recriar, renovar, restaurar, reparar e reconciliar. Sao a¢des concomitantes as
de criar, libertar e salvar. Sobre essas a¢des estd pautada a “ética” do Senhor
na Tora e o que espera dos filhos de Israel. Nesse sentido, a felicidade para o
ser humano ndo se diferencia da sua busca por autorrealizagdo pautada no
bem, na justi¢a e na verdade que concretizam a vontade expressa em Lv 19,2
(“Sede santos porque eu, o Senhor, vosso Deus, sou Santo”), como integridade
na busca e realizacio do bem supremo: o amor.

Ao dizer que o Senhor d4 alimento aos famintos (v. 7b)16, o orante
poderia ter em mente todas as situagdes de escassez que se abateram sobre
Canai e que poderiam comprometer a vida dos patriarcas (Abrado: Gn 12,10-
20; Isaac: Gn 26,1-11; José-Jaco: Gn 41,1-47,31) e de seus descendentes. Em
todas essas ocasioes, o Egito, novamente, fica em evidéncia como recurso para
se livrar da escassez. A maior prova, porém, de que o Senhor da alimento aos
famintos ocorreu, segundo a narrativa exodal, durante o tempo de permanéncia

15 O substantivo plural o°pwy, derivado da raiz pwy, evoca o uso do poder de forma déspota
e autoritdria, com o intuito de oprimir, sobrecarregar e explorar, violando a dignidade do ser
humano, em particular dos empobrecidos ou dos que foram reduzidos ao estado de pobreza. Pr
14,31 afirma que quem oprime um pobre insulta o Criador, mas o honra quem usa de compaixao
para com o necessitado. Lv 19,13 proibe Israel de praticar a opressdo contra o préximo, roubar
ou reter o saldrio do trabalhador. Dt 24,14 proibe que um pobre assalariado do povo seja opri-
mido, inclusive o migrante estrangeiro. E perverso quando um pobre oprime outro pobre (Pr
28,3). O S1103,6 afirma que o Senhor faz justica aos oprimidos e o Sl 105,14 diz que o Senhor
ndo permitiu que seu povo fosse oprimido (Allen, 1998, p. 1186-1187).

16 o adjetivo masculino plural 22y, derivado da raiz 2y, diz respeito a fome que, junto a sede,
vestes e moradia, pode ser considerada uma necessidade bésica do ser humano. A fome podia
surgir como consequéncia da seca (1Rs 17,1-18,46), de guerras (Jz 6,11), e da preguica (Pr
19,15). Dt 8,3 lembra que o Senhor fez com que os filhos de Israel tivessem fome no deserto, a
fim de aprender que o ser humano néo vive apenas de alimento, mas de tudo o que procede da
boca do Senhor (Mt 4,4; Lc 4,4). Nessa mesma dire¢do, Am 8,11 afirma que a maior fome que o
povo sentira serd a de ouvir a Palavra do Senhor (William, 1998, p. 1436-1437).
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no deserto. Os filhos de Israel ndo apenas sobreviveram a escassez de agua
(Ex 17,1-7; Nm 20,1-11) e de alimento (Nm 11,4-23.31-35), mas continuaram
fecundos e se multiplicaram (Gn 1,28; 9,1), como indicam os recenseamentos
(Nm 1,20-47; 3,14-38; 26). S6 o Senhor pode garantir a vida, onde a vida,
humanamente dizendo, nio tem como existir: o deserto da existéncia.

Ao dizer que o Senhor é quem liberta presos (v. 7c)17, o orante poderia
ter em mente inumeras pessoas do seu povo: Lo, sobrinho de Abrado, feito
prisioneiro com sua familia (Gn 14,12-16); José, retido, despido e vendido
por seus irmaos (Gn 37,12-36), preso por ndo cometer adultério (Gn 39), mas
exaltado pela graca de Deus aos olhos do farad (Gn 40,1-41,57); Sansao, apds
ter sido traido por Dalila (Jz 16,4-31); os filhos de Israel, reduzidos a trabalhos
for¢ados no Egito (Ex 1,8-22; 5,6-18); o profeta Miqueias, preso por predizer
o fracasso da campanha bélica de Acab (1Rs 22,24-28); Jeremias que também
foi colocado diversas vezes em confinamento (Jr 32,2; 37,21; 38,28). Talvez, a
prisao mais longa tenha sido a do rei Jeconias (Joaquin) que, apds trinta e sete
anos, foi libertado e exaltado acima dos demais reis detidos em Babilonia (2Rs
24,8-17; 25,8-12; 26-30; Jr 40,1-44,30). Ao lado desse rei, todos os que foram
levados para o cativeiro nas trés deportacdes para Babilonia (597; 587; 582
a.C.). A historia, portanto, testemunha que o Senhor salva libertando e liberta
salvando, acoes que fundamentam e alimentaram fortemente a expectativa
messidnica (Ravasi, 1984, p. 939).

Ao dizer que Senhor é quem abre os olhos dos cegos!$, o orante evocava
um mal que acometia as pessoas tanto de forma fisica como figurada. Isaac
(Gn 27,1), o sacerdote Eli (1Sm 3,2) e o vidente Afas de Sil6 (1Rs 14,4)

170 participio passivo plural 27108, derivado da raiz 70K, indica quem estd amarrado, preso,
armado para uma batalha ou ligado a um voto ou juramento. No geral, o sentido ¢ o de restringir
a liberdade de individuos ou povos. “O ato de aprisionar é muitas vezes mencionado no AT, o
que mostra que esta era uma forma de puni¢do comum entre os israelitas e as nagdes estran-
geiras (Gn 40,3; 42,19; Nm 15,34; 1Rs 22,27; Jr 37,15.21). Entre os hebreus ndo havia prisoes
propriamente ditas até provavelmente o periodo pos-exilico. Na Assiria e no Egito essas cons-
trugdes existiam. Em Israel, certos quartos ou fossos ligados ao paldcio real ou a casa de oficiais
da corte serviam para tal finalidade” (Feinberg, 1998, p. 102-103).

18 A palavra 07y, masculino plural de 73y, pode ser usada como adjetivo ou substantivo. O
verbo denominativo 11y significa cegar e ocorre tanto para indicar a cegueira fisica (2Rs 25,7; Jr
39,7; 52,11), como metaférica (Ex 23,8; Dt 16,19). Uma pessoa, na condigdo de cego, tornava-
se vulneravel. Por isso, quem extraviasse um cego era considerado maldito (Dt 27,18), e quem
violasse a alianga podia ser punido com a cegueira (Dt 28,28-29). Israel, suas sentinelas e os
falsos profetas, de forma metaférica, foram declarados cegos (Is 42,19; 43,8; 56,10; 59,10; Lm
4,14). Contudo, o Senhor prometeu retirar a cegueira de seu povo (Is 29,18; 35,5; 42,7.16), o que
impedia de ver a verdade. Segundo Jr 31,8, cegos estariam dentre os repatriados de Babilonia
(Shultz, 1998, p. 1094-1095).

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n.46 p. 153-174 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br

—
(o))
W

LEONARDO AGOSTINI FERNANDES



,_.
[@)
=

JESUs DE NAZARE

AO MESSIANICA DE

ANALISE EXEGETICA DO SALMO 146 E A AG

experimentaram a “cegueira’ senil. Segundo Lv 21,18, a cegueira impedia o
exercicio do sacerdocio e um animal cego ndo podia ser oferecido ao Senhor
(Dt 15,21). Nabucodonosor mandou vazar os olhos de Sedecias (2Rs 25,7).

A cura de uma cegueira é rara no Antigo Testamento.1? O caso de Tobit
¢ o mais contundente (Tb 2,9-10). O fel de um peixe foi usado sobre os olhos
de Tobit por seu filho Tobias e assim recuperou a visao (Tb 11,1-8). A Tora
prescreve a benevoléncia a ser praticada ao cego e condena quem colocasse
obstaculos diante dele (Lv 19,14; Dt 27,18). J6 lembra que procurava ser os
“olhos para o cego” (J6 29,15). O Senhor, que fez brilhar a luz no meio das
trevas (Gn 1,2-5), ¢ quem nao apenas devolve aos cegos a visdo, mas é quem
ilumina o ser humano para que veja a realidade com clareza, reconhecendo a
sua presenca e a¢ao no mundo.

Ao dizer que o Senhor ergue os abatidos?Y, o orante poderia ter em
mente os aflitos que ndo tém em quem se apoiar para se endireitar, a ndo ser
no Senhor (81 145,14). Alguns estao curvados de forma fisica, devido a dureza
da vida, de uma existéncia sofrida por trabalhos for¢ados (Ex 1,11; 2Rs 5,27);
outros estdo abatidos sob o peso das injusticas familiares, sociais e religiosas,
ou ainda porque sao vitimas de inimigos (Sl 57,7). Ha quem se deixa abater
para reparar erros cometidos (Mq 6,6), e quem se curva para chamar a atengao
de Deus, mas nao abandona suas injusticas (Is 58,5).

O orante, ao dizer que o Senhor ama justos?!, foca em quem conhece
e poe em pratica a Tora, por meio da qual demonstra o amor pela justica.
Nao esta falando de uma classe especifica de pessoas, como reis, governantes,
sacerdotes, profetas, escribas etc. Os justos sdo revelados diante das
adversidades e das provagdes (Eclo 2,5). Seu comportamento é o que mais
agrada ao Senhor. Para os justos, importa viver proximo do Senhor e distantes
da impiedade e das injustigas. Os justos sao amados e protegidos pelo Senhor,
porque ele ama a justica e detesta a maldade (SI 11,7; 33,5; 99,4; 145,17-20).

19 Aolado da restituigao da audi¢do aos surdos, esperava-se o dom da visdo aos cegos (Is 29,18;
35,5; 42,7.18).

20 O verbo geminado 29193, no participio masculino plural, deriva da raiz oa, e significa
“dobrar”, “curvar’, razdo pela qual poderia explicar a posigdo das maos abertas e voltadas para
cima, como para a oragio, para receber, pegar ou pedir algo (Archer, 1998, p. 743).

21 pg substantivo ?7% (“justica’, “retidao”) deriva P>7% (“justo’, “legal’, “reto”) e o verbo deno-
minativo P7¥ (“ser justo’, “ser reto”). O Senhor, justo e reto no seu agir (SI 145,17), é o modelo a
ser seguido. Quem serve ao Senhor com retidao é justo (Ml 3,18). Nesse sentido, J6 figura como
exemplo (J6 29,12-16; 31,32) e concretiza o que faz o justo (S] 37,21b). A justica do Senhor se
revela nas suas acdes libertadoras e salvificas (Is 45,21; 51,5-6; 56,1; 62,1). A Tora tornou-se o

fundamento da conduta ética dos filhos de Israel (Stigers, 1998, p. 1261-1266).
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Quando, nos Salmos, o orante fala de “minha justi¢a” (S17,9; 17,1; 18,21; 26,1-
6), ndo o faz como uma pretensido, mas porque tem a certeza de pertencer ao
povo ao qual o Senhor concedeu a graga de participar da sua propria justica.

A certeza de que o Senhor é quem protege imigrantes?2 permite ao
orante ndo esquecer a origem do seu povo, como declarada em Dt 26,5: “Meu
pai era um arameu que estava para morrer, desceu ao Egito e foi imigrante
ali com poucos, mas ali se tornou um povo grande, forte e numeroso”. A
histéria dos filhos de Israel atesta que, em nenhuma de suas fases — dentro
ou fora de Canai -, eles foram um povo isolado, mas estavam em constante
contato ou contraste com reinos e povos circunvizinhos. A hospitalidade dada
ao imigrante era sinal dessa prote¢ao (Jz 19,15-21), pois podia ser sinal da
acolhida do proprio Deus (Gn 18,1-16).

O patriarca Abraio e o lider Moisés atestam, em suas vidas, o sentido
e o valor que recaem sobre a condi¢ao de imigrante. Na ordem de Deus a
Abrado, a imigragdo tem a ver com uma terra a qual nao se estava ligado por
nascimento (Gn 12,1). A fé de Abraio, como obediéncia a Deus, tornou-se,
pela narrativa, a base para o chamado e missdo de Moisés, que nasceu e cresceu
no Egito (Ex 2,1-15a), mas migrou como fugitivo para Madia (Ex 2,15b-22),
até ser envolvido no projeto libertador para os filhos de Israel oprimidos no
Egito (Ex 3,1-4,18).

Nesse sentido, o éxodo do Egito ¢ uma via de retorno para a terra de
Canad, prometida aos patriarcas. Assim, os filhos de Israel, diante e em relagido
aos estrangeiros e imigrantes, nao poderiam esquecer tanto a sua origem como
as condi¢des nas quais se encontravam quando foram libertos. O orante, entéo,
sabe que o Senhor estd sempre disposto a proteger o imigrante que, distante da
sua terra e da sua parentela, estava exposto a diferentes formas de adversidades
(basta pensar nas didsporas). Disto deriva a proibicao legal de afligir ou de
oprimir os imigrantes, mas deve-se cuidar deles (Ex 22,20; Dt 10,18; 14,29;
24,14-18), pois estao em uma situacdo de vulnerabilidade frente a quem é
nativo do territério (Grenzer, 2022, p. 145).

Essa vulnerabilidade continua enfatizada na a¢do do Senhor que
sustenta o 6rfao e a viuva. Estes, com os imigrantes, sdo as trés categorias de

» » »

22 0 verbo gur significa “ser forasteiro”, “ser peregrino’, “morar como imigrante”, “viver como
estrangeiro”. De giir deriva o substantivo gér: “forasteiro”, “peregrino’, “imigrante’, “estrangeiro”
(Konkel, 2011, p. 811-813). A figura do gér, além do SI 146,9, também ¢é citada nos Salmos 39,13
(apelo a favor da acolhida e hospitalidade); 94,6 (dentincia da indiferenga, maus tratos e homici-
dios); 119,19 (apelo para o direito dado imigrante), nos quais o Senhor é invocado como auxilio,

protegdo e salvagao (Silveira, 2022, p. 159-160).
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dependentes de Deus (MI 3,5). A falta do pai/esposo podia ser ocasionada por
varios fatores, em particular os trabalhos for¢ados e as guerras. Sem ter quem
sustentasse a casa, segundo o modelo biblico, o 6rfao e a vitva podiam se
encontrar em uma condigdo deploravel. Apesar da legislagao prever a protecao
contra as injusticas aos orfaos e as viuvas (Ex 22,21-23; Dt 10,18; 24,14-18; S1
10,14.18), na pratica eram negligenciadas. O livro de Rute atesta uma excegao.
Por causa disso, os profetas foram seus defensores (Is 1,17; Jr 7,6; 22,3; Zc
7,10). Nio a toa, entre as falas de J6, um nio hebreu (J6 1,1), encontra-se, em
sua defesa, a caridade feita aos orfios e as viuvas (J6 29,12-13; 31,16-17).23

Para fechar a lista dos participios, o orante afirma que o Senhor
transtorna o caminho dos perversos24, isto ¢, de quem nio pdoe em pratica a
Tora e, portanto, nao age, como o Senhor, a favor dos necessitados. Os perversos
sd0 a antitese dos justos (v. 8c).2> As agdes de ambos sdo consideradas mais em
sentido salvifico que moral (Schaefer, 2001, p. 340). Se o Senhor nao salvasse
os justos e nao frustrasse os planos dos perversos, nao estaria mantendo, como
no S1 1,6, a propria palavra e o conhecimento que tem do caminho dos justos
e dos perversos (Lorenzin, 2001, p. 537). O Senhor ndo se compraz com a
morte do impio, mas quer que se converta e viva (Ez 18,23.32). Por isso, desde
a vocagdo, responsabilizou Ezequiel sobre os efeitos positivos ou negativos no
exercicio do seu ministério profético (Ez 3,16-21).

A perversio das agdes tem inicio na mente e no cora¢do do ser humano
que ndo vive de acordo com a justica e o direito. O orante sabe que as leis,
estatutos e mandamentos, dados pelo Senhor, seu Deus, tinham a fungéo de
instruir e de formar os filhos de Israel, a fim de que a sua conduta fosse integra
e reta. Por isso, quem segue um caminho contrdrio a vontade do Senhor,
expressa em sua Tord, se torna perverso (1Rs 8,32; Pr 17,15; Dn 11,32; 12,10).

23 Os livros de Rute, Judite e Ester chamam a atencao. Rute ficou vitiva na terra de Moab, foi
residir como imigrante em Belém e se tornou a bisavé do rei Davi. Judite era uma rica vitiva que,
em meio ao desespero do seu povo, se dispds a enfrentar o impio Holofernes. Ester era orfa e
imigrante, mas se tornou a rainha do império Persa. Nos trés casos sobressai a asttcia feminina,
Ezla qual Deus usou quem era dependente dele para salvar o seu povo.

O verbo vy (“ser perverso’, “agir perversamente”) é denominativo do substantivo ¢/

(“erro”, “perversidade”). “Em contraste com tsdq, a raiz denota o comportamento negativo de
pensamentos, palavras e agdes mds, um comportamento contrario ndo somente ao carater de
Deus, mas também hostil & comunidade e que, a0 mesmo tempo, revela a falta de harmonia e a
agitaqéo existentes no interior do homem” (Livingston, 1998, p. 1457).
25 Nio ¢ dificil de se perceber que, segundo a narrativa biblica em Gn 3, a desobediéncia dos
progenitores da humanidade redundou em desequilibrio notdrio na perversidade de Caim
contra o seu irméo Abel (Gn 4,1-16) e que se alastrou, redundando néo s6 no dilavio, mas na
recriagao da humanidade e dos animais sobre a terra (Gn 6-9). Desse momento em diante, tem
inicio o projeto salvifico de Deus para restabelecer a justica pela obediéncia.
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Salomao, na sua oragdo pela inauguragdo do templo (1Rs 8,47), falou
do pecado contra o Senhor e das consequéncias (entrega aos inimigos e o
exilio de Canad), mas pediu que, se houvesse converséo e confissdo sincera das
perversidades, o Senhor agisse com compaixao.

O profeta Jeremias, diante das grandes calamidades, elevou um lamento
ao Senhor, pelo qual descreveu a desgraca que se abateu sobre os profetas e
sacerdotes. Ao se incluir no reconhecimento das faltas, fez uma profissao de fé
fundamentada na propria alianca que estava sendo violada (Jr 14,17-22). Algo
semelhante se encontra na oragdo penitencial de Dn 9,3-19.

Subjaz a esses exemplos a consciéncia do orante de que sem a
intervencao do Senhor, frustrando os planos dos perversos, até os que buscam
ser justos, em particular os necessitados, poderiam vacilar na fé e se deixarem
levar pela impiedade (Stadelmann, 2015, p. 664). Em si, a frustragdo causada
aos perversos pelo Senhor é uma atitude paterna que visa a corre¢do e nao
a eliminagédo deles (Piacentini, 2012, p. 732), pois, como afirmado acima, o
Senhor nédo tem prazer na morte do impio, mas quer que se converta e viva.

v. 10

A agao de reinar funciona como coroa das agoes que foram descritas
(Bortolini, 2000, p. 601). A nogdo de que o Senhor é rei e reina é fortemente
presente no Saltério.2® Subjaz a nogio da realeza divina a experiéncia que os
filhos de Israel fizeram da realeza humana entre os povos circunvizinhos.
Existe, porém, um diferencial: A realeza humana frustra, a divina néo.

Dt 17,14-20 prevé a possibilidade de os filhos de Israel constituirem
sobre si um rei. Jz 8,22-23 apresenta a recusa de Gededo em ser eleito rei e
deixa claro que o Senhor é quem governa. Na sequéncia, Abimelec, filho de
Gededo, se impds pela violéncia como rei, mas fracassou (Jz 9). Enquanto um
rei ndo foi constituido, o povo viveu uma espécie de “anarquia” (Jz 17,6; 18,1;
19,1;21,25), e sob a condugdo de juizes, até que o pedido por um rei fosse feito
pelos lideres tribais a Samuel. O critério usado foi: “institui para nés um rei
que seja nosso juiz, como todos os povos” (1Sm 8,5). Tal pedido néo foi bem
aceito por Samuel e, ao invocar o Senhor, ouviu: “Escuta a voz do povo, a tudo
quanto te digam, porque ndo ¢ a ti que rejeitam, mas a mim, para que eu nao
reine sobre eles” (1Sm 8,7).

7«

A historia da monarquia em Israel estd “documentada” a partir de 1Sm
10 e prossegue até 2Rs 25,30. Se, em um primeiro momento, o rei foi aceito

26 51 10,16; 29,10; 93,1; 96,10; 97,1; 99,1.
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pelo Senhor, no caso de Saul (1Sm 10,24), e, no caso de Davi, foi escolha
sua (1Sm 16,12-13); de Salomio, em diante, a realeza se tornou dindstica
para o Reino do Sul, baseada nas promessas contidas em 2Sm 7,1-17. Sob o
aspecto da escolha, porém, o Reino do Norte oferece excegodes, pois o Senhor
escolheu Jerobodo por intermédio de Aias (1Rs 11,29-30), escolheu Jed, filho
de Namsi, por intermédio de Elias (1Rs 19,16), e escolheu Jeu, filho de Josafa,
por intermédio de um jovem profeta do grupo de Eliseu (2Rs 9,1-10). Essas
escolhas, porém, tem a ver com a eleicdo da casa de Davi.

Se a soberania do Senhor, no Antigo Testamento, é atestada, como
ocorria no Antigo Oriente Proximo, onde os deuses sdo reis e os escolhidos
como reis sdo seus representantes; em Israel, tal perspectiva ja aparece em 2Sm
7,14; nos Salmos 2,7; 78,65-72; 132,11-18 como adogdo filial, mas segundo Jr
8,19 e 0 S1 48,3, o Senhor é o rei sobre Israel. Apos a queda da monarquia, o
tema da realeza do Senhor manteve toda a sua importancia (Is 52,7; Zc 14,9;
S193; 96-99), e ganhara maiores proporg¢des na relagao entre reino e reinado,
isto é, ndo tanto como lugar, mas como conduta de vida pela obediéncia
incondicional ao Senhor.

A perspectiva da obediéncia, subjacente ao v. 10, esta associada ao tema
da sublimidade de Sido, muito presente nos Salmos.2” O Senhor ungiu o seu
eleito em Sidao (Sl 2,6; 110,2), monte onde se elevam louvores ao Senhor (SI
9,12.15; 65,2; 147,12), pois nele habita e colocou o seu Nome (Sl 74,2; 76,2;
78,68; 102,22; 135,21), e de onde emana a sua providéncia (Sl 14,7; 20,3;
53,6; 69,35), motivo de sua gléria (SI 48,3.12-13; 50,2; 99,2; 102,16), de seus
beneficios (S 51,20), de seu amor (Sl 87,2.5), de sua justica (Sl 97,8), de sua
compaixdo (Sl 102,14), da saudade dos exilados (Sl 137,1.3). Razdes pelas
quais se peregrina ao monte Sido (S1 84,8), pois ha neste: confianga (Sl 125,1);
regresso dos exilados (S1 126,1); béncao (S1 128,5; 133,3; 134,3); confusao para
os que odeiam (S1 129,5); elei¢do da divina habita¢do (SI 132,13), onde Israel se
alegra e seus filhos se rejubilam no seu Rei (S1 149,2).

Com base nessas acepgdes, pode-se dizer que o orante professa a sua fé
na presenga do Senhor em Sido. Neste e deste lugar, o Senhor reina onipotente
sobre toda a terra como grande e soberano rei, cercado pelo seu divino conselho

27 0s profetas atestaram as tradicdes de Sido, enfatizando a presenga do Senhor (Is 8,18; 24,23;
Mq 4,7; Zc 2,14; 8,3; 9,9), e o chamado a conversao (Is 64,9; Jr 3,14; 50,5), a fim de que Sido nido
fosse alvo de maldicoes (Jr 26,18). Contudo, os profetas sempre manifestaram a esperanca de
restauragdo (Is 1,27; 35,105 51,3; 52,1.8; 62,11; Jr 31,12; J1 2,23; 3,5; Ab 1,17.21; Mq 4,8; Zc 1,17).
Ezequias, mesmo tendo contemplado a gléria do Senhor que deixou o templo de Jerusalém (Ez
10,18-22), entreviu que seu trono seria restaurado (Ez 43,7).

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n.46 p. 153-174 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



(5189,6-9). O rei terreno, como vassalo do Senhor, exemplificava com sua vida
e conduta a justica do Senhor, razao pela qual esse rei tinha que confiar no
Senhor (Is 7-8; 36-37; 2Rs 18-19; Jr 26,18-19) e ser justo (S] 89,15.29-34). A
protecao aos menos favorecidos ocorria, em particular, pelo enfrentamento dos
poderosos. E o que se encontra nos vv. 6-9 atribuido ao Senhor, mas que devia
ter sido o projeto de vida dos reis em Israel. E uma responsabilidade moral
que o rei tinha na administragdo da justica. Por isso, os profetas insistiram na
obediéncia incondicional ao Senhor (Is 33,13-16; Mq 3,8-12).

A agao providente de Deus a favor do seu povo, em particular aos mais
necessitados, é prova da sua fidelidade as promessas patriarcais e a alianga
estabelecida no Horeb/Sinai, pela qual fez do povo liberto do Egito um reino
de sacerdotes e uma nagédo santa (Ex 19,5-6).

A entrada, conquista e vida na terra de Canaa eram, por um lado, o
cumprimento dessas promessas, mas, por outro lado, exigiam do povo
obediéncia e fidelidade a alianga.28 E o que se depreende de varios textos (Dt
4,9-14;5,32-6,13), base da renovacédo da alianca nas estepes de Moab (Dt 28,69-
30,20) e em Siquém (Js 24,1-28). A instituicdo da monarquia, que sucedeu o
periodo de instabilidade dos juizes, deveria ter sido, de modo particular, um
elemento promotor da obediéncia e da fidelidade, mas, apesar da elei¢do da
casa de Davi e da concep¢ao messidnica derivante, essa institui¢do também
fracassou tanto na vertical como na horizontal. Por ndo obedecer fielmente ao
Senhor, ndo promoveu a justica e o direito, em particular aos mais necessitados
que viviam na miséria por causa dos que buscavam o sucesso, poder e vida
facil, acreditando que esses seriam sinas da béng¢ao e da retribui¢do divina.

Esta perspectiva ruiu e foi acentuada na experiéncia do exilio em
Babilonia e na consequente destrui¢ao de Jerusalém, capital do Reino do Sul,
e do seu templo. Foi a perda de tudo o que se acreditava ser béng¢do. Os males
continuaram acentuados nas dominagdes que se seguiram apos o repatriamento
sob persas, gregos e romanos. Assim, o clamor por libertacdo sempre foi uma
constante entre os hasidim que buscavam guardar a alianca (Dt 7,9; SI 25,10) e
esperavam a interven¢iao do Senhor Deus através do envio do seu messias.

28 Obediéncia e fidelidade sdo o antidoto para o que fizeram os progenitores em Gn 3 e que
resultou na perda da graga original que deveria ser transmitida aos descendentes. Por meio
dessas duas virtudes, o Senhor buscava resgatar, em cada ser humano, a liberdade perdida. Esta
¢ uma “chave de leitura do Antigo Testamento” aplicada aos personagens biblicos. Contudo, a
liberdade, antes de ser novamente doada por Cristo, com Cristo e em Cristo em sua vida e agdo
derradeira na cruz, foi plenamente vivida por Ele que, livremente, fez da vontade de Deus Pai o
seu alimento para consumar a obra que lhe foi confiada (Jo 4,34; 6,38-40; 17,4; 19,30; Hb 5,7-10).
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4 Ecos na a¢ao messianica de Jesus Nazaré

Jesus é o hasid e o orante por exceléncia; fez da sua vida e ministério
um perene louvor a Deus. A busca constante por momentos intimos e longos
de oragao atestam que a sua vida e ministério estavam pautados na sua intima
e profunda comunhio de vida com Deus Pai na ung¢do do Espirito Santo.2?
Essa comunhao ininterrupta com Deus se expressava no seu modo pessoal de
se relacionar com o ser humano, em particular a favor dos mais necessitados.

As categorias de pessoas oprimidas, apresentadas no Sl 146, estdo na
condigdo passiva, resultando quer como objeto da falta de atencao de quem
poderia socorrer, quer da providéncia do Senhor, com a qual s6 podiam
contar. Nesse sentido, a fé do orante é conhecimento empirico aurido dos
feitos do Senhor que derruba os poderosos e eleva os humildes que nele
esperam e confiam (1Sm 2,1-10; Lc 1,45-55). E o contraste entre quem pde a
sua confianga em si mesmo e nos seus bens, com quem, plenamente, coloca
a sua total confiang¢a no Senhor. Jr 17,5b.7 exemplifica o contraste entre o
maldito e o bendito. Jesus, na parabola do rico, que entesourou para si mesmo
(Lc 12,16-20), evidenciou como os projetos humanos perecem diante de Deus.

Subjaz as situagdes dos mais necessitados a presencga e agdo do Senhor
que assume o cuidado que deveria ser a prioridade dos que receberam o
encargo de governar. Nesse sentido, a justica feita aos oprimidos aparece
clara no projeto messidnico que Jesus apresentou na sinagoga de Nazaré (Lc
4,18-19 citando a profecia de Is 61,1-2a), apds ter recebido o batismo de Jodo,
porque veio para cumprir toda a justica (Mt 3,15). Esse projeto foi deixado
como legado aos discipulos e como critério de reconhecimento do auténtico
discipulado (Mt 25,31-46).

Jesus, antes de iniciar o seu ministério publico, venceu as tentagdes do
sucesso, do poder e da vida facil (Mt 4,1-11; Lc 4,1-13), e que sintetizam todas
as formas de sedugdes que o Maligno coloca diante do ser humano para o
desviar do projeto original de Deus. A a¢do messianica de Jesus foi pautada
na confianga filial a Deus. Por isso, ndo recuou diante de escribas, fariseus,
saduceus, mestres e doutores da lei que questionaram o seu ensinamento ou o
seu comportamento (Mc 2,1-3,6.22-30; 7,1-23).

Jesus endossou o ensinamento do orante (Sl 146,3-4) quando afirmou:
“O espirito é que vivifica, a carne nada alcanga. As palavras que eu vos disse

29 Mt 14,22; 11,25; 15,36; 26,37-39; 27,46; Mc 1,35; 6,45-48; 8,6; 14,33-36; 15,34; Lc 5,16; 6,12-
14; 9,18; 10,21; 21,37; 22,17.19.41-42; 23,34.46; Jo 6,11; 11,41-42; Hb 5,7.
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sao espirito e vida” (Jo 6,63). A fé ndo se baseia em obras humanas (poténcias
politicas, militares, econOmicas e religiosas), mas no Espirito de Deus que
comunica vida a todo o que nele cré.

Jesus acompanhou o seu ministério ptiblico com sinais taumattrgicos3°
que, como Bom Pastor (Jo 10), favoreceram: famintos (Mt 14,13-21; 15,29-
39; Mc 6,30-44; 8,1-10; Lc 9,10-17; Jo 6,1-15), leprosos (Mt 8,1-4; Mc 1,40-45;
Lc 5,12-16;5 17,11-19), surdos (Mt 9,32-34; Mc 7,31-37; Lc 11,14-15), cegos
(Mt 9,27-31; 12,22; 20,29-34; Mc 8,22-26; 10,46-52; Lc 18,35-43; Jo 9,1-41),
paraliticos e encurvados (Mt 9,1-8; Mc 2,1-12; Lc 5,17-26; 13,10-17; Jo 5,1-16),
orfao e viuvas (Mc 12,41-44; L¢c 7,11-17; 21,1-4).

Tais agoes favoraveis permitem perceber como Deus ergue os abatidos
(S1146,8), e ajudam a penetrar no sentido que se encontra no convite feito por
Jesus: “Vinde a mim todos os que estais cansados e sobrecarregados, e eu vos
darei descanso! Tomai meu jugo e aprendei de mim, que sou manso e humilde
de coragdo; e encontrareis repouso para vossas vidas, pois meu jugo ¢ suave e
meu fardo, leve!” (Mt 11,28-29).

Ao lado dessas acdes, os exorcismos (Mt 5,1-20; 8,28-34; 9,32-34; 17,14-
20; Mc 1,21-28; 5,1-20; 9,14-29; Lc 4,31-37; 8,26-39; 9,37-43) atestavam que a
autoridade exercida por Jesus nao s6 ia além da superagdo dos males visiveis,
mas agia na “causa’ das opressoes fisicas, espirituais e morais: o aprisionamento
na desobediéncia a Deus e a sua vontade. Nesse sentido, Jesus concretizou a
vitdéria anunciada em Gn 3,15. O perdao dado aos pecadores é, sem duvida,
acao que levanta quem caiu (Mt 9,1-8; Mc 2,1-12; Lc 5,17-26; 15,11-32).

Enfim, a realeza eterna do Senhor, Deus de Siao (v. 10) foi atribuida a
Jesus de Nazaré, em perspectiva davidica, por Natanael (Jo 1,49), pelos que
o procuraram para fazé-lo rei apds a multiplicacdo dos paes e dos peixes (Jo
6,15), pelos que o aclamaram ao entrar em Jerusalém (Jo 12,13), no didlogo
com Pilatos (Jo 18,36-38), pela inscri¢do que mandou colocar sobre a cruz (Jo
19,19-22) e pelos discipulos que o indagaram apds a ressurreicao (At 1,6).

Ecos da realeza de Jesus Cristo se encontram em 1Cor 15,25 e Ap 19,6.
Como o Senhor reina em Sido, Jesus Cristo reina em sua Igreja e, por esta,
alcan¢a o mundo inteiro pela fé, esperanga e caridade. Sob essa perspectiva,
“Sido pode simbolizar a Igreja terrestre e celeste” (Alonso Schokel; Carniti,
1998, p. 1644).

30 As acoes taumaturgicas realizadas a favor dos mais necessitados aparecem sintetizadas nos
sumarios (Mt 4,23-25; 11,4-6; Mc 1,32-34; 3,7-12; Lc 4,14-15).
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O projeto de Deus confrontado com os projetos do ser humano podem
estar tanto nalinha da oposi¢do como darealizagao. Segundo a narrativa biblica,
¢ um confronto que foi aberto a partir do momento em que o ser humano
decidiu nao ouvir e obedecer a voz do Senhor Deus. Pelo prosseguimento da
divina revelagao, esse confronto, atenuado em certos personagens do Antigo
Testamento, alcangou plenitude em Jesus de Nazaré por sua obediéncia
incondicional a Deus Pai e a sua vontade, pois Jesus, Cristo e Filho de Deus, é
o fim/finalidade da Tora para a justificacao de todo aquele que cré (Rm 10,4).

Contudo, enquanto Jesus Cristo nao for tudo em todos, isto é, superagao
de todas as formas de divisdo (Cl 3,11), a humanidade ainda continuara sofrendo
com esse confronto, pois reluta a pensar como Deus pensa (Is 55,8), a querer
como Deus quer (Os 6,6; Ez 18,23.32; 1Tm 2,4) e a agir como Deus age (Is 58,6),
isto ¢, reluta em aceitar ser o que foi criado para ser: imagem e semelhanca de
Deus (Gn 1,26), reconfigurada no Mistério Pascal de Jesus Cristo.

Na adesdo a Deus e ao seu projeto salvifico, o ser humano experimenta
a vida renovada que gera a realidade socioeclesial mais justa e fraterna, pois
busca eliminar a opressdo, a fome, a prisao, a ignorancia (“cegueira’), os fardos
insuportaveis sobre os abatidos, e a exploragcdo dos mais frageis (imigrantes,
6rfaos e viavas). Em outras palavras, a pratica da justica e do direito ndo deve
existir, simplesmente, para prender, julgar, condenar e punir o culpado, mas
para recriar, restaurar, reerguer, renovar e restaurar a vida sobre a face da terra
e as relagdes humano-divinas, promovendo a verdade que liberta de todas as
formas de injusticas.

Quem nao se coloca do lado de Deus e do seu amor salvifico promove
0 caos socioeclesial, mas quem o ouve e obedece, promove a harmonia que
gera vida socioeclesial. Se para o orante, a origem dos males esta nas injustigas
praticadas pelos poderosos, que arrogam para si direitos inalienaveis que
pertencem a todos, a reversdo estd na confianca filial a Deus que é justo e em
seu Unigénito Filho, Jesus de Nazaré, que reorientou a humanidade para o
reinado do amor que promove a vida onde parece sé haver situagoes que levam
a morte.

Tudo o que o amor é capaz de gerar no mundo encontra-se na oragao
do Pai Nosso, ensinada por Jesus aos seus discipulos. Atesta que a unido filial
com Deus ¢ a fonte da libertagao do Maligno. A unica hostilidade, que deve
ser gerada e mantida nos fiéis, é a aversao a todas as formas de injusticas que
corrompem o bem, eliminam a liberdade e causam dor, sofrimento e morte
no mundo. Nisto se experimenta a soberania de Deus por sua fidelidade ao
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seu projeto de amor salvifico para além da remissdo dos pecados, pois quer a
plenitude da sua sublime criatura pela divina filiagdo no seu Unigénito Filho.

A certeza do amor de Deus, universal e infalivel, promove o constante
contato do fiel com o Sl 146, pois, neste, encontra imediata aplicagdo para as
diversas circunstincias as quais esta continuamente exposto. Ancorar-se no
amor de Deus é alimentar a esperan¢a de que o mal nunca levara a melhor
sobre o bem, de que a mentira ndo se sobrepujard a verdade e que os impios
nao prevalecerdo sobre os justos, pois o Senhor reina eternamente.
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