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Joseph Ratzinger, te6logo e Papa alemao, é uma das figuras eclesiais
mais notaveis dos ultimos anos, um dos maiores protagonistas da histdria
recente da Igreja e do mundo. Destacou-se com uma teologia que busca dialogar
com a atualidade, na dindmica “fé e razao”, abordando temas fundamentais para
a vida da Igreja e do pensamento humano, com uma perspectiva notavelmente
cristocéntrica: em Jesus Cristo reside o sentido ultimo de toda realidade.

A elei¢ao do tedlogo e Cardeal Joseph Ratzinger como Sumo Pontifice
da Igreja Catodlica (2005), com o nome de Bento XVTI e, posteriormente sua
rendncia (2013), deram nova atualidade a sua producéo intelectual. Muitos
estudos foram publicados nos principais centros académicos do mundo,
abordando os mais variados temas a luz de sua reflexao filoséfica e teologica.

O titulo desse dossié, “O Encontro com o Logos. Fé, Razao e Oragado
segundo Joseph Ratzinger”, expressa a primazia de Cristo e a decisao pela fé,
que nasce ndo de uma opgao ética, mas de um encontro com Aquele que é
o Caminho, a Verdade e a Vida. Por isso, nossa coletanea de artigos gira em
torno de trés palavras-chave: fé, razdo e oragdo. Assim, busca-se demonstrar
o conteudo intelectual da fé e destacar o valor decisivo que no Cristianismo
tem sua pretensao de verdade e sua alian¢a com a filosofia. O Cristianismo
nao é um moralismo ou ritualismo, é uma religio vera, uma vera filosofia. O
fundamento da fé cristd ndo é a poesia nem a politica, mas o conhecimento: a
razdo se converteu em religido. Assim, o significado do ser cristao é viver de

acordo com o Logos.
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No Centenario de nossa Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro
(1921 - 2021), almejamos nao apenas uma homenagem a este pensador
sinfonico, mas sobretudo refletir sobre sua vasta obra teoldgica, de grande
amplitude intelectual e decisiva contribui¢do para a Teologia hoje. Nossa
gratiddo aos professores Dr. Antonio Luiz Catelan Ferreira e Dr. Rudy Albino
de Assuncao, pela preciosa colaboragao que prestaram a este periodico.
Gratiddo também aos professores e pesquisadores que contribuiram, com

suas reflexdes, tornando essa edi¢do memoravel.

Dr. André Campos da Rocha

Dr. Gilcemar Hohemberger

Editores
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Os estudos sobre J. Ratzinger-Bento XVI continuam a crescer no Brasil
e no mundo. Sobretudo a partir do seu pontificado (2005-2013), as tematicas
que dominam o seu pensamento — reunido nos Joseph Ratzinger Gesammelte
Schriften (ed. bras.: Obras Completas) - tém impactado as pesquisas brasileiras
no campo da teologia, sobretudo nas subareas da teologia fundamental,
cristologia, eclesiologia, escatologia, liturgia e no campo da filosofia, de modo
particular na antropologia, ética, politica e direito. etc.

Por isso, este dossié retine artigos de pesquisadores dedicados
ao pensamento dele, em nosso territorio e em paises hispanofalantes,
testemunhando assim um esforgo internacional de aprofundamento sério de
sua heranca intelectual, particularmente dos académicos ligados ao Grupo
de Pesquisa Ratzinger da Pontificia Universidade Catoélica do Rio de Janeiro/
Catedra Ratzinger e ao Grupo de Pesquisa sobre Joseph Ratzinger-Bento XVI
do Centro Universitario Catolica de Quixada (CE), docentes de universidades
europeias, como a Universidad de Navarra (UNAV), Universidade Internacional
de La Rioja (UNIR), de Pamplona e Logrofio, Espanha, da Pontificia Universita
Santa Croce (PUSC) de Roma, Itdlia, e da Universidade Panamericana, da
Cidade do México.

Os temas deste dossié tratam da teologia da criacdo de Ratzinger e de
sua visdo da relagdo entre fé e razdo/liberdade/secularismo, passando, neste
ambito, também por sua nog¢ao de logos e por sua lectio sobre o Deus da fé e o
Deus dos fildsofos. Um estudo sobre a categoria de encontro insere a reflexdo
de Ratzinger no debate filoséfico sobre a questao do sentido da existéncia

humana. O conjunto de artigos que agora apresentamos toca também no
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coragdo da eclesiologia ratzingeriana, na dimensao oracional-liturgica do seu
pensamento - incluida sua visdo dos salmos e dos instrumentos musicais
presentes no culto cristdo — até chegar a Maria Santissima e a ressurrei¢do da
carne e a imortalidade da alma.

Desejamos que ele sirva como incentivo ao incremento dos estudos
ratzingerianos no Brasil, que nada mais sdo do que sinais de obediéncia a

tarefa de buscar racionalidade da fé e alargamento dos horizontes da razao.

Dr. Antonio Luiz Catelan Ferreira
Dr. Rudy Albino de Assungéo

Organizadores do dossié
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In principium erat Verbum
Creacion, ley natural y conciencia
segun Joseph Ratzinger/Benedicto XVI

In principium erat Verbum
Creation, Natural Law and Consciousness
according to Joseph Ratzinger/Benedict XV1

PABLO BLANCO SARTO*

Resumen: En el presente estudio se presentan en primer lugar las distintas
acepciones del término Jlogos en el pensamiento del tedlogo bavaro. El
“Logos creador” sera la fundamentacion del logos de la realidad y del logos
humano (razén y relacion al mismo tiempo), entendidos como una realidad
anal6gica y no como una emanacién neoplaténica. Dios deja impresa su
huella divina en la naturaleza de todas las cosas y, en especial, en la persona
humana. La correlacién entre naturaleza, ley natural, razén y conciencia
posibilita el didlogo no solo con otras religiones, sino también con los no
creyentes. Todas estas conexiones internas permiten alcanzar una Weltethos,
que en Ratzinger presentara un significado particular.

Palabras-clave: Creacion. Naturaleza. Ley natural. Razén. Conciencia.

Abstract: In the present study, we first present the different meanings of
the term logos in the thought of the Bavarian theologian. The “creative
Logos” will be the foundation of the logos of reality and the human logos
(reason and relationship at the same time), understood as an analog reality
and not as a Neoplatonic emanation. God leaves his divine imprint on the
nature of all things and, especially, on the human person. The correlation
between nature, natural law, reason and consciousness enables dialogue
not only with other religions, but also with non-believers. All these internal
connections make it possible to reach a Weltethos, which in Ratzinger
presents a particular meaning.

Keywords: Creation. Nature. Natural law. Reason. Consciousness.
* Pablo Blanco Sarto é Doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade da Santa Cruz (Roma)

e Doutor em Teologia pela Universidade de Navarra. Professor do Departamento de Teologia
Sistematica da Faculdade de Teologia da Universidade de Navarra. Contato: pblanco@unav.es
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IN PRINCIPTUM ERAT VERBUM — CREACION, LEY NATURAL Y CONCIENCIA SEGUN JOSEPH RATZINGER/BENEDICTO XVI

“En el principio era el Verbo’, recordaba J. Ratzinger en el Katholikentag
de 1984, siendo ya arzobispo de Munich y Frisinga. Esta antiquisima y
venerable proposicion, que hemos oido con tanta frecuencia, ha dejado
de ser evidente en nuestros dias. Ya Goethe hace decir a Fausto: “es
esta una traduccion tan dificil que le daré otro sentido, si el espiritu me
ilumina” Al final, lo traduce de este modo: “en el principio era la accion”
Los fisicos nos dicen ahora que “en el principio hubo un Big Bang”, una
gran explosion originaria.

Ahora bien, si nos paramos a reflexionar, llegamos a la conclusién de que,
en tltima instancia, nada de todo esto [=la accién, una gran explosion]
es suficiente. De modo que volvemos al Logos biblico. Para entenderlo,
es preciso leer la frase entera: “en el principio era el Logos, y el Logos
estaba en Dios, y el Logos era Dios”. Esta profunda sentencia quiere decir,
pues, que en el principio existia Dios, que Dios es el comienzo, que Dios
es el principio. Las cosas proceden del Espiritu creador, del Dios que
crea (RATZINGER, 1984)'.

1 El “Logos creador”

Como se ve, el Logos de san Juan constituye uno de los puntos de
partida centrales en el pensamiento teoldgico de Joseph Ratzinger/Benedicto
XVI. Segtin exponia el te6logo aleman con frecuencia, cuando a Dios se le
llama “el Logos” se quiere decir que “en el principio” existia un Dios que es
pensamiento y sentido (Sinn), esto es, un pensamiento creador que ha llamado
al mundo a la existencia y que, con esa llamada y en el mismo instante,
lo dota de sentido. El pensamiento es, pues, el suelo firme que soporta el
universo: el fundamento del que procedemos, en el que estamos y en el que
podemos confiar. Sin embargo, el Logos — precisaba el teélogo bavaro — no
es pensamiento a la manera en que lo es una complicada idea matematica
que domina de algin modo el universo, y que permanece sorda e indiferente
ante nuestras suplicas. Por el contrario, este Dios — que es verdad, espiritu
y pensamiento - es “Verbo’, es “palabra” y, por tanto, es también “relacion”
(Zuwendung) y “comienzo novedoso” para todos nosotros (RATZINGER, 1984,
p. 47-48). Asi, “desde el principio’, la creacion, el pensamiento, la libertad y el

1 Eltema de fondo esta en la enciclica Fides et ratio (1998) de Juan Pablo II, que el cardenal Ratzinger
comentd en una conferencia que impartié en Paderborn, San Francisco, Cracovia y Madrid, en
concreto en un simposio sobre esta enciclica promovido por la Facultad de teologia de san Damaso, el
16 de febrero de 2000, y cuyo texto se encuentra en RATZINGER, 2000; tr. it. 2003, p. 193-221. Puede
verse BLANCO-SARTO, 2005a y la bibliografia alli contenida; 2005b, p. 597-613; 2008, p. 55-69;
20117 p. 146-152, 174-186, 319-336; 2014. p. 95-115; AUSTRIACO, 2006, p. 22-27; SCHULZ, 2007, p.
84-87; SCHNEIDER, 2008, p. 18-21, 41-44; ROWLAND, 2008, p. 65-93, 194-198; VODERHOLZER,
2005, p. 400-414; RAUSCHER, 2005, p. 123-138; MURPHY, 2008, p. 99-112; TWOMEY, 2006, p. 96-
102; SCHONBORN, 2009, p. 211-218; QUESADA, 2010, p. 35-72; RAUSCH 2009, p. 143-148.
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amor se encuentran intimamente unidos, con lo que se dota al término logos
de una riqueza de contenido y de sentidos que analizamos a continuacién
(RATZINGER, 1993, p. 143).

a) Logos como Verbo eterno del Padre. “En el principio era el Logos™: al
principio existia el Verbo eterno del Padre. Es esta una primera (y fundante)
acepcion del término logos, en un nivel estrictamente teoldgico. Desde el inicio
de su prélogo, Juan habla del Verbo en su relacion con el Padre, y lo presenta
como Dios: el Logos es Dios. Hoy esta generalmente admitido que la idea
contenida en el término logos — mas alla de su resonancia neoplaténica — esta
ya presente en el vocablo hebreo memra, palabra?. Como es sabido, los Padres
de la Iglesia vieron en el Logos de Juan una pista para entender la procesion
eterna de la Palabra. Asi, san Agustin aplicd este paralelismo de modo claro:
“asi como mi palabra alcanzé tu comprension sin dejar de estar en mi mente
(in corde meo), asi el Verbo llegd a nuestro entendimiento sin apartarse de
su Padre. Mi palabra estaba en mi y se hizo voz, el Verbo divino estaba en el
Padre y se hizo carne” (Sermo CXIX, 7: PL 38,675). Esta linea argumentativa
sera después desarrollada por la teologia occidental: el Logos que fundamenta
toda la realidad es el Verbo eterno del Padre (asi, por ejemplo, en S. Th. I q.
34, a.2). En esta misma direccion se sitta la exégesis del inicio del prélogo de
san Juan del Ratzinger tedlogo.

‘En el principio era el Logos, la Razén creadora, la energia de
la inteligencia de Dios, la fuerza comunicadora de sentido del
Conocimiento divino. Solo a partir de ese comienzo puede entenderse
correctamente el misterio de Cristo, en el que la razon se hace visible
como amor. La primera expresion de la fe nos dice entonces: todo lo que
existe es pensamiento hecho realidad. El Espiritu creador es el origen
y el principio que fundamenta todas las cosas. Todo cuanto existe es
racional en su origen, en cuanto que procede de la Razén creadora
(RATZINGER, 1993, p. 137)°.

Razén y relacion, inteligencia y didlogo, pensamiento y palabra,
conocimiento y comunicacion, verdad y amor (Cristo y su Espiritu, en tltimo
término) se encuentran unidos en Dios, al mismo tiempo que se reflejan y
proyectan en cada una de las personas.

b) Logos como verdad y sentido. Es conocido el paralelismo entre el
primer versiculo del Génesis (“En el principio Dios cre6 el cielo y la tierra”) y

2 Cfr. FEUILLET, 1966, p. 196-203; MUNOZ LEON, 1974, passim; KITTEL (ed.), 1970, VI, p. 256-259;
en otro sentido, véase p. 369-370.

3 Sobre el sentido de logos en el prélogo de san Juan, puede verse BROWN, 1979, p. 1495-1502;
FEUILLET, 1971, p. 29-42.
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IN PRINCIPTUM ERAT VERBUM — CREACION, LEY NATURAL Y CONCIENCIA SEGUN JOSEPH RATZINGER/BENEDICTO XVI

las palabras iniciales del prélogo de san Juan®. La creacién comienza cuando
Dios hace uso de la palabra: “y dijo Dios: hagase” (Gn 1, 3.6.9 et al.). El Logos
es palabra creadora. Hay una correlacion perfecta entre la creacion segtn el
Logos y su resultado, que quedara plasmado en el sentido y la verdad de todas
las cosas y personas creadas (con lo que pasamos ahora de un nivel teolégico,
a otro mas metafisico y gnoseoldgico). J. Ratzinger recordara a menudo la
necesidad de hablar hoy en dia sobre el sentido de la creacion, tal vez por ser
esta una dimension olvidada en la actualidad, cuando se presenta al ser humano
como creador y criatura de si mismo al mismo tiempo, y por dejar en segundo
término el hecho primordial de que “en el principio era el Logos”, conforme
al cual se crearon todas las cosas’. En el principio, existia el Pensamiento que
crea por amor segun su propia imagen, que deja plasmada en cada uno de los
seres, dotados a su vez de verdad y sentido.

c) Logos como razon y relacion. La creacion recibe entonces la impronta
del Logos eterno. Esta huella permite, a nuestro juicio, que J. Ratzinger aplique
andlogamente el término logos también de un modo especial al hombre.
El hombre ha sido creado a “imagen y semejanza” de Dios (Gen 1, 26), es
decir, segun el Logos divino, con lo que nos encontramos ahora ya en el nivel
antropoldgico. Ya en el siglo VI a.C., Heraclito habia definido al hombre
como logos, y lo situo entre el Logos divino y el logos cosmico, objeto del
conocimiento y de la palabra del ser humano®. Esta analogia serd tomada
también mas adelante por Aristoteles, quien definia al hombre como zoon
logon échon’, que se ha traducido a la vez como homo loquens y homo sapiens,
esto es, como ser racional dotado de palabra. La razén y el lenguaje aparecen
aqui como capacidades fundamentales de la persona humana. De hecho, el
pensamiento cristaliza en la palabra; y mas que prestarle un ropaje, la palabra
esculpe y da forma a las ideas. Palabra y pensamiento, didlogo y razén seran dos
constitutivos esenciales del ser humano, a imagen y semejanza de su Creador.
He aqui una tercera acepcion del término logos, ahora en el nivel antropologico,
que también sera doble (razon y relacion, pensamiento y palabra, conocimiento
y comunicacion), y que nuestro teélogo establece como fundamento de las
principales capacidades del ser humano (RATZINGER, 1976, p. 89-90).

San Pedro - decia ya siendo papa -, en su primera carta, habia escrito
aquella frase que los tedlogos del medioevo habian tomado como

4  Cfr. KITTEL (ed.), VI, p. 367-369; GARCIA-MORENO, 1997, p- 249-251.

5 Cfr. RATZINGER, 1964, p. 460-466; 1976, p. 37-40; 1980, p. 18-19; 1992, p. 47-49.

6  Fragmento 31; cfr. BERNABE, 1988, p. 15; KITTEL (ed.), VI, p. 229-232; SCHNACKENBURG, 1961,
p- 1123-1124.

7 Politica 1253a y ss.; también Plotino en Eneadas V1, 7, 4-5; KITTEL (ed.), VI, p. 238-239; 242-245;
SCHNACKENBURG, 1961, p. 1124-1125.
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legitimacidn, casi como encargo para el trabajo teologico que les tocaba:
“Estad dispuestos en todo momento a dar razén de la esperanza que
esta en vosotros” — apologia del “logos” de la esperanza, es decir, un
transformar el “logos”, la razén de la esperanza, en apologia, en respuesta
a los hombres.

Evidentemente, €l estaba convencido del hecho de que la fe fuese “logos”,
que fuese una razon, una luz que proviene de la Razén creadora, y no
un gran revoltijo, fruto de nuestro pensamiento. Y he alli por qué es
universal, por esto puede ser comunicada a todos. Pero precisamente
este “Logos” creador no es solamente un “logos” técnico. Es mas amplio,
es un “logos” que es amor Yy, por lo tanto, es tal que se puede expresar
en la belleza y en el bien. Y, en realidad, para mi el arte y los santos
son la mas grande apologia de nuestra fe (BENEDICTO XVI, 2008).

2 La racionalidad de la ley natural

Hoy dia se habla mucho de ecologia, desarrollo sostenible y cambio
climatico, lo cual no era tampoco un tema ajeno a las preocupaciones e
intereses del profesor Ratzinger, posterior arzobispo de Munich y obispo de
Roma. En su primera juventud estuvo ya interesado no solo por la ética, la
metafisica o la teologia, sino también por las ciencias naturales (RATZINGER,
1997a, p. 54-55). En esta misma linea, consideraba hace ya tiempo el concepto
de la ley natural - que se puede alcanzar por la razén, ademas por medio de
las religiones — como un concepto clave y definitivo para la comprension de
la persona y de su misiéon en el mundo. La persona humana - barro y aliento
divino - ha sido creada “a imagen y semejanza de Dios” (Gn 1, 26ss.), y esto
le otorga un estatuto y responsabilidad especiales dentro del mundo. De este
modo, la persona humana recibe un espaldarazo definitivo gracias a la idea
de creacion, que - segtin Ratzinger — ha sido la gran “cenicienta” de los temas
abordados por la ética y la teologia en los tltimos afios.

Vayamos pues a los textos. Ya en un remoto 1964, al comienzo de su
carrera académica como profesor, abordaba el concepto cristiano de creacion.
Tras referirse a las ideas centrales de amor y libertad, aludia el profesor
Ratzinger a que “la fe en la creacion (Schopfungsglaube) surge como una
ampliacion del primer mandamiento, como una concrecién de la disposicion
y la ordenacién del destino humano” (RATZINGER, 1964, p. 462). Es decir,
se trata de un conocimiento vinculante que, en cierto sentido, condiciona
toda nuestra existencia, asi como el modo de relacionarnos con el mundo.
De igual manera, esta fe en la creacion se vincula de modo inseparable con el
concepto de ley natural, aunque sea este un concepto al que podemos acceder
por medio de la simple razén. Para ilustrar este punto, Ratzinger apelaba aqui
a la ensenanza de Jesus acerca del divorcio. “Lo que establece el orden de la
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creacion se desprende al menos de modo inequivoco de Mc 10, 1-12, y en esto
la teologia catolica no ha dudado jamas” (RATZINGER, 1964, p. 465).

De modo que el concepto de ley natural, segun Ratzinger, se
encuentra intimamente unido a la idea que se tenga de la creacidn, a la vez
que se encuentra reforzado por las verdades reveladas por la fe cristiana (cfr.
BLANCO-SARTO, 2005b, p. 597-613; 2006, p. 57-86). De igual manera, a
comienzos de los anos setenta, el profesor Ratzinger consideraba a la doctrina
sobre la creaciéon como a uno de los temas mas importantes en la predicacién
cristiana. En efecto, previamente, en un articulo de 1968 abordaba la relacién
entre creacion y evolucion (RATZINGER, 1976, p. 119-129; 1986, p. VII-IX;
HORN-WIEDENHOFER, 2008, p. 152-156), al intentar conciliar la doctrina
contenida en el Génesis con las teorias formuladas en su momento por Charles
Darwin. Concluia ahi el entonces profesor de Tubinga:

La consideracion de que el hombre ha sido creado por Dios de una
manera mas especifica y mas directa que el resto de lo creado significa
sin mas - dicho de un modo menos plastico - que el hombre ha sido
querido por Dios de una manera especial: no solamente como un ser
que “existe”, sino como un ser que le conoce; no solo como una figura
en la que ¢l ha pensado, sino como una existencia que puede a su vez
pensarenél. [...] Elbarro se convirtié en hombre en el momento en que
un ser pudo formarse — por primera vez aunque de un modo bastante
nebuloso - la idea de Dios. El primer “ti” que - tan balbuciente como
fuese - fue dirigido a Dios por boca humana sefnala el momento en el
que el espiritu se manifiesta al mundo. Era el paso del Rubicén en el
proceso de formacion del mundo (RATZINGER, 1976, p. 129).

El hombre es barro al que le ha sido insuflado un espiritu, segun el
relato del Génesis. La persona humana es barro que ha sido llamado de un
modo especial por Dios, de modo que la condicion natural y animal del hombre
ha sido elevada por un acto explicito de amor y libertad por parte de Dios. En
esta creacion y eleccion queda impresa la huella de Dios en cada ser humano.
En una conferencia pronunciada en Salzburgo en 1979, el ya entonces cardenal
Ratzinger comenzaba por hacer notar que “en el debate teoldgico de los ultimos
tiempos — décadas - el tema de la creacion ha desempefado un papel muy
discreto. Se ve como un tema sin implicaciones antropologicas” (RATZINGER,
1980, p. 5). Sin embargo, en los tltimos afos el tema habia cobrado una gran
actualidad en el ambito de la cultura y de la sociedad. Eran aquellos los afios
de la crisis del petroleo y habian surgido los primeros movimientos ecologistas.
“Contra una capacidad ilimitada de crear de los hombres, que entiende el
mundo como una materia que se crea a si misma, se levanta la creacién
por parte de Dios, la defensa de la naturaleza” (ibid, p. 6). Atentar contra la
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naturaleza significa cortar la rama sobre la que se esta sentado. Para formular
una defensa en firme se requiere tener una buena base, un buen fundamento.
La pregunta “3qué podemos hacer?” se fundamenta en la de “3quiénes somos?”:
la cuestion del ser condiciona de este modo nuestra futura esperanza y la
ontologia precede a toda accién y funcionalidad. Sin embargo, no siempre
existe un acuerdo sobre el sentido de la creacion. De hecho, el pensamiento
moderno ha cambiado el modo de afrontarlo, tal como demuestra después J.
Ratzinger al analizar esta idea en Bruno, Galileo, Lutero, Hegel y Marx (cfr.
ibid., p. 7-13). La reduccién de Dios a un ser que escribe en meros signos
matematicos acaba por vaciar de significado la creacion, en sus distintas fases
y estadios (ibid., 9). O bien la gracia suprime y anula la naturaleza - todo es
gracia —, o bien se olvida que el amor es la fuente originaria de toda la creacion
(cfr. ibid., p. 10-12).

Para el cristiano, Dios es una “Razon creadora”, una “razén de amor” -
podriamos decir —, la razon y el amor que nos preceden. Por contraste, en los
mencionados desarrollos modernos, “el concepto de creacion seria sustituido
por el de naturaleza, que a su vez no seria otra cosa que el objeto de las ciencias
de la naturaleza, y cualquier otro significado de esta palabra debe ser visto como
un contrasentido” (ibid., p. 13). Por lo que no tendria sentido hablar de derecho
o ley natural, pues en el fondo se remitiria a una categoria vacia. De manera
que la persona quedaria fundamentada en su sola libertad o en el mismo
vacio: en la nada (cfr. ibid., p. 13-14). Otra posibilidad - la propugnada por
Rousseau - es una presunta vuelta a la naturaleza, en la que desapareciera todo
rastro de libertad o de espiritu como “enfermedades de la naturaleza” (Ibid.,
p. 14). Por el contrario, el cristianismo ha optado por la razén y el amor - el
logos y el agape — como principios de la creacion. “El amor cristiano — como
fe en el Creador — debe ir unido a la aceptacion de mi mismo como parte de la
creacion” (ibid., p. 15). Esto constituye a todas las criaturas como dependientes
de un amor y de una verdad originarios. Esta heteronomia no suprime la
libertad, sino que le otorga su propia plenitud en el amor y en la totalidad de
sentido (cfr. ibid., p. 16-17). “El hombre es dependiente. No puede hacer otra
cosa que vivir de los demas y vivir a partir de una confianza” (ibid., p. 17).
Asi - seguia diciendo -, esta dependencia no es alienacion cuando se trata
del amor, pues es una relacion enriquecedora en la que se amplia nuestro ser
y nuestra libertad. Es este el Liebe-Prinzip que proponia Ratzinger: “existimos
gracias a un fundamento en el amor” (ibid., p. 18).

Mas adelante, el arzobispo Ratzinger volvia a insistir en 1981 sobre
este tema, con motivo de unas conferencias cuaresmales pronunciadas en la
catedral de Munich. Ahi volvia a hacer mencion al olvido en que habia caido
el tema de la creacion en el pensamiento cristiano (RATZINGER, 1992, p. 19).
“Hace algtin tiempo, un tedlogo dijo que la creacion se habia convertido en un
concepto irreal, y que desde el punto de vista intelectual ya no se debia hablar
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de creacidn, sino de mutacion y seleccion” (RATZINGER, 1976, p. 26). Frente
a este escepticismo respecto a la verdad de la creacion, el arzobispo Ratzinger
defendia el valor simbolico del relato biblico (Gn 1, 1-19), al mismo tiempo
que cita también algunos relatos babilénicos. Lo que se viene a decir en la
Biblia - afirma - es que hay un Dios creador, una Razén creadora.

Es la osadia y la sobriedad de la fe la que, en contra de los mitos paganos,
pone de manifiesto la luz de la verdad, y nos ensefia que el universo no
procede de una lucha entre fuerzas oscuras, sino que procede de la razon
- de la Razén divina - y que descansa en la palabra de Dios. De este
modo, el relato de la creacidon supone una verdadera ‘ilustracion’ decisiva
para la historia, una ruptura con los miedos que habian sometido a los
hombres (ibid., p. 36-37).

El mundo no es un absurdo ni un sinsentido. Dios, fundamento del
amor y la verdad, de la razén y la libertad estan en el origen de todo lo creado.
“Solo si el universo procede de la libertad, del amor y de la razdn, solo si son
estas las fuerzas dominantes, podemos confiar unos en otros, encaminarnos
hacia el futuro y vivir como personas” (ibid., p. 41). Mas alla del azar y de la
necesidad, existe la libertad y el sentido, sostenia Ratzinger. Por esto también,
en un mundo en que el ateismo y la increencia proponen el absurdo y el
sinsentido como unica explicacion de nuestra existencia, merece la pena vivir
y existir, concluia el cardenal bavaro. Volvia asi a los presupuestos cientificos:
tras aludir a las afirmaciones de Laplace, Einstein y Monod, sefialaba el origen
verdadero de la ley de Dios, que no es absoluto arbitrario o tirdnico. Ademas, la
ley natural no es algo exclusivo de los cristianos, sino que — aparte de poderse
alcanzar por medio de la razén - constituye también un patrimonio ético
compartido también por judios y musulmanes. “La Torah, la ley, es la expresion
de la historia que Israel vive con Dios. Es expresion de la alianza, y la alianza es
expresion del amor de Dios, de su “si” al hombre, el cual él mismo ha creado
para que ame y sea amado” (ibid., p. 53-54). Mas adelante se referia Ratzinger
al significado del - para no pocos - polémico mandato divino: “;Someted la
tierra!” (Gn 1, 28). Para evitar el abuso y la explotacion, el hombre ha de seguir
laley y la palabra de Dios. Entonces el hombre se convierte en un ser creativo,
en un ‘co-creador, en un colaborador de Dios creador. Pero para llegar a esto
se requiere el respeto y el seguimiento de la ley natural.

Es propio del camino cristiano el convencimiento de que nosotros
solo podemos ser verdaderamente “creativos” y, por tanto, creadores si
lo somos en unién con el Creador del universo. Solo podemos servir
verdaderamente a la tierra cuando la asumimos siguiendo la palabra de
Dios. Entonces podemos hacer avanzar al universo y a nosotros mismos
(ibid., p. 63).
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En fin abordaba el recién nombrado cardenal la condiciéon humana,
que se encuentra en un punto medio entre Dios y el resto de la creacion. El
hombre esta formado a partir de la tierra, pero es sobre todo “imagen De
Dios” (Gn 1, 26ss.), nos viene a recordar una vez mas. “En él se tocan el cielo
y la tierra. Dios entra en la creacion a través del hombre. Ha sido llamado por
él. [...] Cada persona es conocida y amada por Dios; es querida por Dios;
es imagen De Dios” (ibid., p. 70). La inspiracion religiosa de estas lineas es
indudable, y afiade una nueva dimension a lo que ya podemos conocer por la
simple razdén acerca de la naturaleza del hombre y de la ley natural, llevandola
a la plenitud y a su maxima realizacién. Dios toma aqui directamente cartas
en el asunto.

De manera que hoy, con mayor certeza y alegria, podremos decir: “si,
el hombre es un proyecto de Dios”. Solamente el Espiritu creador era lo
suficientemente fuerte, grande y osado para concebir este proyecto. El
hombre no es una equivocacién: ha sido deseado, es fruto de un amor.
Puede en su interior, en el audaz proyecto que es, descubrir el lenguaje
de este Espiritu creador que le habla y le anima a decir: “si, Padre, ti me
has querido” (ibid., p. 82-83).

El hombre participa de una misién muy especial otorgada por Dios,
y se convierte en objeto de predileccion por parte del mismo Creador. El
problema se plantea entonces en el didlogo con el pensamiento no cristiano:
esta claro el origen cristiano del ser humano, pero ;cabe una ética comun?, ;es
el decalogo una prerrogativa exclusivamente cristiana? Ante la dificultad de
esta empresa universalista — encontrar una Weltethos — , Ratzinger proponia
en el debate que mantuvo con Jiirgen Habermas en 2004 que la soluciéon no se
encontraba tan solo al nivel de la ética, sino también en una mutua interrelacién
entre razon y religion.

Hemos visto — concluia — que en la religién hay patologias altamente
peligrosas que hacen necesario reconocer la luz divina de la razén como
unaespeciededrganodecontrol porelquelareligion debedejarse purificar
y regular una y otra vez, cosa que ya pensaban los Padres de la Iglesia.
Pero nuestras consideraciones han puesto también de manifiesto - y
la humanidad hoy, en general, no se da cuenta de ello - que también
hay patologias de la razén, una arrogancia de la razén que no es menos
peligrosa; mas aun, si consideramos su efecto [destructor] potencial:
llamese bomba atémica o el ser humano entendido como mero producto.
Por eso también a la razén se le debe exigir que a su vez reconozca sus
limites, y que aprenda a escuchar a las grandes tradiciones religiosas de la
humanidad. Siseemancipadeltodo yrenunciaasu capacidad deaprender,
si renuncia a la interrelacion, se vuelve destructiva (ibid., 2005a, p. 80).
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Solo después de esta reciproca purificacion entre razoén y religion,
Occidente estara en perfectas condiciones para poder dialogar con las demas
culturas, concluye. También con este intercambio la ética saldria ganadora, tal
como argumentaba el mismo Ratzinger al hilo de un recuerdo, en otro debate
con un intelectual agndstico.

En mi debate con el filésofo Flores d’Arcais tocamos precisamente este
punto: los limites del principio del consenso. Este filésofo no podia negar
que existen valores que ni siquiera las mayorias pueden poner en tela de
juicio. Pero ;cudles? Ante este problema, el moderador del debate, Gad
Lerner, planted la pregunta: ;por qué no tomar como criterio el decalogo?
Y es que en realidad el decdlogo no es propiedad privada de judios o
cristianos. Es una expresion altisima de razén moral que, como tal,
coincide ampliamente también con la sabiduria de las grandes culturas.
Referirse de nuevo al decdlogo podria ser esencial precisamente para
regenerar la razoén, para dar un nuevo impulso a la recta ratio (ibid.,
p. 86; ver también p. 87).

3 Conciencia y ley natural

Asi, J. Ratzinger acaba proponiendo la razén como una condicién
fundamental para la paz en el mundo en las circunstancias actuales. Concluia
asi de un modo taxativo: En esta situacion es de vital importancia la relacién
entre razon y religion, y que la busqueda de su justa relacion se sittia en lo mas
profundo de nuestra preocupacion por la paz. Cambiando una frase de Hans
Kiing (kein Weltfriede ohne Religionsfriede: no habra paz en el mundo sin una
paz entre las religiones), terciaba Ratzinger afirmando: “yo diria que - sin
paz entre la razén y la fe - no puede haber tampoco paz en el mundo, porque
sin paz entre razén y religion se secan las fuentes de la moral y del derecho”
(ibid., p. 93). A la paz y a la ética contribuyen - deberian contribuir - tanto
la razén como la religion. El tema de la relacion entre fe y razon volvera sin
embargo a surgir a este proposito en el discurso pronunciado en Subiaco el 1
de abril de 2005, justo un dia antes de que muriera Juan Pablo II. “Un arbol
sin raices se seca..” (RATZINGER, 2005b, p. 52), habia dicho el cardenal en
tono casi profético. Por eso el futuro de Europa y del mundo empieza por la
defensa de la razon.

El cristianismo, desde el principio, se ha comprendido a si mismo como
la religion del logos, como la religion segtin la razén. No ha buscado sus
origenes en otras religiones, sino en la ilustracion filoséfica que le habia
preparado el camino en las tradiciones que buscaban la verdad y el bien,
el tnico Dios por encima de los dioses. [...]
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En este sentido, la Ilustracion es de origen cristiano y se ha dado solo en
el ambito de la fe cristiana. [...] Y ha sido mérito de la Ilustracién el haber
vuelto a proponer estos valores originales del cristianismo, y el haber
devuelto a la razén su propia voz (Ibid., p. 57-58)%.

Esta razon abierta serd capaz de entrar en didlogo con la cultura
moderna y de abrirle camino hacia la fe. Ratzinger proponia ya devolver su
verdadero sentido a la Ilustracion y a la modernidad que han marcado los largos
siglos que preceden a la cultura europea actual. ;Y cdmo establece la relacién
entre razon y conciencia, entendida como el oraculo de la razén practica que
va en busca de la ley natural? En un workshop con obispos estadounidenses que
tuvo lugar en 1984, el entonces prefecto de la Congregacion de la doctrina de
la fe se referia de nuevo a la relacion entre ley y conciencia. En primer lugar,
recordaba que la conciencia no es ni un oraculo, ni una proyeccion del superego
o de la propia voluntad de poder. La conciencia es un 6rgano, “algo que se nos
ha dado, que pertenece a nuestra esencia; no algo hecho desde fuera. Pero un
drgano que necesita crecer, formarse, ejercitarse” (RATZINGER, 1997b, p. 45).
Vendria a ser como la capacidad de hablar, sigue explicando: por un lado hay
una gramatica, una serie de reglas lingiiisticas que han de ser puestas en juego
para articular el discurso; y por otro, hay una libertad de expresion, que no es
absoluta ni ilimitada. De este modo, la conciencia se declara complementaria
de los conceptos de ley y naturaleza, que han de ser considerados como algo
que nos ha sido dado, es decir, como algo que nos precede. Por el contrario,
algunas de las teorias de la ética autonoma hoy existentes ven “la realidad - a
la que se refiere la objetividad - no ya en la naturaleza que precede al hombre,
sino en el mundo que ha sido construido por él: un mundo que se puede
calcular y del que se puede extrapolar lo que promete para el futuro” (ibid., p.
47). La ley seria una formacion, un derivado o un subproducto de la propia
conciencia, con lo que la idea de la creacion y una naturaleza dada quedaba
fuera de lugar. Todo es creado por el hombre y por su libertad.

De este modo - insiste Ratzinger —, la fe en la creacion constituye un
punto de partida cuando se habla de ética: es el fundamento tltimo de esos
principios que pueden ser alcanzados por la sola luz de la razén (recuérdese
el discurso en el Bundestag aleman, el 22 de septiembre de 2011). En una
intervencion del afo 1989 ante representantes venidos de toda Europa, el
cardenal Ratzinger volvia a poner sobre el tapete “los limites y normas sobre

8 Puede verse también TWOMEY, 2006, p. 91-105; 2008, p. 40-45; BLANCO-SARTO, 2006, p. 13-
42; HARING, 2001, p- 41-43, 50-57; KREIML, 2000, p. 28-29; DE ROSA, 2008, p. 167-170; POPPI,
2005, p. 465-474; BOREL, 2006, p. 53-66; SCHALLENBERG, 2007, p. 43-54; VERWEYEN, 2007,
pp- 130-134; SCHNEIDER, 2008, p. 15-47; SCHULZ, 2008, p. 89-97; HOFMANN, 2008, p. 154-158;
HABERLE, 2007, p. 586-616; 2009, p. 23-32; BOREUX, 2009, p. 43-61; 2009, p. 23-32; HAHN, 2009,
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la intervencion en la creacién” (RATZINGER, 1989, p. 7). En primer lugar —
enumeraba - se requiere acrisolar un concepto de creacion acunado por el
racionalismo: la razén y la creacion son algo que van mas alld de las matematicas.

Es cierto que considerar a la naturaleza como una instancia moral sigue
estando mal visto. Un miedo irracional ante la técnica convive con la
incapacidad para reconocer un mensaje espiritual en el mundo corpéreo.
La naturaleza sigue siendo vista como algo en si mismo irracional que,
por otra parte, muestra [tan solo] estructuras matematicas que pueden
ser evaluadas técnicamente. [...] Debemos explicar qué significa que el
mundo ha sido creado con sabiduria, y que el acto creador de Dios es
algo totalmente distinto del provocar “una explosion primordial”. Solo
entonces conciencia y norma podrdan retornar a una correcta relaciéon
mutua. Entonces quedara claro que la conciencia no es un célculo
individualista o colectivista, sino una con-ciencia con la creacion y, a
través de ella, con Dios, el Creador (ibid.).

Esto redunda en bien del ser humano, pues no sera sin mas un mero
objeto de consumo, un engranaje, un mecanismo o un agregado molecular
sin mds susceptible a una serie de reacciones fisico-quimicas; sino que cada
ser humano ha sido querido de un modo especial por Dios: como todo un
verdadero templo en el que él mismo quiere establecer su morada, termina
diciendo. En esta relacion entre ley y conciencia, habia encontrado J. Ratzinger
un buen maestro en el inglés John Henry Newman, desde un temprano 1946
cuando lo ley6 siendo un joven estudiante de filosofia.

Newman explicaba la existencia del hombre a partir de la conciencia,
es decir, en la relacién entre Dios y el alma; estaba también sin
embargo claro que este personalismo no representaba una cesion al
individualismo, y que la relacién con la conciencia no suponia ningtin
cesion a la arbitrariedad. [...]

En efecto, su fuerza le viene de la revelacion, la cual completa la
conciencia natural iluminada de un modo incompleto [...]. Precisamente
este camino de la consciencia no significa sin mas una via abierta a una
subjetividad que se afirma a si misma: es por el contrario un camino
hacia la verdad objetiva (RATZINGER, 1990, p. 432-433).

En una entrevista publicada por Le Figaro Magazine en 2004, el
entonces prefecto de la Congregacion de la doctrina de la fe recordaba una
vez mas que la conciencia “no es puramente subjetiva’, pues cuenta con criterios
objetivos. “Creo que la subjetivizacion de la conciencia es un gran error
contemporaneo’. Se la ha dejado privada de claros criterios y orientaciones y,
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al final, un sujeto indeterminado se convierte en la medida de todos nuestros
actos. Absolutizando al sujeto bajo el nombre de la conciencia, perdemos el
caracter comunicable de la moral y la comunion con los elementos esenciales
de la sociedad. “El sujeto no existe en solitario, concluye: debe abrirse a
las exigencias de la naturaleza humana, de la persona humana como tal”
(RATZINGER, 2004, p. 25). La persona es un ser solidario con la verdad, con
el mundo, con la naturaleza y con todas las demads personas. El problema de la
ley natural y de su vigencia se concentra ahora en el debate entre conciencia y
verdad. Con motivo de la presentacion de la enciclica Veritatis splendor (1993)
de Juan Pablo II, el cardenal prefecto se referia al concepto de ley natural en
relacion con la verdad, que ha de ponerse en juego gracias a la ineludible
libertad de conciencia.

Lalibertad puede seguir solo libremente a la verdad, sin que por eso haya
de renunciar a ser libertad. La pregunta que surge de modo inmediato
es: ;y qué es la verdad? A este respecto la enciclica dice: la verdad, que
oriente nuestra accion, se encuentra en nuestro ser-persona-en-cuanto-
tal. Nuestra esencia, nuestra naturaleza, que deriva del Creador, es la
verdad que nos instruye.

El hecho de llevar en nosotros mismos nuestra verdad, que nuestra
esencia — nuestra naturaleza — sea nuestra verdad, lo expresa entre otros
el término “ley natural”. [...] Ultimamente se oye de nuevo la acusacién
de que, con el concepto de ley natural, la Iglesia se ata a una metafisica
superada: mas atin, es esclava de un estupido naturalismo o biologicismo,
que eleva a leyes morales los procesos biologicos (RATZINGER, 1997b,
p- 58-59).

Por el contrario, J. Ratzinger proponia que la ley natural pertenece
- valga la redundancia - al ambito de lo natural y de lo meramente racional.
La Iglesia es tan solo una defensora, una garante mas no solo de la misma
naturaleza sino también de la razén. “La ley natural es una ley racional; la
naturaleza humana es precisamente tener razon” (ibid., p. 59), aunque esta sea
limitada. Asi, todo personalismo y toda teoria sobre la persona han de tener
en cuenta esta necesaria relacion no solo de la persona con la libertad, sino
también con la razén y la verdad, precisamente como garantes de la dignidad
y la libertad de la persona. El mejor personalismo seria asi el iusnaturalismo,
una defensa de la verdad sobre la persona (cfr. ibid., p. 66). La verdad y la
ley interior a toda persona es que no solo es criatura de Dios, sino que es una
criatura privilegiada: estd creada “a imagen y semejanza” de éL.

Decir que Dios - afirmaba también en 1996 — nos ha creado a su imagen
significa decir que cada uno de nosotros manifiesta un aspecto de su
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esplendor infinito, que tiene un proyecto sobre cada uno de nosotros,
que cada uno de nosotros esta destinado a entrar — por su propio camino
- en la feliz eternidad. La dignidad del hombre no es algo que se impone
a nuestros ojos: no es medible ni calificable, se escapa a los pardmetros
de la razoén cientifica y técnica.

Pero nuestra cultura, nuestro humanismo, solo ha progresado en la
medida en que esta dignidad ha sido mds universal y plenamente
reconocida a un mayor numero de personas. Cada paso atras en este
movimiento expansivo, cada ideologia o accion politica que deje a seres
humanos fuera de la categoria de quienes merecen un respeto, significara
un retorno a la barbarie (RATZINGER, 1996).

4 ;Una Weltethos?

La ley natural y el respeto la dignidad de la persona nos pueden salvar
de esa barbarie, que en ocasiones - tal vez con frecuencia - ha asolado la
humanidad. También en un encuentro en febrero de 2007, cuando ya habia sido
elegido obispo de Roma, Benedicto XVI insistia de nuevo sobre la importancia
de laley natural. Comenzaba por enunciar los evidentes peligros del momento
presente: la destruccion de la naturaleza y del medio ambiente, en la linea
arriba indicada.

Hay [sin embargo] un peligro menos visible, pero no menos inquietante:
el método que nos permite conocer cada vez mas a fondo las estructuras
racionales de la materia nos hace cada vez menos capaces de ver la fuente
de esta racionalidad, la Razdn creadora.

La capacidad de ver las leyes del ser material nos incapacita para ver el
mensaje ético contenido en el ser, un mensaje que la tradicion ha llamado
lex naturalis, ley moral natural. Hoy dia esta palabra para muchos es
casi incomprensible a causa de un concepto de naturaleza que ya no es
metafisico, sino solo empirico (BENEDICTO XVI, 2007a).

Ambas dimensiones deben ponerse en relacion. Hemos acabado con
la polisemia de un término analdgico. Tras aludir a que la ley esta escrita en
el corazén del hombre (cf. Rm 2,14-15) y que tiene “como principio primero
y generalisimo: ‘hacer el bien y evitar el mal”, afirma que de ahi brotan todos
los criterios mas particulares. “La ley natural es la fuente de donde brotan,
juntamente con los derechos fundamentales, también imperativos éticos que
es preciso cumplir. [...] La ley natural es, en definitiva, el inico baluarte valido
contra la arbitrariedad del poder o los engafios de la manipulacion ideolégica.
El conocimiento de esta ley inscrita en el corazén del hombre aumenta con el
crecimiento de la conciencia moral” (ibid.). Benedicto XVI volvia a insistir en
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que era un tema abierto a los tedlogos de la Comision teoldgica internacional:
no se trataba de un tema “confesional”, “aunque la doctrina sobre la ley moral
natural se ilumine y desarrolle en plenitud a la luz de la Revelacion cristiana
y de la realizacion del hombre en el misterio de Cristo” (BENEDICTO XVI,
2007¢).

La ley natural plantea asi al mismo tiempo retos y soluciones. Por una
parte, se comprende que el contenido ético de la fe cristiana no constituye una
imposicion externa ajena a la conciencia del hombre, sino una norma que
tiene su fundamento en la misma naturaleza humana. Por otro lado, al partir
de larazén ylaley natural, “se ponen los fundamentos para entablar el didlogo
con todos los hombres de buena voluntad y, mas en general, con la sociedad
civil y secular” (ibid.). La universalidad de la ley natural garantiza el didlogo
no solo entre fe y razén sino también, por medio de esta, el intercambio de
ideas con otras religiones y con las diferentes culturas. Es posible una ética
universal, mundial, una Weltethos, pero no basada simplemente en el consenso,
sino en la misma naturaleza y en la misma capacidad racional de los seres
humanos. Frente al relativismo ético y cognoscitivo, existe un fundamento
firme y universal: “La historia demuestra con gran claridad que las mayorias
pueden equivocarse. La verdadera racionalidad no queda garantizada por el
consenso de una mayoria, sino solo por la transparencia de la razén humana
ante la Razon creadora y por la escucha de esta Fuente de nuestra racionalidad”
(ibid.). De nuevo se acude al primer fundamento: a la creacién y al Logos
divino. La consecuencia resulta por tanto palmaria:

ninguna ley hecha por hombres puede trastocar la norma escrita por
el Creador en el corazén del hombre, sin que la sociedad quede herida
dramdticamente en lo que constituye su fundamento irrenunciable. La
ley natural se convierte de este modo en una garantia ofrecida a cada
uno para vivir libremente y ser respetado en su dignidad, quedando al
reparo de toda manipulacién ideoldgica y de todo arbitrio o abuso del
mas fuerte. [...]

Contra este oscurecimiento, que es la crisis de la civilizacion humana,
antes incluso que cristiana, es necesario movilizar a todas las conciencias
de los hombres de buena voluntad - no creyentes o pertenecientes
a religiones diferentes al cristianismo - para que juntos y de manera
concreta se comprometan a crear, en la cultura y en la sociedad civil y
politica, las condiciones necesarias para una plena conciencia del valor
innegable de la ley moral natural. Del respeto de esta depende de hecho
el avance de los individuos y de la sociedad en el camino del auténtico
progreso (ibid.).
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Por el contrario, si Dios no existiera — afirmaba Ivdn Karamazov -, todo
me estaria permitido. Ha habido en la historia quienes han sucumbido ante
esta tentacion.

Los diez mandamientos - anadia ante la sesidén plenaria del Pontificio
consejo para el didlogo interreligioso — son un tipo de gramdtica
universal que todos los creyentes pueden utilizar en su relacién con
Dios y con el préjimo. [...] Dios, creando al hombre, lo ha ordenado
con sabiduria y con amor a su fin, mediante la ley inscrita en su corazén
(Rm 2, 15), laley natural. Esta no es otra cosa que la luz de la inteligencia
infundida por Dios en nosotros. Gracias a ella conocemos lo que se debe
hacer y lo que se debe evitar. Esta luz y esta ley Dios la ha donado en la
creacion (BENEDICTO XVI, 2007b).

La respuesta de Benedicto XVTI consiste en la famosa propuesta de
Pascual a sus amigos ateos: aunque no se crea en él, por nuestro bien y el de
todos, debemos actuar etsi Deus daretur... (cfr. BOREUX, 2009).
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Resumo: A compreensio sobre o conceito de logos constitui um dos pontos
centrais do pensamento teoldgico de Joseph Ratzinger/Bento XVI que, a
partir do Evangelho de Sao Jodo, fundamenta a seguinte verdade: Jesus é
o proprio Logos, que dd sentido a todas as coisas. Este estudo introdutério
esta delimitado aos compéndios Introducdo ao Cristianismo: prele¢des sobre
o Simbolo Apoéstélico (1968) e aos tomos da obra Jesus de Nazaré: A Infancia
de Jesus (2012) e do batismo no Jordao a transfiguracdo (2007). Demonstra,
em linhas gerais, como o vocabulo grego logos é compreendido em diversas
correntes do pensamento filoséfico. Aborda o tema segundo os escritos
neotestamentdrios, especialmente nos livros de autoria joanina, atestando
o termo logos como inserido no Mistério da Salvagdo. Joseph Ratzinger/
Bento XVI corrobora com o fato de a face real de Jesus Cristo ser marcada
pelo principio que ordena o cosmos e a razdo, unindo toda a existéncia a Si,
conferindo-lhe sentido real.
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Abstract: The comprehension of the concept of logos is one of the central
points of Joseph Ratzinger/Benedict XVT’s theological thought, which,
based on the Gospel of Saint John, establishes the following truth: Jesus is
the Logos himself, who gives meaning to all things. This introductory study
is limited to the compendia “Introduction to Christianity: lectures on the
Apostolic Symbol” (1968) and the volumes of the work “Jesus of Nazareth:
The Childhood of Jesus” (2012) and “from the baptism in the Jordan to the
transfiguration” (2007). It demonstrates, in general lines, how the greek word
logos is understood in different philosophical movements. It addresses the
theme according to the New Testament writings, especially in those books
written by John, which demonstrates the term logos to be inserted in the
Mystery of Salvation. Joseph Ratzinger/Benedict XVI corroborates the fact
that the real face of Jesus Christ is marked by the principle that orders the
cosmos and reason, uniting all existence to Himself, giving it real meaning.

Keywords: Logos. Joseph Ratzinger. Benedict XVI. Gospel of Saint John.

Introducao

A compreensdo sobre o conceito de logos constitui um dos pontos
centrais do pensamento teoldgico de Joseph Ratzinger/Bento XVI, que
defende que a dimensdo mistica da concepg¢ao de Deus “precisa caracterizar
nitidamente o nosso pensamento e a nossa fé” (RATZINGER, 2015, p. 21).

Suas reflexdes sobre o tema, a partir do Evangelho de Sao Joao,
fundamentam a seguinte verdade: Jesus é o proprio Logos, que da sentido a
todas as coisas. Esta ideia perpassa toda a sua coletanea, inclusive de forma
manifesta, na carta enciclica “Deus Caritas Est”. Este estudo introdutdrio se
delimitara aos compéndios Introdugdo ao Cristianismo: prele¢des sobre o
Simbolo Apdstdlico (1968) e aos tomos da obra Jesus de Nazaré: A Infancia de
Jesus (2012) e do batismo no Jordao a transfiguragao (2007)".

Iniciamos o presente ensaio expondo, em linhas gerais, como o
vocabulo grego logos ¢ compreendido em diversas correntes do pensamento
filosofico, de forma a fundamentar as razdes pelas quais o cristianismo descarta
a influéncia de uma doutrina gndstica, mas incorpora vérias nogoes filosoficas,
tanto nos livros sapienciais, quanto no Evangelho, segundo Sao Joao e confere
ao termo um novo significado.

1 Referente a obra Introdugdo ao Cristianismo: Prelecoes sobre o Simbolo Apostélico (1968), nos
detemos ao prefacio do ano de 2002 e aos capitulos trés e quatro da primeira parte central - Deus.
Na obra Jesus de Nazaré, no tomo referente a Infincia de Jesus, tomamos como base o capitulo um e
no tomo referente ao batismo no Jordéo a transfiguragao (2007), o capitulo oitavo. Os ensinamentos,
oferecidos em outras obras e documentos de Joseph Ratzinger/Bento XVI, foram consultados na
medida em que pareceram pertinentes a complementariedade e ilustragio do seu pensamento,
importantes para alcangar o objetivo estabelecido acima.
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Abordar o tema segundo os escritos neotestamentarios, especialmente
nos livros de autoria joanina, visa ratificar a originalidade da compreensao
veterotestamentdria, acerca da revela(;éo divina e que, consequentemente,
cristaliza a ideia de que no logos esta inserido todo o Mistério da Salvagao.

Ao percorrer os caminhos da filosofia e dos escritos biblicos,
acreditamos ser possivel compreender o que Joseph Ratzinger/Bento XVI,
entende ser a face real de Jesus Cristo, cuja natureza tem por principio
ordenar o cosmos e a razao, unindo toda a existéncia a Si, conferindo-lhe
sentido real.

1 O uso da palavra logos na filosofia grega

Logos ¢ conceito central da filosofia grega e assume significados diversos
nas diferentes correntes filosdficas. Na filosofia pré-socratica, encontramos, em
Heréclito, o entendimento de que Logos ¢ oprincipio cdsmico subjacente ao
fogo, em analogia a capacidade deste elemento de fundir ou quebrar o elo
entre as coisas. E o principio da vida e da inteligéncia para os seres humanos,
porque a razdo, ou o equilibrio sdo a fonte de todas as coisas (cf. SPRINGSTED;
ALLEN, 2010, p. 45), e esta associado a ideia de “inteligéncia ou razdo humana,
voltada para o conhecimento do real” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p-
121).

Apds Heraclito, Platdo, a partir da “Ideia de bem”, que da aos objetos
do intelecto sua verdade e a pessoa que capta a verdade deles o poder do
saber, sendo esta a natureza essencial da Bondade, entende, nas palavras de
Springsted e Allen (2010, p. 58), que a felicidade perfeita é conhecer o padrao
supremo sobre o qual o mundo é modelado. Logo, a suprema bondade do
mundo, que nos atrai poderosamente, é sé reflexo do verdadeiro bem sobre
o qual ele é padronizado.

Na antiguidade tardia, a “Ideia de bem” é retomada por Plotino, para
expressar uma realidade intermedidria entre Deus e o mundo, na qual, ainda
nos dizeres de Springsted e Allen, Deus é o bem do qual todas as coisas derivam
o seu ser e ha um universo de seres ndo sensiveis entre os seres encarnados e
Deus (SPRINGSTEAD; ALLEN, 2010, p. 65).

Isto significa que os seres humanos tém o poder de conquistar
um conhecimento satisfatdorio da realidade, incluindo as coisas divinas,
sem uma revelagdo. Tal capacidade ndo é simplesmente mental e requer
purificagdo ou virtude. Todavia, para alcancar o ideal de conciliar
Aristédteles e Platdo, o pensador compreende que acima da Mente e
das Ideias ha o Um, para além do ser, e nada pode ser dito sobre ele
literalmente, nem mesmo o que é (SPRINGSTEAD; ALLEN, 2010, p. 93-94).

Aristételes e os estdicos fazem uso das expressodes logos apophantikos
e logos espermatikos, respectivamente, para falar da manifestacao de algo
verdadeiro ou falso que esta no pensamento e como principio divino, criador e
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ativo, do qual depende toda a realidade. Destacamos que a filosofia estoica, que
compreendia o logos como principio divino que penetra e sustenta o mundo,
tornou-se bastante popular:

Os estdicos veem a providéncia como a bondade imutavel de toda a
ordem natural, tanto fisica quanto humana, de modo que em todos
os tempos, n6s podemos louvar a ‘Deus’ por sua bondade e, fazendo
bom uso de nossas capacidades, perceber nosso potencial e suportar as
adversidades (SPRINGSTEAD; ALLEN, 2010, p. 87).

Esta breve explanacéo se deve ao reconhecimento da importancia de
entender o termo, tal como fora empregado na filosofia grega, sua aplicabilidade
e penetragdo no cristianismo. Dizemos isto porque alguns autores, como
Reitzenstein, Schaeder, Bousset, Bultmann, opinaram, no sentido de que tanto
o evangelho de Joao, como a doutrina sobre a sabedoria nos livros sapienciais,
tiveram a sua raiz numa doutrina comum gnostica (BORN, 1977, p. 898-899).

Alguns autores ainda veem uma proximidade entre os escritos joaninos
e a doutrina de Filon de Alexandria — que acentuava a igualdade de esséncia
entre o logos e o Pai. Todavia, verifica-se que o evangelista Jodo empregou a
palavra num outro sentido, contrapondo-se as ideias gnosticas existentes na
Asia menor, muito presentes nos textos deste autor (cf. Cl 2,18; 1Tm 1,3s. Tt
1,14; 3,9) (cf. BORN, 1977, p. 898-899).

E importante registrar a auséncia de textos gnosticos como fonte do
quarto Evangelho, mas no sentido contrario, ha vérios registros gnosticos que
dependem do prélogo joanino. Jodo usa o termo para formular as suas proprias
ideias teologicas (BORN, 1977, p. 898-899). Ou seja, ndo sé para dialogar com
a cultura da época, como também para auxiliar no préprio desenvolvimento
da doutrina crista.

Como veremos mais a frente, Ratzinger aprofunda o entendimento da
palavra Jogos no ambito do cristianismo, ao considerar todas estas acepgoes
origindrias da palavra. Todavia, deixa claro que, se os gndsticos pensavam
numa dimensio ora totalmente materialista, ora totalmente transcendente, o
cristianismo conjuga estas duas faces em Cristo.

2 O uso da palavra logos na Sagrada Escritura

A palavra logos é empregada, frequentemente, no Novo Testamento,
contudo, hd apenas trés lugares nos quais o sentido cristoldgico de logos
¢ identificado, expressamente: Ap 19,13; 1Jo 1,1 e no prologo do quarto
Evangelho: Jo 1,1.2.14.(BORN, 1977, p. 898-899).

Em Ap 19,13, Cristo é chamado de “logos de Deus”. Segundo Born
(1977, p. 898-899), citando J. Dupont, a palavra logos esta relacionada a
palavra vingadora de Deus no AT, como o cavaleiro divino que deveria ser
identificado como o anjo do exterminio (Sb 18,1-16; Ex 12,23; 1Cr 21, 16;
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S12,9; Is 11,4; 49,2). Seria uma fungao escatoldgica de Cristo (Ap 19,15)
ser a imagem da espada que sai da boca da “Palavra de Deus” (v. tb. Ef 6,17;
Hb 4,12; Ap 1,16; 2,12) e nao o logos como revelador. Para G. Kittel, ainda
segundo Born (1977, p. 898-899), a palavra logos seria empregada como
resultado final de todas as tentativas do Novo Testamento para ver Cristo
como realizacio definitiva da Palavra de Deus (v.11), “fiel e verdadeiro” e
o nome, ‘Amém” (Ap 3,14).

Na pericope de 1Jo 1,1, Cristo é chamado “a palavra da vida” Desta
forma, podemos fazer uma relagdo direta com o Deuteronomio, onde a
“palavra de Deus”, como revelacao, é repetida varias vezes para indicar a
(verdadeira) “vida” (Dt 4,2; 30,14s; 32,47). Ainda neste contexto, Cristo ¢é
chamado “a vida” (1Jo 1,2; 5,20; 11,25; 14,6).

A dependéncia literaria entre 1Jo e o prélogo do quarto Evangelho é
geralmente aceita, levantando a suposi¢ao de que o termo logos fora usado
anteriormente, em outro escrito. Outra suposigdo, conforme Born (1977,
p. 898-899), é que a construgdo irregular da frase sugere uma hesitacdo de
Joao, ao falar sobre “o logos” como sobre um homem, em cuja intimidade
viveu, o que nos leva ao Prélogo do Evangelho de Jodo.

No prélogo do 4° Evangelho, somente no primeiro versiculo a
palavra logos é citada por trés vezes, sem outra determina¢do que possa
divergir da indicacdo de uma preexisténcia ao longo do evangelho joanino.
Nas passagens de Jo 1,1; 3,13; 6,32-62; 8,23-58; 16,28; 17,5- 24, a no¢ao
grega de logos, como pensamento criador de Deus, é empregada em um
sentido andlogo as passagens de S1 119,89s e Sb 9,1s.

Em Jodo 1,4, hd uma substituicido da nogéo tradicional da sabedoria
pela de logos como palavra vivificadora, o que pode ser verificado, também,
nos textos de S1 33,6.9; 148,5; Eclo 42,15; Pv 8,35; Jt 16,17. Na passagem de
Jo, 1,14, atesta-se o rompimento com uma possivel visdo gnostica, quando
fala do verbo feito carne, que vem habitar entre nos e se torna visivel. Em
Jo 1,18, Jesus ¢ o revelador de Deus e, tal como em Jo 1,1, é o proprio Deus.
A perspectiva de Jesus como revelador e, mais explicitamente, como o
proprio Deus, encontra-se também em Jo 12,44-46; 14,9 e nas passagens
2Cor 4,6; Cl 1,15.

Conforme se pode observar, na formulagao de Sdo Jodo, a palavra
logos indica a propria natureza de Cristo e considera a evolugdo da nogao
veterotestamentaria da revelagao divina. Isto indica que o logos ndo é s6 a
atitude de reunir algo, ou principio exterior, que da sentido a uma agdo. Cristo
€ o logos, por ser preexistente e pessoa divina visivel.

A palavra logos encontra outras mengdes nos escritos neotestamentarios,
mas ndo conforme o sentido joanino. Os sindticos empregam o termo logos
para “a boa nova” (Mc 2,2; 4,33; 16,20; Lc 1,25 5,1), ainda que com alguma
reserva. No livro dos Atos dos Apdstolos, o termo ocorre doze vezes no sentido
de Evangelho (4,4; 6,4; 8,4; 10,44; 11,19; 14,25; 16,6; 17,11; 18,5; 19,20), e em
outros lugares, a expressao ¢ usada como “a mensagem do Senhor” (8,25;
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13,48s; 14,42; 15,35s; 19,20), ou “mensagem de Deus” (4,31; 6,2; 8,4-14; 11,1;
13,5.7.44.46; 17,13;18,11). Numa aluséo ao Sl 106,20, Deus “envia o seu logos”,
“anunciando a paz por Jesus Cristo” (At 10,36) (cf. Born 1977, p. 898-899).

Em Sao Paulo, a mensagem do Evangelho também ¢ indicada pelo
termo logos (1Ts 1,6) “logos do Senhor” (1,8), “logos de Deus” (2,3). Na
passagem de Cl 1,25-27; 4,3, Paulo fala que Deus revela a sua palavra. Verifica-
se uma relagdo importante entre o quarto Evangelho e os escritos atribuidos
a Paulo, no tocante ao uso de formulagoes equivalentes, nos seguintes textos:
Jo 8,31; 1Jo 2,14; Jo 6,56; 15,4-7; 1o 4,15s.

O texto de Fl 2,16, que fala em ostentar a Palavra de vida, merece
destaque, pois encontra similaridades com 1Jo 1,1 e Jo 1, 18, se considerarmos
que o Novo Testamento aplica o termo a todo o mistério da Salvacao em Cristo
(como objeto do logos). Jesus € o supremo revelador de Deus invisivel (Jo 1,18)
e, a0 mesmo tempo, uma pessoa que comunga da mesma esséncia do Pai, o
conteudo objetivo da revelagdo (cf. Born, 1977, p. 898-899).

A afirmagao de Cristo como logos, trata de um aspecto unico,
encontrado no Novo Testamento, sendo fundamental para compreender
a cristologia joanina, que vé Jesus como centro do Antigo Testamento,
colocando-o em Deus, identificando-o com a Sabedoria (TUNI, 1999. p. 103),
e legitimando aquilo que ele mesmo diz a seu respeito: “Antes que Abrado
existisse, Eu Sou” e que as Escrituras dao testemunho dele (cf. Jo 8,57;5,39).

Portanto, falar em logos ¢ falar da preexisténcia de Jesus, da trindade
imanente, que se revela e continua a se revelar pela agdo do Espirito. Desta
forma, podemos dizer que especialmente os escritos joaninos estabelecem
uma relagdo com o texto de Gn 1,1-13, no qual Deus tudo cria a partir da
Palavra (latim: verbum; hebraico: dabar).

Ao falar que “o Verbo era Deus” e “No principio, ele estava com Deus”
(cf. Jo 1,1c-2), o apdstolo Jodo enfatiza a divindade de Cristo, fazendo-o,
também, quando diz que “Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi
feito” (Jo 1,3), pois assim atesta a presenca de Cristo na criagdo do mundo, ou
seja, sua preexisténcia. Isto nos leva a outras passagens da Escritura, como
Cl 1,15-20; Ef 1,10; 1Cor 8,6, que falam de Cristo como “imagem do Deus
invisivel”, pelo qual “foram criadas todas as coisas”, “por quem tudo existe e
para quem caminhamos”?

Cristo é principio, por ser palavra criadora e verdadeira, confere
sentido a tudo que existe, “é eflivio do poder de Deus, uma emanagéo purissima
da gléria do Onipotente”, no qual nada de impuro se introduz (Sb 7,25),
“reflexo da luz eterna, espelho nitido da atividade de Deus e imagem de sua
bondade” (Sb7,26), que tudo pode e, mesmo sem mudar, tudo renova (cf. Sb
7,27; S1102(103),27; S1 104(105), 30).

2 cf. nota de rodapé referente ao v. Jo 1,1 — Biblia de Jerusalém
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Os conceitos filoséficos sobre o logos, citados anteriormente, deixam
claro que Jodo, no Evangelho e nos demais escritos, assim como em outras
passagens da Sagrada Escritura, dialoga com as correntes filosoficas de sua
época, afirmando, ndo sé a preexisténcia do logos, isto ¢, a natureza divina de
Cristo, como também a sua natureza humana.

3 O pensamento de Joseph Ratzinger sobre a palavra Logos

Na obra de Joseph Ratzinger encontramos, constantemente, mengdoes a
palavra logos. Em Introdugdo ao Cristianismo, o autor preocupa-se em resgatar
o significado histérico da palavra, tal como empregada pelos filésofos, para
indicar como o cristianismo confere sentido pleno aquilo que a razao conseguia
perceber de forma velada.

Em Infancia de Jesus, retoma o termo para falar da Encarnagido do
Verbo (RATZINGER, 2012, p. 19) e na obra de Jesus de Nazaré: do Batismo
no Jordao a Transfiguragdo, adentra nos meandros do Evangelho de Jodo.
Nesta tltima obra, dedica um capitulo inteiro, intitulado As grandes imagens
de Sao Joao (RATZINGER, 2013, p. 193-246), para colocar em pauta todas as
discussoes comentadas a respeito das influéncias gndsticas e questionamentos
quanto a autoria, levantados pela exegese moderna, assim como discorrer sobre
as imagens presentes nos discursos joaninos, para falar sobre o logos encarnado
que recapitula todas as coisas, através do mistério pascal.

3.1 O Logos na obra Introdugdo ao Cristianismo

Na obra Introdugdo ao Cristianismo, o autor busca distinguir como a
op¢ao da Igreja primitiva em dialogar e extrair termos da filosofia, para explicar
a cren¢a no Deus uno e trino, ainda influencia na compreensio da profissao
de fé, na contemporaneidade.

Ratzinger fala do dom e da tarefa do cristianismo e da Igreja em sempre
reforcar aescolha realizada a cada nova situagédo espiritual. Isto quer dizer que,
constantemente, em todas as épocas, até o fim dos tempos, a tarefa da Igreja
sera sempre apresentar Cristo como o logos encarnado, a Palavra criadora, de
modos diversos, conforme o tempo, sempre acompanhando a histdria.

Decididamente, a Igreja primitiva pos de lado todo aquele cosmo das
religides antigas, pois via nele apenas ilusdo e engano; em seu lugar
colocou a sua propria fé que era explicada do seguinte modo: quando
falamos em Deus, ndo veneramos nem pensamos em nada disso; o
objeto de nosso culto é tao somente o proprio ser, aquilo que os fildsofos
destacaram como o fundamento de todo o ser, o Deus acima de todas as
poténcias — esse ¢ 0 nosso unico Deus. (...) Essa op¢éo significava a opgao
pelo logos, contra todos e qualquer mito, ou seja, a desmitologizagao
definitiva do mundo eda religido (RATZINGER, 2015, p. 103-104).
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O Deus cristdo nao é um deus entre outros. Ele é o Deus apregoado
pelos filosofos, mas que os proprios acabavam por limitar o acesso. Apesar
de considera-lo como um ser supremo, entendiam que sé poderia ser
encontrado por aqueles que viviam e alcan¢avam a dimensao transcendente.
Desconsideravam que Deus toma a iniciativa de revelar-se, antes mesmo que
o homem clame por sua manifestagdo, ndo estando limitado as praticas ou
especulagdes a respeito de sua pessoa. Por mais que o ser humano se esforce
em compreender a natureza divina, o mistério escondido s6 se manifesta a
quem, de fato, Deus quer se revelar. (cf. Cl 1,26; Ef 3,3-5)

O cristianismo compreendeu a necessidade de ir além do que as
religides antigas propunham aos seus seguidores. Nao bastava discorrer sobre
habitos sociais, pois o cristianismo sentia-se compelido a se comprometer com
a verdade do ser, conjugando a fé e a razdo. A fé crista ultrapassou o carater
cultual ao incorporar uma nova forma de vida, que incluia todas as dimensoes
do ser, especialmente a vida em comunidade.

Outro ponto que Ratzinger enfatiza, ao falar da opg¢ao da fé crista pelo
Deus dos fildsofos, na obra Introdugdo ao Cristianismo, reside na experiéncia
dialdgica de Deus, que adentra a histéria do ser humano para “revelar o
homem ao préprio homem”(GS 22) e também quem é o préprio Deus.

Esse Deus tem um coragdo, ele ama com toda a excentricidade tipica
de uma pessoa que ama. Dessa maneira revela-se nesse texto, a
transformac¢do do pensamento puramente filosofica, e descobrimos o
quanto continuamos, na verdade, anteriores a essa identificagdo do Deus
da fé e do Deus dos filésofos: ndo somos capazes de alcangd-la; e é por
isso que a nossa imagem de Deus e o nosso entendimento da realidade
crista estdo fadados ao fracasso (RATZINGER, 2015, p. 109).

Ao compreender a sua dimensao relacional e dialogal com o ser
humano, o Deus dos fildsofos, tido como a verdade por exceléncia e o
fundamento de todo o ser, passou a ser também o Deus dos homens. Para
explicitar esta visdo, o tedlogo cita Holderlin:

O espirito ilimitado, que traz em si a totalidade do ser, ultrapassa o
‘maximo de tal forma que este se torna insignificante para ele, e ele
penetra até o infimo porque para ele nada é pequeno demais” Ou seja,
“parametros quantitativos sio deixados para trds; aparecem outras
ordens de grandeza, segundo as quais o infinitamente pequeno abarca
realmente tudo, sendo ele o verdadeiramente grande (RATZINGER,
2015, p. 109).

Esta visdo, num primeiro momento, pode significar que o pensamento
puro é maior que o amor. Porém, para Ratzinger, ¢ justamente neste ponto que
a mensagem do Evangelho ea imagem crista de Deus corrigem a filosofia: o
pensamento absoluto é criativo, porque éamor. O Deus dos filésofos é o Deus
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da fé, pois é também abertura criadora, que abrange o todo, ndo esta fechado
em si mesmo, mas se relaciona com o ser humano.

Isto supera a visdao de um Deus distante e que é puro pensamento, ao
qual o homem, por si s6, pode achegar pela instrospecgio, para tornar-se o
Deus da fé cristd que atodo instante busca o homem, sem deixar de ser Deus,
pois Ele é o proprio amor encarnado. O logos é pensamento em forma de amor,
e amor em forma de pensamento. E divino, absoluto e unico.

Deus, que ¢é logos, estabelece uma relagdo com o ser humano que
abrange razao, sentido, palavra e relagao com Ele proprio, com os homens e
com a cria¢do. Ao homem ¢é tutelada a racionalidade que, consequentemente
¢ adequada a Deus, ou seja, o mundo e tudo o que nele hd, vem da razéo, que
é pessoa, ¢ amor, é Deus. Por conseguinte, a razdo, manifesta na fé biblica,
pode e deve falar de Deus, que, como Criador, se manifesta em sua criagdo e
da dire¢do e medida a agdo do homem.

Destacar a fé em Deus desta perspectiva relacional obstrui o caminho
darazdo e priva o ethos de sua base, pois tudo o que existe é fruto de uma razao
criadora, expressa no ser humano, como resposta a Palavra. Desta forma, nao
pode ser confundida com um mero regramento ou se restringir ao computo
dos efeitos.

A fé crista compreende a propria existéncia, como uma resposta a
Palavra, ao logos que sustenta e conserva todas as coisas. Ao mesmo tempo,
¢ adesdo ao primado do invisivel e do real verdadeiro, que ndo pode ser
produzido pelo homem, mas somente aceito na confianga de que “nos sustenta
e nos capacita a enfrentar o visivel, com serenidade placida, com atitude de
responsabilidade ante o invisivel, como verdadeiro fundamento de todas as
coisas” (RATZINGER, 2015, p. 55).

Se o termo logos, ou seja, a palavra do inicio, a razdo e o amor criadores,
define a imagem cristd de Deus, e se o conceito de logos constitui, ao
mesmo tempo, o centro da cristologia e da fé em Cristo, entdo se trata
apenas de mais uma confirmagio da inseparabilidade entre fé em Deus e
a fé em seu Filho, Jesus Cristo, feito homem (RATZINGER, 2015, p. 22).

Por isso, o Simbolo Apostdlico recorre a figura do Pai e do Todo-
Poderoso, unindo-as em uma s6 expressdo. Essa une dois simbolos atemporais
para exprimir a fé cristd, algo que as religides miticas nao conseguiam e, por
isso, acabavam por tornar a pratica mais importante que a mudanga de vida:
“Mas algo que necessita de interpretagdo, para continuar existindo, na verdade,
ja deixou de subsistir” (RATZINGER, 2015, p. 106).

Desta forma, a fé crista abarca todas as interpretacdes que se pode ter
a respeito do logos: “o pensamento, a liberdade, o amor néao esta apenas no
fim, mas também no inicio, que ele é o poder que da origem a todo ser que
o envolve” (RATZINGER, 2015, p. 113) Porque, como diz Ratzinger (2015,
p. 116), “o mundo ¢ espirito objetivo; ele se apresenta a nds numa estrutura
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espiritual, ou seja, ele se oferece ao nosso espirito como algo que podemos
repensar e entender”.

Ratzinger atesta que a fé cristd entende o primado do logos como
conceito essencial da criagao, pois abre espaco para a liberdade de crer
ou ndo crer em Deus. Porém, ao mesmo tempo, nao esquece que Ele é a
Verdade e conduz a Verdade, que é Ele mesmo. Deus ndo é e nem produz
uma verdade abstrata, desencarnada, mas é e d4 sentido a vida humana e a
toda a existéncia.

Identifica-se uma transposicao da realidade individual, de um Deus
isolado para um Deus que se relaciona, que é pessoa: “a fé crista é também e
sobretudo uma op¢ao pelo ser humano como ser irredutivel relacionado com
o infinito. E nesse aspecto, exprime-se uma outra op¢ao, a pelo primado da
liberdade sobre a necessidade das leis naturais do cosmos” (RATZINGER,
2015, p. 118).

3.2 O Logos na obra Jesus de Nazaré

Dividida em trés tomos, a proposta de Joseph Ratzinger, ao escrever a
obra Jesus de Nazaré, é superar a visao dicotdmica construida a partir dos anos
1950 entre o “Jesus historico” e o “Cristo da fé”. Realiza sua analise a partir do
pressuposto da comunhéo de Jesus com o Pai, “a qual é o centro auténtico da
sua personalidade, sem a qual nada se pode compreender e a partir da qual
Ele se torna presente para noés hoje” (RATZINGER, 2007, p. 9-11).

No tomo correspondente a infancia de Jesus, o tedlogo alemao
compreende Cristo na sua existéncia humana, como o Verbo eterno do
logos divino neste mundo. Ele é a causa primeira de onde tudo provém.
E Deus, e por isso principio, que inaugura um novo modo de ser dos
homens: “a nossa verdadeira ‘genealogia’ ¢ afé em Jesus, que nos da uma
nova proveniéncia, faz-nos nascer “de Deus” (RATZINGER, 2012, p. 19-20).

Deus se relaciona e a0 mesmo tempo cria todas as coisas. Portanto,
se todas as coisas procedem do Espirito criador de Deus, que é razio, pessoa
e amor, conforme a fé biblica atesta, Ele é o fundamento de todas as coisas.
Nele podemos confiar, ndo de uma maneira matematica, mas a partir das
perspectivas presentes no prologo do Evangelho, segundo Sao Jodo (1,1-14),
que, segundo Ratzinger “ampliou a resposta a pergunta sobre a origem de Jesus,
fazendo dela a defini¢do da existéncia crista” (RATZINGER, 2012, p. 19-20).

Este mesmo pensamento Ratzinger elaborou na obra Introdugdo ao
Cristianismo:

Se o termo Logos, ou seja, a palavra do inicio, a razao e o amor criadores,
define a imagem cristd de Deus, e se o conceito do Logos constitui,
ao mesmo tempo, o centro da cristologia e da fé em Cristo, entdo se
trata apenas de mais uma confirmagdo da inseparabilidade entre fé em
Deus e a fé em seu Filho, Jesus Cristo feito homem. Nao haveremos de
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compreender melhor Jesus e de chegar mais perto dele, colocando a sua
divindade entre parénteses (RATZINGER, 2015, p. 21).

Ratzinger compreende que Deus é o fundamento e a possibilidade
de toda fala sobre Ele mesmo (RATZINGER, 2007, p. 91). Assim sendo,
importa que se atente a alguns aspectos essenciais ao tratar do tema, dentre
eles, anuncia-lo como logos. O tedlogo parte do conceito de “Criador”,
que “tem for¢a de um sim universal” Como Criador, Deus é a origem,
a medida e tem o dominio sobre todas as coisas. Portanto, é o Senhor de
tudo o que existe e isto tem um significado concreto: “nao ¢é sé no ambito
da razdo tedrica que a criagdo se encaminha para ele; ela o faz também
no campo da razao pratica”. Isso quer dizer que: “na consciéncia, no saber
silencioso do homem unido ao fundamento mais intimo da criacdo, o
Criador esta presente a0 homem como Criador” (RATZINGER, 2007, p. 95).

Anunciado como logos, a fala sobre Deus é ampliada, segundo
Ratzinger. O autor entende que o proémio do Evangelho segundo Sao Jodo,
em seu primeiro versiculo, resume todo o capitulo do Génesis, ou seja, tudo
o que existe vem do logos, ele é a forca criadora e o espirito que se sobrepoe e
confere sentido a todos os fatos.

Segundo o tedlogo alemao, isso pressupde que ele precede a existéncia
das coisas, logo, “ndo é uma func¢do da nossa agdo, mas a condigdo que a
torna possivel”, o que amplia o seu alcance, se consideramos aquilo que o
mundo ¢ hoje e o que sera no futuro, e que, na visdo de Ratzinger, expoe a
esséncia daquilo que é o homem e 0 mundo: “produto de um sentido criador
e capacitado, mesmo para conferir sentido criativamente, na coexisténcia com
o sentido que simplesmente existe” (RATZINGER, 2007, p. 95).

No tomo que trata da vida publica de Jesus de Nazaré — do Batismo no
Jordao a Transfiguracgdo, Ratzinger dedicou um capitulo especial as grandes
imagens de Sao Jodo (RATZINGER, 2013, p. 193-246). A forma singular
com a qual o Evangelho de Jodo foi construido, segundo Ratzinger, levou a
moderna pesquisa critica a negar a historicidade do texto, exceto os relatos da
Paixdo e alguns episodios, considerando-o como “uma reconstruc¢ao teoldgica
posterior”, além de data-lo de forma tardia, apesar das descobertas de papiros
do Egito, datados do inicio do século I (RATZINGER, 2013, p.194).

Contrario a tese de Bultmann, que afirma ser a ideia do logos absoluto
uma concep¢ao que nao brota da encarnagao do redentor, mas um pensamento
advindo da gnose e incorporado pelo cristianismo (BULTTMANN, 1941, apud
RATZINGER, 2013, p. 194), o te6logo Ratzinger apresenta as argumentagoes
de Hengel, que entende néo existirem fontes que corroborem com o mito do
redentor gndstico, e que o0 movimento espiritual s6 alcangou desenvolvimento
pleno no século II. Por conseguinte, a influéncia gnostica presente no
evangelho de Jodo, alegada por Bultmann, ndo apresenta evidéncias plausiveis,
principalmente quando confrontado com a pesquisa contemporanea, a qual
demonstra o autor do evangelho joanino como um profundo conhecedor
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da Palestina no tempo de Jesus e também da Tora, originario da aristocracia
sacerdotal judaica, o que explicaria a redag¢ao em coiné simples (HENGEL,
1975, apud RATZINGER, 2013, p. 195).

Sobre a autoria e a credibilidade histérica do Evangelho de Jodo,
também contestada por Bultmann, Ratzinger (2013, p. 196 -197) cita diversas
passagens (Jo 1,18; 35.40; 13,23.25; 18,15s; 19,26.35; 20,2-10; 21,7), que
demonstram ser o escrito fruto de uma testemunha ocular, de alguém que
tem uma concepgao particular do mistério, mas cujo nome nao é citado em
nenhum momento no Evangelho. Detendo-se, especificamente, na questao da
credibilidade histdrica, Ratzinger, citando Hengel, diz:

(...) Ceticismo radical leva ao erro aqui tanto como uma confianca
ingénua. Por um lado, aquilo que ndo pode ser provado como histérico
também néo pode ser tomado como simples fic¢do, por outro lado, a
ultima palavra para o evangelista (e a sua escola) a quem a tem ndo é a
‘histérica, banal recorda¢éo do passado, mas sim o Espirito que explica
e introduz na verdade” (p. 322) (1975, apud RATZINGER, 2013, p. 200-
201).

Ratzinger vé a associacdo entre o logos e o factum, expressa no
Evangelho de Jodo, através da acdo de recordar e defende que

(...) a auténtica pretensdo do Evangelho ¢é ter transmitido corretamente
o contetdo dos discursos, do autotestemunho de Jesus nos grandes
confrontos de Jerusalém, de tal modo que o leitor encontre o
contetdo decisivo desta mensagem e nela a figura auténtica de Jesus”
(RATZINGER, 2013, p. 201).

O Logos ¢ origem, caminho e o proéprio fato, que ao ser recordado
estabelece “uma relacdo interior com o acontecimento’, “vé os processos
na sua relagao e ensina a compreendé-los” (RATZINGER, 2013, p. 201). A
recordagdo ndo é individual, um ato psicoldgico ou intelectual, mas “um
acontecimento pneumatico” que se da numa dimensao eclesial, relacionando
palavra e realidade:

O Evangelho vem do recordar humano e pressupde a comunidade
daqueles que recordam, neste caso, a escola de Jodo e ainda antes a
comunidade de discipulos. Mas, porque o autor pensa e escreve com a
memoria da Igreja, entdo o nds ao qual ele pertence se abre para além
do que ¢é préprio e é conduzido profundamente pelo Espirito de Deus,
que é o Espirito da verdade. Neste sentido, o Evangelho, por sua vez, abre
também um caminho da compreensio, que permanece sempre ligado a
esta palavra e que, no entanto, pode e deve conduzir sempre, de geragao
em geragdo, para a verdade total (RATZINGER, 2013, p. 205-206).
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Percebe-se, nestas afirmagdes do tedlogo alemao, que a assimilagdo do
termo Jogos pelo cristianismo abarca todos os sentidos originarios da palavra
e que brota de um fato: o Pai envia o Verbo, que se faz carne. Esta realidade
permite vislumbrar uma mistica verdadeira, que se da no ato de abertura a
acao do Espirito Santo.

Torna-se assim claro que os discursos de Jesus no Evangelho de S. Jodo
ndo sdo disputas sobre questdes metafisicas, mas sobre questoes que
transportam em si toda a dindmica da histéria da salvagdo e ao mesmo
tempo se encontram enraizadas na criagdo. Em ultima instancia, elas
remetem para aquele que pode simplesmente dizer de si mesmo: Eu sou.
Torna-se evidente como os discursos de Jesus remetem para a liturgia,
e nessa medida para o “sacramento’, e a0 mesmo tempo incluem o
questionar e o procurar de todos os povos (RATZINGER, 2013, p. 208).

Através das grandes imagens do quarto Evangelho, Ratzinger assevera
que os elementos naturais, especialmente a dgua, a videira e o vinho, o pdo e
o Pastor, se tornam simbolos histéricos-religiosos para ilustrar o mistério da
reden¢ido operada por Cristo.

O autor demonstra como a agua, no Evangelho de Jodo, ¢ “um
elemento origindrio da vida e por isso também um dos simbolos originarios
da humanidade” (RATZINGER, 2013, p. 209). Diferentemente da religido
grega, em que os deuses continuavam sempre como entidades exteriores e
opressoras, o cristdo se torna participante da vida divina e de sua fecundidade,
pelo Batismo, que o torna um s6 com Cristo, pois ele é fonte de vida eterna,
“que de um modo superabundante se comunica” (RATZINGER, 2013, p. 216).

Quando analisa a imagem da videira e do vinho, Ratzinger exprime
como elementos tipicos da cultura do povo mediterraneo adquirem relevincia
para o cristianismo. O autor centra-se, especialmente, nas passagens das Bodas
de Cana (Jo 2,1-12) e no discurso de despedida de Jesus, no qual ele declara
ser a verdadeira videira (Jo 15,1-10). Aqui Ratzinger evidencia como Cristo
se apresenta como autor da nova cria¢ao, doador do novo vinho, que brota
de sua total doagdo. Quem permanece com Cristo, ligado a ele, experimenta
do sinal da superabundéncia de Deus, que é a sua “gldria”. O cristao participa
das nupcias do Cordeiro de Deus com o seu povo, iniciada com a vinda de
Jesus. “A promessa final dos tempos irrompe ja’, pois o “logos divino” é “o
verdadeiro doador do vinho”. Jesus é o logos de Deus, o proprio Deus, que
na histéria de Cand revela “o mistério do logos e de sua liturgia césmica, na
qual é radicalmente alterado o mito de Dionisio e, portanto, trazido para a
sua verdade escondida” (RATZINGER, 2013, p. 219). Mais importante ainda,
¢ que Cristo se revela como o doador e ao mesmo tempo a propria videira,
quando diz: “Eu sou” (RATZINGER, 2013, p. 221).

Ele se deixou plantar na terra. Ele entrou na videira: o mistério da
encarnagdo, do qual S. Jodo tinha falado no prélogo, é aqui de novo
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retomado de modo surpreendente. (...) Essa videira nunca mais podera
ser arrancada, nunca mais pode ser abandonada ao saque: ela pertence,
definitivamente, a Deus por intermédio do Filho, o préprio Deus
vive nela. A promessa tornou-se irrevogavel, a unidade, indestrutivel
(RATZINGER, 2013, p. 225).

A unidade com o divino, apregoada pelos gregos, finalmente se opera
por Cristo, com Cristo e em Cristo, 0 que nos remete a outra grande imagem
de Jodo: o pao. Simbolo da vida para diversas religies, agora o pao se torna o
corpo do proprio Deus, “portador da presenga de Cristo, porque ele mesmo
leva em si o mistério da paixdo, une em si morte e ressurreicao” (RATZINGER,
2013, p. 235). E dele nos alimentamos.

Deus torna-se “pao” para nds em primeiro lugar na encarnagéo do logos:
a palavra toma a carne. O logos torna-se um de nos e coloca-se em nosso
nivel, entra naquilo que a nds é acessivel. Mas, além da encarnagio, do
fato de a palavra se tornar homem, ¢ ainda necessario dar outro passo, ao
qual Jesus se refere nas palavras conclusivas do seu discurso: a sua carne
¢ vida “para” o mundo (Jo 6,51). Assim, para la do ato da encarnagio e
que é o seu objetivo final e a sua ultima realiza¢do estd: a oblagdo de Jesus
na morte e o mistério da cruz (RATZINGER, 2013, p. 233).

Por ultimo, Ratzinger analisa a imagem do Pastor, que aparece em
todos os evangelhos, como elemento que caracteriza a sua missdo e traz em
seu bojo uma longa histéria. No Antigo Testamento, a imagem do pastor é
caracterizada por aquele que reconduz a ovelha perdida, trazendo-a de volta
ao rebanho, cuidando de suas feridas, sem descuidar-se das demais (cf. Ez
34,13.15-16). Contudo, os evangelhos apontam para a imagem do pastor
ferido de Zc 13,7 que, em outra passagem, Zc 12,10.11;13,1, faz referéncia ao
mito do Adadremon, deus da vegeta¢ao que morria e ressuscitava, cuja festa
era celebrada com lamentacdes rituais. Associa também ao servo de Deus
do Deutero-Isaias, mas se detém em Zc 2,10, ao terminar o relato da Paixao
do Senhor, citando esta passagem. “Agora ¢ claro: aquele que foi morto e é o
redentor é Jesus Cristo, o crucificado” (RATZINGER, 2013, p. 237-238).

Ratzinger aponta que, no discurso sobre o pastor do Evangelho de
Jodo, Jesus se apresenta, primeiramente, como “a porta das ovelhas” (Jo 10,7)
para depois afirmar “Eu sou o bom pastor”. Expressa assim que Cristo é a
referéncia do verdadeiro pastor, que deve permanecer unido a Cristo. Aquele
que recebe o ministério pastoral deve entender que as ovelhas ndo seguem a
voz do enviado, mas sim de Jesus, em nome do qual e pelo qual os pastores
vao ao encontro das ovelhas. No fim de tudo, é o proprio Jesus que conduz
o rebanho, como auténtico pastor que da a vida e em abundancia (Jo 10,10).

Apesar de ndo existir uma referéncia direta as outras imagens,
especialmente a do pao, a imagem do Pastor recapitula todas as imagens
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anteriores, pois “Deus instituiu como pastor o seu filho “primogénito’, o logos”,
que é Jesus, “palavra de Deus encarnada’, “pastor”, “alimento’, “verdadeira
pastagem”. Por ser a vida, Jesus se da livremente em favor dos outros (Jo 10,17s).
“Jesus ndo da “algo”, mas da a si mesmo. Ele da a vida” (RATZINGER, 2013,
p. 241-242), e as ovelhas lhe pertencem nao como coisas, “mas como pessoas
criadas por Deus, a sua imagem”. Por conhecer e amar as ovelhas, “ndo as usa,
mas da a sua vida por elas. Assim como estdo intimamente relacionados o logos
e a encarnagao, o logos e a paixao, assim também, em tltima analise, conhecer

e dar-se formam uma unidade” (RATZINGER, 2013, p. 243).

O logos que se tornou homem em Jesus, é o pastor de todos os homens,
pois que todos foram criados pela unica palavra; a partir do logos e na sua
orientacdo para ele, em todas as suas dispersoes, formam uma unidade a
partir do verdadeiro pastor, a partir do logos, que se fez homem para dar
a sua vida e assim oferecer vida em plenitude (Jo 10,10) (RATZINGER,
2013, p. 245).

O logos encarnado é o verdadeiro “guardador de rebanhos” - o pastor,
que vai atrds de nds por entre os espinhos e os desertos da nossa vida.
Transportados por Ele regressamos para casa. Ele deu a sua vida por nés.
Ele mesmo ¢ a vida (RATZINGER, 2013, p. 246).

Conclusao

O termo logos acompanha a trajetdria de J. Ratzinger/Bento XVI no
seu processo de amadurecimento teoldgico, que transitou entre a filosofia e a
teologia, alcangando a sua agdo pastoral fundamentada na Sagrada Escritura,
inclusive no seu pontificado, nos quais os escritos joaninos foram norteadores,
como se depreende na carta enciclica “Deus Caritas Est” (1Jo 1,1).

Assim, J. Ratzinger/Bento XVI, pautando-se no Evangelho de Joao,
percorre os diversos sentidos do conceito filosofico da palavra logos e vé
emanar, de modo especial, dos escritos joaninos, a face real de Jesus Cristo,
principio ordenador de todo o cosmos e da razao, que une todos os seres
humanos a Si.

Como o unico bem necessdrio, Cristo ilumina a razio humana,
sem deixar que o homem fique a vagar pelas estradas da vida a esmo, pois
orienta-o para o Bem e para a Verdade, que é Ele mesmo. Desta forma, confere
sentido real a existéncia humana e aponta para uma realidade futura plena
de esperanca. Restaura a alma do homem, ndo deixando que ele morra, mas
conferindo-lhe a graca divina que une a pessoa humana a vida verdadeira, que
emana diretamente da fonte, Jesus Cristo, aquele que da tudo em abundancia,
por amar sem restricoes.
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Resumo: Este artigo expde a compreensdo da catequese catdlica a respeito
da ressurrei¢ao dos mortos e da imortalidade da alma, em relagdo a pratica
da inumacdo dos defuntos, assumindo, como pressuposto da reflexio,
a Instrugio Ad resurgendum cum Christo. A posigdo catequética, no
horizonte do dogma, é problematizada no ambito da escatologia e da
antropologia contemporaneas, a fim de ensejar um contraponto capaz
de harmonizar as diversas facetas com que a problemdtica disjuntiva
- aut aut - acerca da ressurreicio dos mortos e da imortalidade da alma
apresentou-se, na teologia hodierna. A escatologia de Joseph Ratzinger é
assumida como referencial teoldgico fundamental para responder aos
inimeros questionamentos, suscitados pelas andlises criticas a respeito da
nogao, propriamente teoldgica, de “ressurrei¢ao da carne” e suas incidéncias
antropoldgicas. A imortalidade, segundo a perspectiva ratzingeriana, é
compreendida como realidade dialogal, que compreende a matéria, a
histéria e o cosmo, na esfera de uma “Gltima complexidade”
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Abstract: This article exposes the understanding of Catholic catechesis
regarding the resurrection of the dead and the immortality of the soul in
relation to the practice of burialof the dead, assuming the instruction Ad
resurgendum cum Christo as a prerequisite for reflection. The catechetical
position, on the horizon of dogma, is problematized in the context of
contemporary eschatology and anthropology, in order to give rise to a
counterpoint capable of harmonizing the different facets with which the
disjunctive problem - aut aut - concerning the resurrection of the dead
and the immortality of the soul hds been presented in today’s theology.
Joseph Ratzinger’s eschatology is assumed as a fundamental theological
framework to answer the innumerable questions raised by critical analysis
regarding the properly theological notion of “resurrection of the flesh” and
its anthropological implications. Immortality, according to the Ratzingerian
perspective, is understood as a dialogical reality that comprises matter,
history and the cosmos in the sphere of a “lastcomplexity”

Keywords: Resurrection. Immortality. Soul. Eschatology. Joseph Ratzinger.

Introdugao

O presente texto objetiva expor e analisar, teologicamente, a correlagdo
entre ressurreicdo dos mortos e imortalidade da alma, na visdo escatologica de
J. Ratzinger, desenvolvida em dois livros especificos: Introdugdo ao cristianismo
(1956) e Escatologia: morte e vida eterna (1977)". Esta analise sera perspectivada
da seguinte maneira: assumiremos como ponto de partida o texto do Catecismo
da Igreja Catélica®, cuja antropologia e escatologia servirao de critério
hermenéutico para consideragdes teoldgicas, a respeito do sepultamento dos
defuntos, de acordo com as orientagdes da Instrugdo Ad resurgendum cum
Christo. O tedlogo bavaro assinalou o fato de que o magistério da Igreja, em
seus primdrdios, nao se pronunciou sobre a imortalidade da alma, porque
sempre considerou pacificada a fé de que a vida dos mortos néo se dissolve
no nada. Entretanto, inuimeros questionamentos de teor antropoldgico se
insinuaram, sobretudo nos tempos modernos, ensejando uma posigdo clara
e reflexiva por parte da teologia e magistério catélicos.

A ressurreicao dos mortos, reconhecida parcialmente, na tradi¢do
hebraica intertestamentdria, tornou-se credo fundamental dos primeiros

1 Este ultimo livro, com um epilogo de 1990, que tematiza novamente a Imortalidade e a Ressurreigao.

2 Naestrutura quaterndria do Catecismo, situamo-nos na primeira parte em que se apresenta a profissao
de fé, de acordo com antiga tradigdo catequética, cujo inicio se dava a partir das confissdes batismais
(cf. RATZINGER; SCHONBORN, 1997, p. 34-36). Evidentemente, serio considerados artigos
pontuais do Catecismo, a saber: os paragrafos referentes ao “homem” (CEC 355-384) e a profissao de
fé na “ressurrei¢ao da carne” (CEC 988-1019).
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cristaos, por conta de um fato deveras preciso: a ressurrei¢ao de Jesus Cristo.
O Catecismo de 1992 funda-se, precisamente, nesse dado, que remete ao modo
como os cristaos primitivos assimilaram, na propria vida, a fé na ressurreigao.
G. Ravasi observa que “desde muitos séculos a teologia crista procura ir além
da pa que enterra um cadaver, e adotou seja a categoria biblica da ‘ressurrei¢ao’
seja a suposta alternativa da ‘imortalidade’ classica grega” (RAVASI, 2020,
tradu¢do nossa).

A antropologia crista, em suas categorizagoes, defrontou-se com um
instrumental linguistico e conceitual grego que, ndo raro, manifestava-se em
contradi¢do com a fé biblica. Nesse contexto, a ressurrei¢ao dos mortos, a partir
da incorporagao da nogdo de imortalidade da alma, foi sendo compreendida
no sentido individualista de “ressurrei¢ao da carne’, bioldgica e subjetivamente
considerada, sem a necessaria abrangéncia que tal expressdo comporta, qual
seja: toda carne, toda a humanidade, acenando para a universalidade da
esperanga da ressurreicao.

Apos a fase da expectativa de uma consumagao escatoldgica iminente,
os cristdos precisaram aprofundar o entendimento a respeito da morte e da
ressurrei¢ao, pois como poderiam explicar a participa¢ao na ressurrei¢ao de
Jesus Cristo, se os corpos dos fiéis jaziam sepultados? Como, hodiernamente,
compreende-se no horizonte cristdo o sepultamento dos defuntos? Qual a
relacao que ha entre essa pratica e a doutrina crista a respeito da imortalidade
da alma e da ressurrei¢cdo dos mortos? Tais questdes nos acompanhario no
percurso deste trabalho e os caminhos de resposta serdo balizados pelo
pensamento de J. Ratzinger.

1 A relagao entre imortalidade da alma e ressurreicao dos mortos:
Uma perspectiva catequética

1.1 O Catecismo da Igreja Catolica de 1992

A Fides Damasi (séc. V) afirma a ressurrei¢do no ultimo dia “nesta
carne na qual agora vivemos” (DH 72); na mesma época, para o exame antes da
ordenagao episcopal, perguntava-se ao ordenando sobre a sua fé na ressurrei¢ao
“desta carne que levamos conosco, ndo de uma outra carne” (DH 325); de igual
modo, expressa-se o Concilio de Toledo (séc. VII), ao falar da ressurreicao
da carne como nesta “na qual vivemos, subsistimos e nos movemos” (DH
540); no segundo milénio (séc. XIII), o IV Concilio de Latrao continuou
a afirmar que “todos ressuscitardo com osproprios corpos com que agora
estdo revestidos” (DH 801). Tal tradicdo doutrinal, renovada com a tonica,
eminentemente, cristolégica da Bula Benedictus Deus (1336), estendeu-se no
magistério oficial, ao ponto de ser coligida no Catecismo da Igreja Catélica e
de reverberar em documentos importantes, como: Piam et Constantem (1963),
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Carta sobre algumas questoes respeitantes d escatologia (1979), Problemas atuais
de escatologia (1990) e a propria Ad resurgendum cum Christo (2016), que é
objeto de nossa avaliagdo no presente estudo.

Nao ¢é possivel falar de imortalidade da alma e de ressurrei¢do dos
mortos de maneira satisfatoria, sem considerar as incidéncias antropoldgicas
de tais doutrinas, conquanto essas nogoes sejam de carater, eminentemente,
teoldgico. Uma compreensdo antropoldgica consistente é relevante para
sustentar que a alma humana é imortal e que, a0 mesmo tempo, o ser humano é
destinado a ressurreicdo no ultimo dia - como o postula a classica compreensio
catélica a qual o Catecismo da Igreja Catélica faz eco. Por conseguinte, antes de
expor a tematica da imortalidade da alma e da ressurreicdo dos mortos, segundo
o Catecismo de Joao Paulo II, é necessario indagar sobre a antropologia, por
ele proposta.

A compreensao antropoldgica do Catecismo de 1992 deve, ao
pensamento aristotélico-tomista, a assungao dos conceitos de matéria e forma,
para explicar a totalidade do ser humano como sendo uma unidade substancial
composta de corpo e alma, respectivamente: matéria e forma.’> Deus teria
querido e, por isso, criado a natureza humana desta forma: corpore et anima
unus (cf. GS 14). Assim, a alma humana, que ¢é espiritual (principio pelo qual
o homem ¢ aberto ao sobrenatural), ¢ abarcada no ambito da criagao divina
juntamente com o corpo (material), o que € suficiente para superar qualquer
mentalidade paga, que entende a materialidade como fruto de algum pecado ou
de um principio mau. Conjuntamente com essa fundamentagao greco-latina, a
antropologia cristd ndo pdde descurar da imagem biblica, legada pela tradigao
semita, que estd contida em Gn 2,7 no qual Se expressa o ser humano, através
das imagens do barro e do halito da vida, como um ser vivente.

O Catecismo reitera a dignidade do corpo, porque entende que é a
totalidade humana - corpo e alma - que esta destinada a tornar-se em plenitude
o Corpo de Cristo. No entanto, insiste que a alma espiritual, criada diretamente
por Deus - isto é: ndo sendo uma produc¢ao dos progenitores — é imortal e esta
destinada a reunido com o corpo, na ressurreigao final.

A imortalidade da alma foi definida no V Concilio de Latrdo em 1513 (cf.
DH 1440). Tal definigao comporta o seguinte entendimento: a alma nao perece na
ocasido da morte, mas, separada do corpo, destina-se a reunido com ele no evento
da ressurreicao final. Destarte, emerge a pergunta sobre o estado da alma antes

3 A alma, como forma do corpo (matéria), foi assumida oficialmente, no Concilio de Viena, em
1312. Essa compreensao flerta com o hilemorfismo aristotélico, entendendo que as duas realidades
integrantes do ser humano nao sdo duas naturezas unidas, mas que a sua unido forma uma sé e tnica
natureza: a natureza humana. (DH 902). Para um aprofundamento, conferir a sintese de J. B. Libanio:
LIBANIO, 1985, p. 185.
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da ressurreicao final. A resposta implicou o aprofundamento de uma escatologia
de dupla fase, que pudesse sustentar um “estado intermediario” da alma. As duas
fases desse tipo de escatologia sdo: a morte e o juizo particular; a ressurrei¢ao dos
mortos e o juizo universal. Aqui, entramos propriamente, na caracterizagdo que
o Catecismo faz da ressurreicao dos mortos, ou ressurreicao da carne.

O texto do Catecismo parte da ressurrei¢ao de Cristo, para falar
da ressurrei¢do de todo o género humano. Dessa forma, entende que:
“ressuscitaremos como Ele, com Ele, por Ele” (CEC 995). Trata-se, pois, de
uma obra da Santissima Trindade, que glorifica e reintegra a carne a totalidade
da pessoa. Por “carne” entende-se a realidade humana em sua fraqueza e
mortalidade, de modo que a fé, na ressurreigao da carne, vincula o corpo
ao destino sobrenatural da alma. O Catecismo faz notar um dado histérico
importante: este artigo foi um elemento essencial da fé crista, desde seus
primoérdios.

Nao se negligencia, contudo, que houve uma progressividade na
revelagdo e na compreensio da ressurreigio corporal dos mortos.* E possivel
identificar, no Catecismo, a0 menos quatro momentos dessa progressao: 1)O
Deus de Israel é Deus dos vivos (Mc 12,27; 2Mc 7,9; 2Mc 7,14); 2) Os fariseus
e contemporaneos de Jesus esperavam a ressurrei¢ao; 3) Jesus se identifica a
ressurreicao (Jo 11,25); 4) Atribui-se a ressurrei¢dao de Jesus uma realidade
paradigmatica, pela qual se pode interpretar a ressurreigao de todos os homens.
Evidentemente, salienta o Catecismo, uma fé em tal objeto material engendra
dificuldades porque a manifestagdo fenomenoldgica de um corpo tdo mortal
parece contradizer radicalmente a esperanga de que um dia ressuscitara para
a vida eterna.

A partir da tentativa de fundamentar teoldgica e historicamente, a fé
na ressurrei¢cdo dos mortos, o Catecismo procede com uma série de defini¢oes.
Convém exp0-las brevemente aqui.

“Ressuscitar” significa que, com a separagao de corpo e alma na morte,
ocasido em que a alma parte para o encontro com Deus e o corpo sucumbe &
corrupgio, a alma fica a espera do dia final em que o Deus Onipotente dara
vida incorruptivel ao corpo integrando-o novamente a almaj; ressuscitardo
todos os que morreram, uns para a vida eterna e outros para a morte eterna;
o modo como isso sera operado por Deus ndo pode ser imaginado mas
somente acessado pela fé que assegura: a pessoa ressuscitard com o proprio
corpo, doravante glorificado e destinado a uma vida sobrenatural e nao mais
terrestre, caracterizando-se como um “corpo espiritual” (1Cor 15,44); com
relagdo ao “quando” isso ocorrera, sustenta-se que se darda no “fim do mundo’,

4 A linguagem do Catecismo enfatiza a integragdao do corpo no destino final do homem a ponto de
usar a expressdo ‘ressurreicdo corporal dos mortos” (CEC 992) - no original latino: corporalem
mortuorum resurrectionem.
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no “dltimo dia”, identificados com a parusia de Cristo. Ademais, na defini¢ao do
“quando” da ressurreigdo dos mortos, postula-se, a partir da teologia batismal,
uma escatologia presente segundo a qual os crentes ja participam em sua vida
terrestre na vida celeste do Cristo ressuscitado.

A compreensdo antropoldgica crista, que adere a nogao de imortalidade
da alma, e a fé na ressurreicao dos mortos repercutem na vida pastoral da
Igreja, no modo como ela instrui e prega aos fiéis, na forma como celebra os
rituais funebres.” Questdes praticas também emergem: enterrar o cadaver ou
cremd-lo? Haveria uma op¢do mais condizente com a fé crista e outra menos
condizente e, até mesmo, em oposi¢ao a ela? A Congregacio para a Doutrina
da Fé buscou esclarecer os fiéis catolicos com relacdo a esse tipo de embarago
pratico, em 1963 e, mais recentemente, em 2016. Leremos no préximo tépico a
instrucao dada pela referida Congregacao, a partir de uma hermenéutica que a
vincule aos dados antropoldgicos e teologicos do Catecismo da Igreja Catdlica.

1.2 Desdobramentos na Instru¢io Ad resurgendum cum Christo

Em 2016, na solenidade da Assunc¢ao da Virgem Santa Maria, a
Congregac¢ao para a Doutrina da Fé, sob a assinatura dos te6logos Gerhard
Card. Miiller e Luis E Ladaria, publicou a Instrugao Ad resurgendum cum
Christo, a respeito do modo de se proceder com os cadaveres dos defuntos.
Essa instrucgdo retoma a posicao da Piam et Constantemde 1963, entendendo
que a cremacao de cadaveres dos fiéis defuntos ndo esta em contradi¢ao com
a fé crista, embora recomende manter o costume de se sepultar os cadaveres.®

A referida Instrugdo apresenta as razdes teoldgicas para se preferir o
sepultamento a cremacao. Segundo ela, ha uma tendéncia de, com a prética
da cremagao, opor-se a fé da Igreja. Mas fé com relagdo a qué? Qual seria o
seu conteudo material?

O ponto de partida ¢ a ressurrei¢ao de Jesus Cristo como uma realidade
nuclear da fé crista a qual, conforme antiga tradigdo, esteve presente no inicio
do andncio querigmatico (cf. 1Cor 15,3-5). Ademais, assume-se a nogao
da teologia paulina, segundo a qual a ressurrei¢do de Cristo inaugura uma
realidade que toca a todo o género humano, a comegar pela Virgem Maria,
assunta aos céus — por isso o contexto da publicacéo oficial da Instrugéo se deu

5  Sao classicas as expressoes latinas que se correlacionam e se vinculam: lexcredendi, lexcelebrandi, lex
vivendi, lexorandi. Precisamente nesse ordenamento se estrutura o Catecismo da Igreja Catélica. Ha
uma relagdo circular entre essas quatro dimensdes, de maneira que uma influi na outra e a alteragao da
estrutura de uma reverbera nas estruturas das outras. Isso é tao verdade que, como observa J. Ratzinger,
conforme se foi abandonando, teologicamente, a nogao de “imortalidade da alma’, foi-se banindo o
termo “alma” da liturgia, como no exemplo do Missal Romano de 1970 (RATZINGER, 1979, p. 120).

6  Mudanga disciplinar consignada no Cédigo de Direito Canénico de 1983 e no Cddigo dos Cinones da
Igreja Oriental de 1990.
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na Solenidade da Assun¢ao da Virgem Santa Maria’ —, e que se expressa pela
compreensdo de que Jesus ressuscitou como “primicias” dos que morreram
(cf. 1Cor 15,20-22). Contudo, ndo se negligencia a tensao do “ja” e “ainda nao”
explicitada pela teologia do batismo: Cristo ressuscitara a todos no ultimo
dia, mas, pelo Batismo, os fiéis ja foram ressuscitados com Cristo (cf. Cl 2,12).

A partir da ressurrei¢io de Cristo e de sua incidéncia sobre todos os
homens, abre-se o entendimento para o significado positivo da morte, segundo
o horizonte cristao: a vida, no contexto da morte, ndo encontra o seu término,
mas o seu ponto de culminancia, porque redunda na sua transformacao. A
morte é entendida como o processo pelo qual o espirito separa-se do corpo
e, conforme uma antropologia que compreende ser o corpo humano uma
realidade integrante da pessoa, postula-se a ressurrei¢do final como um
evento em que a interven¢ao divina opera a reintegracao da pessoa mediante
a concessao de uma vida incorruptivel ao corpo transformado e reunido ao
espirito.

Nesse sentido, segundo a supracitada Instrugdo, a inumagéo figura
como uma “[...] forma mais idonea para exprimir a fé e a esperanga na
ressurrei¢cdo corporal” (CDF, 2020)® porque manifesta a esperanga de que a
partir daqueles restos mortais havera uma ressurrei¢do final para a gloria,
indicando com isso a fé, na ressurrei¢do da “carne”, como uma expressio da
dignidade do corpo humano, o qual integra a totalidade da pessoa. Ademais,
com a inumagao, se opde mais explicitamente, a tendéncia contemporéanea de
privatizar a morte e o seu significado, o que a torna um tema tabu.

Ad resurgendum cum Christo espera, por conseguinte, afastar
concepgoes sobre a morte que se julgam erroneas, a saber: 1) o aniquilamento
definitivo da pessoa; 2) a fusdo com a Mae natureza ou com o universo; 3) a
reencarna¢io; 4) a compreensao da morte como libertagdo da “prisao” do
corpo. Entende, finalmente, que a cremagdo ndo toca o espirito, nao impede
a onipoténcia divina ressuscitar o COrpo e, em si mesma, ndo nega a doutrina
da imortalidade da alma e da ressurrei¢ao dos corpos. Contudo, negam-se as
exéquias ao fiel catolico que opta pela cremagao, com a intenc¢do de se opor a
doutrina crista a respeito da imortalidade da alma e da ressurreicdo dos corpos.’

7 Conforme recentes reflexdes mariolégicas, os dogmas marianos do primeiro milénio sao de ordem
cristologica e os dogmas marianos do segundo milénio sdo de orientagdo antropoldgica. Assim,
entende-se que, no contexto do dogma da assungéo, “Deus antecipou nela [em Maria] o que vai dar
a todas as pessoas do Bem, no final dos tempos”, isto ¢, a reunido da alma com o corpo glorificado
na presen¢a de Deus. Segundo A. T. Murad, nota-se aqui uma forma de pensar claramente “dual”
e “espago-temporal”, que nao fez a devida atualizagdo na perspectiva de uma escatologia plural e
unitaria, a qual postula que a ressurrei¢ao dos mortos é concomitante ao juizo particular, nao havendo
um hiato temporal, cujo desfecho final seria a reunido da alma aos restos mortais gloriosamente
ressuscitados e transformados (cf. MURAD, 2012, p. 184-190).

Abreviagao de Congregagdo para a Doutrina da Fé.
A pessoa que optar pela cremagio, seguem-se duas prescri¢des: conservar as cinzas em lugar sagrado;

nao dividi-las nem dispersa-las.

\O o
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2 Problematiza¢ao no horizonte da escatologia e da antropologia
teoldgica

A confrontagao dos paragrafos do Catecismo da Igreja Catélica com
a Instrugao Ad resurgendum cum Christo manifesta que a aplicagao pratica
da doutrina crista-catélica sobre a imortalidade da alma e a ressurreicao dos
mortos vincula-se, intimamente, a uma antropologia que visa afirmar a unidade
substancial da pessoa — corpore et anima unus —, mas que diante do fendmeno
da morte afirma uma cisao, nessa “unidade substancial’, o que seria um aceno a
uma escatologia de dupla fase. Nesse contexto, emergem indagagdes: a pretensa
antropologia integral, presente na doutrina cristd, ndo contradiz a si mesma, ao
postular uma cisdo na unidade que é a pessoa humana? Como desembaragar-se
das dificuldades apresentadas pela nogao de “estado intermedidrio da alma”™?
Em contrapartida, se o corpo nao ¢ integrado na definitividade da vida, ndo
se estaria desconsiderando a importancia da realidade material?

J. Ratzinger apresenta o relativo consenso que a consciéncia eclesial
compartilhou a respeito do estado do ser humano apos a sua morte e antes
da ressurreicao final. O termo “alma’, desde a época dos Padres da Igreja e,
sobretudo, na teologia de Santo Tomas de Aquino, consolidou-se como uma
palavra fundamental, para designar o “eu” pessoal que, no pds-morte, goza de
vida ainda ndo identificada com a Ressurrei¢ao, cuja ocorréncia se dard “no fim
dos tempos”. Esta certeza de fé foi perturbada, segundo J. Ratzinger, por Lutero,
“[...] para quem a utiliza¢ao do conceito de alma se tornou problematica,
exatamente pelas mesmas razdes que, em nossa época, provocaram uma crise
na Igreja catdlica” (RATZINGER, 2019, p. 14). Estas razdes referem-se a ideia
de que a Igreja ndo havia se configurado como guardia da Palavra, mas como
a sua corruptora. Tal corrupgdo, conforme este modo de pensar, verifica-se
na incursdo de termos e nog¢oes extra-biblicos, para explicar os conteudos
escrituristicos. A Igreja teria abandonado as origens para apegar-se a tradigéo,
negligenciando a revelagao divina para agarrar-se a instituigdes humanas.
Essa postura nio é capaz de esconder a resisténcia ao dado filoséfico, mas
J. Ratzinger sempre o salientara e reafirmara a sua tese, que o acompanha
desde o estagio inicial de seu labor teoldgico: “o Cristianismo da historia
esta fundamentado na fusao da heranca biblica com o pensamento grego”
(RATZINGER, 2019, p. 15).

A influéncia luterana se fez sentir na linguagem teoldgica e na pratica
litdrgico-catequética da Igreja. J. Ratzinger nota que o Catecismo holandés
abandonou o ensinamento sobre a imortalidade da alma e o Missal de S. Paulo
VI fez um uso timido do termo “alma”, enquanto que o ritual de exéquias
alemao o abandonou, completamente (cf. RATZINGER, 2019, p. 16). Mesmo
o entendimento das recentes reflexdes teoldgicas, sobretudo de tradigao
protestante, mostrou-se contrario a no¢ao de imortalidade da alma, porque
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compreende que o dado biblico promete uma ressurreicao do ser humano
como um todo. Tem-se como certo que a ideia de imortalidade da alma deveu-
se a uma incursdo oriunda do pensamento grego. Assim, estamos diante de
uma questdo disjuntiva: ou ressurrei¢do dos mortos ou imortalidade da alma.'

J. Ratzinger analisa as novas tentativas de solucionar a problematica
relag¢do entre imortalidade da alma e ressurrei¢do dos mortos. De inicio,
o tedlogo alemao considera insustentdvel a nogdo luterana de “homem
adormecido” ou a ideia de “sono”. Ademais, aponta para uma corrente de
interpretagdo que, apoiada em E. Troeltsch e K. Barth, empreende uma tentativa
de solucao, ao afirmar a incomensurabilidade total existente entre o tempo e
a eternidade. O argumento consiste no seguinte raciocinio: ao morrer, o ser
humano sai do tempo e ingressa na eternidade, no “altimo dia”, de modo que,
estando no intemporal, o homem esta no fim do mundo, no dia da ressurreigao.
Assim, ter-se-ia superado a no¢ao de estado intermediario: “parecia que, com
isso, se havia descoberto o ovo de Colombo: a ressurrei¢ao tem lugar na morte”
(RATZINGER, 2019, p. 19), ja que a morte é identificada com o ingresso no
ultimo dia."

Diante desta tese, J. Ratzinger, com sua esgrima argumentativa
extremamente precisa, na arte de encadear perguntas, elabora alguns
questionamentos: 1) se 0 homem ¢ indivisivel, como explicar que ele ingressou
na ressurrei¢do e que, concomitantemente, algo dele ainda permaneceu,
inegavelmente, no tempo, encerrado em um tumulo? 2) como afirmar o término
da Histdria se ela ainda prossegue? 3) a nogdo de incomensurabilidade entre
tempo e eternidade, entre este mundo e o mundo futuro, em si correta, nao
extrapola para mal-entendidos, ao associar a ideia de eternidade ao homem?
4) essa tese ndo restaria tributdria de um perpétuo dualismo entre tempo e
eternidade? (cf. RATZINGER, 2019, p. 20).

Para J. Ratzinger, a 16gica da referida tese desenvolve-se no sentido de
tornar “[...] supérfluo um fim temporal para a historia e uma realizagdo ultima
para o universo” (RATZINGER, 2019, p. 20). A sua posi¢do orienta-se para
uma decisiva afirmagédo da participagdo da matéria e do mundo, da historia
e do cosmo na ressurrei¢do: “[...] a histéria e 0 cosmo nao permanecem ao
lado do espirito, para continuar numa eternidade desprovida de significado, ou
para mergulhar num nada sem sentido. Na ressurreicao, pelo contrario, Deus
demonstra, explicitamente, ser o Deus do cosmo e da historia” (RATZINGER,
1979, p. 130). Com isso, ndo se esta operando uma imanentizagao do eschaton,
pelo contrario, reportando-nos a ressurrei¢ao de Jesus Cristo, podemos entender

10 Oscar Cullmann, tedlogo de tradigdo protestante, escreveu uma obra, cujo titulo ja manifesta a
disjungao da questao — em portugués seria: Imortalidade da alma ou ressurreigdo dos mortos?

11 R. A. de Oliveira fornece um util balango da resposta de J. Ratzinger, diante da tese da “ressurreicao
na morte” veiculada, principalmente, por G. Greshake (cf. OLIVEIRA, 2017, p. 669-670).
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que “[...] a esséncia da ressurreicao esta precisamente no fato de que ela rompe
a histéria e inaugura uma nova dimensao que, habitualmente chamamos de
dimensao escatoldgica. A ressurrei¢ao descerra o espago novo que abre a histdria
para além de si mesma e cria o definitivo” (RATZINGER, 2011, p. 245).

O tema da imortalidade da alma e da ressurreicdo dos mortos, em
sua referéncia ao conceito de carne, passou a integrar, sobretudo apds o
Concilio Vaticano II, o rol dos assim chamados “teologimenos” escatoldgicos.
Sao assuntos a serem aprofundados, pois devem estar em didlogo com a
racionalidade moderna e com as ciéncias. Precisamente, neste contexto, L. C.
Susin afirma que “a teologia é convidada a facilitar a compreensao do destino
humano e do mundo” (SUSIN, 2018, p. 34).

A perspectiva latino-americana também ofereceu elementos proprios
para o debate acerca da ressurreigao dos mortos e da imortalidade da alma. M. C.
Bingemer e J. B. Libanio, na obra Escatologia Cristiana, apresentam perspectivas
relevantes para o nosso objeto de estudo. Muito sumariamente, apontamos a
seguir, alguns pontos importantes da escatologia atual, no confronto com a
tematica abordada neste artigo.

A cosmovisdo sobre o além morte é diversa em cada grupo social.
Considere-se, por exemplo, que no mundo dos pobres, a morte tem um
carater precoce e injusto. Destarte, o enfoque demasiado na categoria “alma’,
subjetivamente, considerada, pode levar a uma paciéncia sem compromisso
com a situagdo injusta, que cerca o referido grupo social, considerando que,
muitas vezes, espera-se a consumacao da propria existéncia no além-mundo,
descomprometida com o presente, que exige engajamento. Deste modo, o
esquema tradicional da alma, compreendida como realidade separada do
corpo, ndo é capaz de expressar o carater comunitario e coletivo da luta e
da morte (cf. LIBANIO, 1985, p. 182-183). O dogma da ressurreigdo final,
afirma Libanio, “[...] tem que dizer algo para essas comunidades, no sentido
de uma esperanga em relagdo ao futuro e de alento em relagdo ao definitivo,
j& presente nas lutas e no martirio das comunidades” (LIBANIO, 1985, p. 184,
traducdo nossa).

E importante ndo avancar nesta perspectiva da teologia latino-
americana, sem antes considerar que, na Spesalvi, J. Ratzinger-Bento XVI
situam a esperanca na vida eterna e na ressurrei¢do, no ambito da questao
sobre o estabelecimento da justia: “a perspectiva transcendente e pds-mortal
possibilita uma justica, por parte de Deus, para todos os que morreram,
especialmente para as vitimas e para os inocentes que sofreram injustamente”
(ELENA, 2009, p. 188, tradugdo nossa). Sao profundas as conclusoes do Papa-
teologo, derivadas da cristologia do Verbo encarnado vinculada a do Servo
sofredor:
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Agora, Deus revela a sua Face, precisamente na figura do servo sofredor
que partilha a condi¢do do homem abandonado por Deus, tomando-a
sobre si. Este sofredor inocente tornou-se esperanga-certeza: Deus existe,
e Deus sabe criar a justica, de um modo que nds nao somos capazes de
conceber, mas que, pela fé, podemos intuir. Sim, existe a ressurrei¢do da
carne. Existe uma justica. Existe a “revogacdo” do sofrimento passado, a
reparagao que estabelece o direito (SS 43).

A revisao do subjetivismo, com o qual ndo raras vezes se considerou
a ressurreicao, deve clarificar que a posigao da teologia catdlica nao converge
com a identificagdo entre a fé na imortalidade da alma e a pretensa autonomia
imortal do ser humano. Libanio assegura que “o fundamento da imortalidade
da alma estd no ato criador de Deus, que chama o homem para ser companheiro
livre e responsavel” (LIBANIO, 1985, p. 192, tradugdo nossa). Essa liberdade na
responsabilidade s6 é, corretamente, compreendida a partir do seu fundamento
dialogal, pois a estrutura humana é dialogica, constitui-se como abertura ao
outro e ao totalmente Outro.

Libanio entende que o problema da imortalidade da alma e o da alma
separada é uma questdo hermenéutica. Para uma correta interpretagdo da fé,
neste dado, ele indica que a teologia possui “dois olhos”: um olhar, propriamente,
teoldgico com linguagem e epistemologia prdprias; e outro olhar, voltado para
arealidade presente, social e cultural. Trata-se, pois, de dar razdo da esperancga
(cf. 1Pd 3,15), conferir o verdadeiro fundamento da esperanca na ressurreicio,
como obra de Deus (cf. 2Mc 7,14).

A esperanca do futuro escatoldgico vincula-se a “esperanca em” de que
fala O. E Piazza, a qual “ativa eticamente o presente” (PIAZZA, 2004, p. 68). O
referido autor diferencia “esperanca de” de “esperanca em”. O primeiro modo
de esperanga refere-se ao campo das possibilidades de realizagdo humana, algo
que esta ao alcance do fazer, propriamente, humano; ja o segundo, abre-se para o
inesperado, o inverossimil, o ilégico, o mistério, de modo que langa a esperanga
para além do jogo infra-histdrico e a coloca em relagio de abertura a alguém,
aos outros, ao totalmente Outro (cf. PIAZZA, 2004, p. 59-60).

E a partir da vida de Jesus Cristo, que o inesperado se manifesta como
imprevisivel, pois “a morte nao prevé a vida, mas o aniquilamento. Além dessa
novidade-surpresa, o inesperado assume o cardter de unicidade: nada pode
ser imaginado e previsto que seja tdo grande” (PIAZZA, 2004, p. 61). Assim,
entende-se que o paradigma para se compreender o ser humano e o seu futuro
¢ a vida de Jesus Cristo: a referéncia fundamental ¢, precisamente, a sua vida,
a sua morte de cruz e a sua ressurreigao.

A partir da vida de Jesus de Nazaré, a esperanga de um futuro digno,
justo e fraterno, a esperanga de uma justica aplicada ao ser humano integral,
demanda um engajamento radical. Se, pela reserva escatoldgica, aguardamos
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uma intervengao divina que justifique os corpos (isto ¢, as vidas), dilacerados
pela fome, pela miséria e pela violéncia, devemos entender que essa esperanga
¢ ativa, isto ¢, engaja-nos no presente, tensionado pela dinamica do futuro
adventicio. As injusticas sofridas por Jesus — o Ultimo - torna-se presente nos
ultimos de nossos dias, por isso “[...] o passado cristologico revela-se, para o
homem e para o mundo, como um futuro definitivo e, portanto, escatoldgico”
(PIAZZA, 2004, p. 81).

A estrutura dialdgica que constitui o ser humano é uma perspectiva
que conserva relagao com a escatologia ratzingeriana. A seguir, explanaremos o
modo como J. Ratzinger respondeu a questdo, muitas vezes empostada de modo
disjuntivo, da relagao entre ressurreigio dos mortos e imortalidade da alma.

3 A caracterizagao do problema na perspectiva ratzingeriana da
imortalidade dialogal

Segundo J. Ratzinger, a ressurrei¢do dos mortos ¢ o modo como o
Novo Testamento manifesta a sua esperanca de imortalidade, de maneira
que ndo ha, na origem da fé crista, doutrinas paralelas que prosseguissem
independentemente — imortalidade da alma e ressurreicdo dos mortos (cf.
RATZINGER, 2011, p. 256). Assim, a forma como o dado biblico enuncia o
destino derradeiro do ser humano esta contido na esperanga da ressurrei¢io
dos mortos. Simplesmente, ndo é possivel adicionar a ideia de imortalidade
da alma, autonomamente, considerada, a de ressurrei¢io dos mortos, como
se nao fossem visoes profundamente divergentes a respeito do destino final
do ser humano e da compreensao antropologica subjacente.

A antropologia grega entendia a natureza humana como a reunido de
duas substancias estranhas entre si: a alma e o corpo. A primeira, imperecivel,
imortal, pré-existente, independente da matéria e nobre; a segunda, perecivel,
mortal, situada temporalmente e entendida de maneira vil, muitas vezes
caracterizada como cércere da alma (cf. RUBIO, 2001, p. 97-101). Ja a
compreensdo biblica postula a indivisibilidade do ser humano. Esse fato é
observado por J. Ratzinger, inclusive do ponto de vista linguistico: “[...] a Biblia
nem tem palavra para designar apenas o corpo (separado e distinto da alma)
[...]” (RATZINGER, 2011, p. 257). Por conseguinte, quando a Biblia fala em
“alma” esta fazendo referéncia ao ser humano, integralmente considerado.
Neste contexto, “a ressurrei¢cdo dos mortos (ndo dos corpos!), de que fala
a Biblia, refere-se portanto a salva¢ao do ser humano uno e indiviso, e nao
apenas ao destino de uma metade do homem (eventualmente até secundaria)”
(RATZINGER, 2011, p. 257). Com isso, entende-se que a ressurrei¢ao dos
mortos ndo tem cadaveres como objeto, mas sim a pessoa, em sua unidade
indivisivel.
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Ao assumir a ressurrei¢do dos mortos como biblicamente legitima,
como abordar a no¢do de imortalidade? Deveria ser rechagada, como
decisivamente incompativel com a fé crista? Ou poderia ser integrada, a partir
de uma reorientagdo na maneira de compreendé-la? Seria possivel vincular
uma antropologia integral, que abarque a ressurrei¢do dos mortos, a uma
escatologia que postule a assun¢ao da realidade material, como o professa a
Instrugdo Ad resurgendum cum Christo?

Parece-nos fundamental, como indicacdes de possiveis respostas
a questdes complexas como estas, a triplice compreensdo da imortalidade,
apresentada por J. Ratzinger, a saber: 1) biblicamente, a ressurreicdo designa
a imortalidade da pessoa, integralmente considerada; 2) tal imortalidade
deve ser entendida como “imortalidade dialogal’, isto é, a imortalidade nao
¢ uma propriedade da pessoa, nem tampouco de um elemento do seu ser (a
alma), mas é fruto de uma acéo salvifica de Deus; 3) esta imortalidade deve
ser compreendida no 4mbito da comunhao, pois a ressurreicdo dos mortos se
plenificara nos “tltimos tempos” de maneira que compreende a comunhao
com todos os seres humanos, sem os quais ¢ impossivel inteligir a subjetividade
(cf. RATZINGER, 2011, p. 257-258).

Embora destine-se aos “Gltimos tempos’, a ressurrei¢do dos mortos -
compreendida em estrita ligacdo com a parusia de Cristo — ndo é datavel, nem
pode ser alocada em determinado estagio (inicio, meio ou fim), porque o evento
Jesus Cristo, apreendido, crido e anunciado pela Igreja, é a propria ressurreigéo.
Aqui, a fundamentagao cristologica explicita-se: Jesus ¢ a ressurrei¢ao e a vida
(cf. Jo 11,25); crer em Jesus é estar na posse da vida eterna (cf. Jo 3,15s; 3,36;
5,24). Ademais, a discussao a respeito do “estado intermedidrio’, neste contexto,
recebe um novo enfoque, pois, em conformidade com a teologia joanina (cf.
MATEUS; BARRETO, 1999, p. 478-508), a ressurrei¢do se verifica hic et
nunc, uma vez que a relagdo com Cristo mediante a fé introduz a pessoa na
definitividade da vida, a qual nao pode ser destruida nem mesmo pela morte.

O proéprio J. Ratzinger assume a teologia joanina sobre a ressurreigao
- que, antes de tudo, é cristologia — e afirma:

[...] o vinculo com Jesus é agora ressurrei¢cdo; onde quer que se tenha
estabelecido a comunhdo com ele, a fronteira da morte se encontra
superada, aqui e agora. [...] A ressurreicdo ndo aparece como um
acontecimento distante, apocaliptico, mas como um evento no hic et
nunc. Onde quer que o homem se introduza no Eu de Cristo, ele ja se
encontra no espago da vida definitiva (RATZINGER, 2020, p. 140-141).

Esta compreensdo, entretanto, ndo ¢ assumida por J. Ratzinger,

no sentido bultmanniano, que tende a considerar os elementos joaninos
concernentes a uma ressurreico futura (cf. Jo 6,39-41; 6,44-54; 11,24; 12,48),
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como “[...] acréscimos de uma redagao eclesiastica posterior” (RATZINGER,
2020, p. 141). A abordagem ratzingeriana acolhe o dado “presente” sem
descurar do fato de que ele tenciona o futuro: “[...] a nova vida comega ja
agora e ndo é mais interrompida; mas, por outro lado, [...] essa vida diz respeito
a transformacio da vida, a totalidade do homem e a totalidade do mundo”
(RATZINGER, 2020, p. 142).

J. Ratzinger entende ser necessario restaurar a nogdo de alma para
se compreender, adequadamente, o destino final do ser humano, em sua
fundamentacéo cristologica e antropoldgica. Para tanto, é preciso reconhecer
que o patrimonio linguistico tradicional, ao fazer uso da palavra “alma” visava
compreender o “eu” humano e ndo um elemento, digamos, sectario de seu ser.
Esta linguagem - ou o abrigo linguistico fornecido pela palavra “alma” - foi
afirmada pela Congregacdo para a Doutrina da Fé, em 1979, na Carta sobre
algumas questoes respeitantes a escatologia.

E importante, a este respeito, nao descurarmos da ocorréncia de
uma teologia da polissemia, conforme o indica A. Gesché, capaz de situar,
adequadamente, o que se quer dizer com os termos “alma” e “corpo” em cada
contexto de sua aplicagdo teoldgica. Por exemplo, ao utilizarmos a palavra
corpo, podemos referir-nos a aspectos da realidade ou até mesmo a realidades
distintas: corpo proprio, corpo de Deus, corpo do outro, corpo eucaristico,
corpo escatoldgico et cetera (cf. GESCHE, 2009, p. 42-63).

E possivel, a partir dessa teologia da polissemia, entender que, segundo
J. Ratzinger, o problema da linguagem ¢ fundamental para o aprofundamento
da questao erigida no @mbito deste artigo. No entanto, a linguagem teoldgica
¢ decodificada no problema da relagao com a Tradigdo. Romper com a
Tradigao ¢ sempre um ato que possibilita revolugdes em temas teologicos."
Precisamente por isso, a reflexdo de J. Ratzinger insere-se no ambito da
Tradigdo, buscando identificar o que subjaz sob o abrigo da linguagem.
Nesse sentido, duas conclusdes ratzingerianas sdo fundamentais, as quais
delinearemos, sumariamente, a seguir.

1) “Pode-se provar, historicamente, sem ambiguidade, que o conceito
de alma na tradicdo cristd nao representa, em grau nenhum, uma simples
transposi¢do do pensamento filoséfico” (RATZINGER, 2019, p. 24)", dado que
a fé crista forneceu uma singularidade a nogao de alma, cuja novidade reside
na classica formula de Sto. Tomds de Aquino: “a alma é a forma do corpo’, e
que supera tanto o monismo quanto o dualismo. Aqui, J. Ratzinger entende

12 J. Ratzinger desenvolveu em diversas oportunidades a sua teologia a respeito da Tradigdo, citamos,
especialmente, a sua contribui¢do contemporanea ao Concilio Vaticano II: cf. RATZINGER, 1968, p. 15-59.
13 Este texto também comparece em: RATZINGER, 2020, p. 289-310.
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aproximar-se da perspectiva de Greshake', pois, se toda a vida humana integra
a matéria, o evento da morte e da ressurrei¢do ndo pode prescindir dela. A
tese ratzingeriana central a respeito da tradi¢ao assumida pelo cristianismo,
nos primeiros séculos, no que se refere aos conceitos de alma, ressurreicéo e
imortalidade, é a seguinte: “[...] as ideias que se desenvolveram na Igreja antiga,
sobre a sobrevivéncia do homem entre morte e ressurrei¢ao, apoiam-se nas
tradi¢oes judaicas da existéncia do homem no sheol, tradi¢des que, no Novo
Testamento, foram transmitidas sobre uma base cristologica” (RATZINGER,
2020, p. 169). Neste sentido, o elemento novo da compreensao crista nao
advém do helenismo, mas da fé no Senhor ressuscitado: “[...] o elemento
decididamente novo, que distingue o cristianismo do Judaismo, ¢ a fé no
Senhor ressuscitado, no agora de sua Vida, que também transforma a fé num
agora e a preenche, a0 mesmo tempo, com a certeza da propria ressurrei¢ao”
(RATZINGER, 2020, p. 153). No fundamento cristo-teologico reside a posigao
crista a respeito da ressurreicio, de modo que ndo ha nenhum processo com
o escopo de dogmatizar alguma antropologia especifica; ha, claramente, uma
afirmacao cristoldgica com incidéncia antropoldgica.

2) O desejo inato do ser humano de “durar mais’, de perpetuar-se, a
vontade de viver (o instinto de sobrevivéncia, diria as ciéncias naturais), tem o
seu fundamento, segundo J. Ratzinger, na experiéncia do amor. Precisamente
esta tese constitui o nucleo da contribuigdo ratzingeriana ao problema da
ressurreicdo dos mortos e da imortalidade da alma. A imortalidade nao é
atributo proéprio do ser humano, mas expressao do seu ser em relagao: “se o
homem pode viver eternamente, é porque ele é capaz de se manter em relacao
com quem da a eternidade” (RATZINGER, 2019, p. 26). A “alma” passa a
ser entendida como a realidade que torna o homem capaz de conservar as
suas relagdes de amor com o Eterno e que possibilita a matéria ser capaz da
ressurrei¢ao: “[...] a verdade que é amor, ou seja, Deus, confere ao homem a
eternidade, e, como hd matéria que esteve integrada ao espirito humano, a alma
humana, a matéria atinge no homem uma capacidade de aperfeicoamento
que a conduz a Ressurreicdo” (RATZINGER, 2019, p. 26).

O que a razdo filoséfica havia vislumbrado disforme e vagamente
a respeito da imortalidade e da eternidade tornou-se deveras palpavel no
cristianismo, ou melhor, na pessoa Jesus Cristo. No ser e na missdo de Jesus,
a verdade (cf. Jo 14,6), a ressurreicdo e a vida (cf. Jo 11,25) manifestaram-se
com um personalismo inaudito: “[...] a fé na ressurrei¢ao nao aparece como
parte de uma especulagdo césmica ou historico-teoldgica, mas estd vinculada a
uma Pessoa, a Deus em Cristo” (RATZINGER, 2020, p. 139). Estar em relacao

14 Nao obstante as suas inegaveis divergéncias, sobretudo no que concerne a nogao de abertura e de fim
da histdria, isto ¢, a questao do Ultimo Dia.
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com Cristo é o proprio conteudo da ressurrei¢do e da imortalidade, de maneira
que “[...] a fé na imortalidade e na ressurreicdo ¢ finalmente idéntica a fé em
Deus” (RATZINGER, 2019, p. 27).

A referéncia cristologica da ressurreigdo, que comparece na
abordagem do Catecismo de 1992, é adequada para expressar um correto
entendimento do que significa imortalidade do ponto de vista cristao. J.
Ratzinger, respondendo ao simplismo substancialista que considera a alma
como autdnoma, de maneira que a imortalidade lhe seria um atributo inerente,
argumenta a partir da ideia da imortalidade dialogal. Apraz ao tedlogo bavaro
citar Gabriel Marcel, para afirmar que “amar um homem equivale a dizer:
ndo morrerds” (MARCEL apud RATZINGER, 2015, p. 366, traducio nossa).
E aqui estd o nucleo de sua concepgido: é o amor, ou seja, o Deus amor, que
confere vida definitiva a criatura amada.

Combinando as diversas tradi¢des neotestamentarias com as
interpretagdes patristicas, J. Ratzinger insere em primeiro plano a vida
eterna como relacionalidade: “a vida eterna ¢é esta: que eles te conhecam” (Jo
17,3). Alias, a nogao de relacionalidade ¢ fundamental em sua cristologia,
manifestando-se, com toda coeréncia, como um conceito chave em sua
escatologia: “contemplar a Deus: isso é vida” (RATZINGER, 2020, p. 174).
Nao s6 a teologia biblico-patristica comparece em sua reflexao. Sto. Tomas de
Aquino, com sua classica definigao antropoldgica - anima forma corporis -, é
apresentado como o tedlogo que foi capaz de expressar a abertura humana para
Deus, sem descurar da matéria, mas integrando-a no processo escatoldgico
consumador.

O dialdgico da antropologia tem a sua condi¢do de possibilidade
no dialégico da cristologia.'”> Como Cristo manteve Pedro em pé sobre as
aguas, s6 ele pode impedir que a vida humana naufrague no nada. Isso, no
entanto, nao signiﬁca a ocorréncia de um excessivo supranaturalismo na
escatologia ratzingeriana. J. Ratzinger entende que “[...] por sua prépria
esséncia, 0 homem esta criado numa relagao que implica a indestrutibilidade”
(RATZINGER, 2020, p. 177). Destarte, nao ¢ a ipseidade do homem que o faz
imortal, mas a sua abertura a Deus, o eterno. Assim o é de tal modo que “[...]
essa abertura da existéncia ndo representa um acréscimo a um ser que existiria
independentemente disso, mas constitui o mais profundo da esséncia humana:
essa abertura é, precisamente, aquilo que chamamos ‘alma” (RATZINGER,
2020, p. 177). A alma, mais uma vez, é entendida por J. Ratzinger,
fundamentalmente, na clave da relacionalidade. A esta altura, atingimos a
sintese de sua compreensao a respeito da imortalidade: “a imortalidade baseia-
se numa relagdo que nos é concedida; mas é precisamente assim que ela

15 Aesserespeito, conferir as conclusdes do estudo de Farias, que demonstram a tonica fundamentalmente
cristoldgica da escatologia de J. Ratzinger (cf. FARIAS, 2010).
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também representa uma exigéncia para nds mesmos” (RATZINGER, 2020,
p. 179).

Compreendida como relagao, a imortalidade nao pode restringir-se
ao “eu” que se relaciona com o Totalmente Outro. Uma vez que ela decorre
de uma afirmacéo a respeito de Deus — do Deus dos vivos que ndo permite o
fracasso de sua criatura -, a imortalidade figura no 4mbito da esperanga crista
a respeito da salvagdo do homem em sua totalidade, aberto a transcendéncia
e integrado a matéria, relacionando-se com Deus e inter-relacionando-se
com todos os seres humanos: “o homem nao dialoga solitariamente com
Deus, nem ingressa com Ele numa eternidade que sé pertenceria ao homem,
mas o didlogo cristdo com Deus passa precisamente através dos homens”
(RATZINGER, 2020, p. 181). E perceptivel, aqui, a for¢a da eclesiologia do
Corpo de Cristo e da nogao de communio sanctorum, na escatologia de J.
Ratzinger: “[...] cada homem existe em si e fora de si; cada um existe, ao
mesmo tempo, nos outros, e o que acontece no individuo singular tem efeito
sobre o conjunto da humanidade, da-se também nele. Desse modo, Corpo de
Cristo quer dizer que todos os homens sdo um organismo e que, por isso, o
destino do todo é também o destino de cada um” (RATZINGER, 2020, p. 213).

Nao ¢é possivel, considerando os limites inerentes a presente pesquisa,
avangarmos mais nas categorizagdes e nas analises que J. Ratzinger empreende
arespeito da imortalidade da alma e da ressurreicdo dos mortos nas tradicdes
do Novo Testamento, nos Padres e na historia da teologia. Entretanto,
precisamos ainda indicar a sua posicao sobre a “ressurrei¢do da carne” a fim
de que tal posicionamento ofereca critérios hermenéuticos ao contetido da
Instrucgdo Ad resurgendum cum Christo.

Precisamos ir direto ao ponto: J. Ratzinger ndo endossa a tese
da ressurrei¢dio no momento da morte. Para ele, essa tese opera uma
destemporaliza¢do e uma desmaterializacdo da ressurrei¢do. E mais, retira
a vincula¢ao bésica do homem com a historia, constituindo-se como uma
justaposi¢do entre mundo material e mundo espiritual, cujo dualismo salta
aos olhos porque estd, evidentemente, em contradigdo com o sentido biblico
da histéria. Para o te6logo bavaro, mesmo morto, o homem permanece
relacionado a historia a partir da qual o seu ser se perfez. Desse modo, “[...]
enquanto haja verdadeiramente histdria, ela continua a ser realidade também
para além da morte e ndo pode ser declarada como suprimida, no dltimo dia
eterno” (RATZINGER, 2020, p. 211).

Como néao poderia ser diferente, ]J. Ratzinger considera que a
imagem paulina de 1Cor 15,35-53, abarcando o corpo animico (adamico) e
0 corpo pneumatico, ndo resvala nem no fisicalismo nem no espiritualismo,
mas apresenta de maneira convincente o realismo pneumatico. Embora a
compreensdo paulina deixe em aberto a questdo da materialidade do corpo
ressuscitado, é inegavel que tinha por certo a participagdo da totalidade da
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criagdo de Deus na salvagdo (cf. RATZINGER, 2020, p. 194). Como asseverou
E-J. Nocke, para Paulo, “[...] sem duvida, também fazem parte da salvagdo a
consumagao da Historia e a salvagdo do ser humano corporal em seu todo”
(NOCKE, 2012, p. 385). Para esse primeiro estagio da reflexdo teoldgica, era
claro que “[...] ‘ressurrei¢do da carne’ s¢ significa ressurreigdo das criaturas se,
por esse conceito, também se entende a ressurrei¢ao do corpo” (RATZINGER,
2020, p. 197). Coube a evolugdo do dogma - como observamos no inicio do
primeiro topico deste artigo — operar, sistematicamente, a identificagdo entre
0 corpo terreno e o corpo ressuscitado.

Embora ja tenhamos indicado, é preciso ressaltar que J. Ratzinger
encontra na defini¢do aristotélico-tomista de alma como forma do corpo o
seu argumento mais persuasivo acerca da necessidade da corporeidade e de
sua irrevogavel vinculagdo com a matéria'®: alma e corpo estao em referéncia
reciproca e s6 sao realidade, sendo um a partir do outro. Isso significa que:
“[...] a alma jamais pode abdicar totalmente da relagao com a matéria”
(RATZINGER, 2020, p. 200).

Colocamo-nos, a nds mesmos, no ambito de uma problematica
teoldgica delicada e com inumeras nuances. J. Ratzinger deteve-se na obra de
muitos autores e acompanhou, com proximidade, a evolu¢io da discussdo na
teologia contemporanea (cf. RATZINGER, 2020, p. 261-286). A prudéncia
aconselha-nos a nao sobrepujar quanto o proprio teélogo afirmou e indicou
em seus textos. Por isso mesmo, nada melhor que concluir com as suas proprias
palavras.

Em conclusdo: ndo ha maneira alguma de imaginar o mundo novo.
Tampouco dispomos de alguma classe de enunciados concretos que
nos ajudem a imaginar, de alguma maneira, a relagdio do homem com
a matéria no mundo novo, ou como sera o “corpo ressuscitado” Porém,
temos a certeza de que o dinamismo do Cosmos conduz a uma meta, a
uma situagéo na qual a matéria e o espirito se relacionardo, mutuamente,
de uma maneira nova e definitiva. Essa certeza continua ainda hoje, e
precisamente hoje, a ser o contetido concreto da crenga na ressurrei¢ao
da carne (RATZINGER, 2020, p. 217).

Conclusiao

Na pregacédo crista e na pastoral, as distingdes e as nuances sao
frequentemente eliminadas em prol de uma simplificacdo que beira o
simplismo. Isso nao significa fracasso do antincio, do kerygma, pelo contrario,

16 Nao se negligencie, contudo, que J. Ratzinger ndo faz uma simples transposi¢do desse conceito
aristotélico-tomista. Ele entende que “[...] a restauragdo pura e simples de um tomismo consequente
ndo representa solugdo alguma” (RATZINGER, 2020, p. 203). Assim, o corpo deve ser pensado a
partir do nicleo da pessoa e ndo da mera materialidade.
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“se, no caminho de sua reflexao o kerygma se dissolve, entdo nao foi o kerygma
quem fracassou, mas a Teologia” (RATZINGER, 2020, p. 277). Assim, como
um movimento pendular, a prega¢ao sobre o destino final do ser humano
centrou-se, ora na categoria da alma, ora na categoria da ressurrei¢ao imediata.
Ambas as tendéncias desvinculam-se da dimenséo corporal, negligenciando
toda relagio com o mundo, com a carne e com a histéria. E justamente no
ambito da pratica pastoral que se situam as indagacdes do presente texto.O que
as comunidades e seus lideres tém pregado no que se refere ao destino final
do ser humano? Como se tem celebrado os ritos finebres? Qual a consciéncia
de fundo?

A Comissao Teoldgica Internacional, em 1990, fez notar a importancia
da convergéncia entre lexorandi e lexcredendi, indicando que na pratica liturgica
deve sobressair o nucleo cristoldgico de todos os enunciados escatoldgicos.
O rito de exéquias, ao suplicar ao Senhor que acolha a alma do fiel, indica
uma sorte individual que estd intimamente vinculada a consumagéo futura
do mundo, isto é, a sorte de todos, do todo (CTI, 11).

De acordo com o testemunho biblico, podemos entender a ressurreigao
no sentido de “vida” mantida, dada e plenificada pelo Deus Onipotente, que
conhece e ama o ser humano. A compreensao da alma que se separa do corpo
e aguarda em um periodo intermedidrio a ressurreicao, que operaria a sua
reunido com o mesmo corpo, entretanto, glorificado, parece ndo encontrar
fundamento no Novo Testamento. No entanto, a afirmac¢ao luterana de que a
morte seria o ingresso em um “sonho” sempre figurou para J. Ratzinger, como
um eufemismo incapaz de explicar o processo que ocorre com a morte de um
ser humano.

Conforme a imagem paulina de 1Cor 15,35-53, a corruptibilidade
nao pode herdar a incorruptibilidade. Ora, se a ressurreicdo dos mortos,
ou da carne, ndo se refere aos organismos bioldgicos, quer isso dizer que
a materialidade ndo figurard na ressurrei¢cdo? E, se a materialidade nao
tem relevancia para o desencadeamento escatoldgico final, a Instrugao Ad
resurgendum cum Christo ndo seria um completo nonsense, devedor de uma
compreensao mitologica da realidade humana?

J. Ratzinger fala de uma ultima complexidade em que o mundo
material encontraria a sua unidade em uma vinculagdo derradeira entre
matéria e espirito.'® Neste sentido, entende-se que a ressurrei¢ao diz respeito

17 Conforme observamos anteriormente, no Catecismo o vocabulo “carne” designa o ser humano em
sua fragilidade/mortalidade; no grego biblico, podemos entender o termo no sentido de soma — corpo
que se identifica ao “eu” pessoal — ou de sarx - a realidade historico-terrena da pessoa enquanto
situada no mundo fisico-quimico (cf. RATZINGER, 2011, p. 262). A expressdo “ressurrei¢do da
carne’, preferida pelo Ocidente, indica toda a humanidade, “toda carne’, fazendo eco a terminologia
judaica (cf. SI 136,25; Jr 25,31; S165,3).

18 Embora reconhega nao ser possivel definir o “modo” como isso se dara.
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ao futuro do homem, nao em sua mera subjetividade, mas em sua vinculagao
com o todo, isto é, na dimensiao comunitaria da imortalidade. Ora, se assim o
é, a ressurrei¢ao também diz respeito ao espago, ao tempo e & matéria, dado
que representam um momento na histéria do espirito.
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A Igreja como mistério de comunhao.

Notas sobre a eclesiologia eucaristica de Joseph Ratzinger

*

The Church as a mystery of communion.
Notes on Joseph Ratzinger’s Eucharistic ecclesiology

GILCEMAR HOHEMBERGER*

Resumo: O presente artigo visa refletir sobre a Igreja como mistério de
comunhdo, ideia central e fundamental nos documentos do Concilio
Vaticano II. A teologia de Joseph Ratzinger busca entender e explicitar a
Igreja como comunhdo de maneira mais clara e traduzida de modo mais
concreto na vida. A Igreja constitui um elemento concéntrico, em torno do
grande nucleo, que é Cristo. Da centralidade da figura salvifica de Cristo
nasce a compreensao da sacramentalidade da Igreja. A Liturgia Eucaristica
¢ o elo determinante entre Cristo e a Igreja. Nesta compreensao de que a
Eucaristia faz a Igreja, Ratzinger desenvolve uma eclesiologia eucaristica,
salvifica e de comunhao.

Palavras-chave: Cristo. Igreja. Comunhdo. Eucaristia. Joseph Ratzinger.

Abstract: The present article aims to reflect on the Church as a mystery
of communion, a central and fundamental idea in the documents of the
Second Vatican Council. Joseph Ratzinger’s theology seeks to understand
and explain the Church as communion more clearly and translated more
concretely into life. The Church constitutes a concentric element, around
the great nucleus that is Christ. From the centrality of the saving figure of
Christ comes the understanding of the sacramentality of the Church. The
Eucharistic Liturgy is the fundamental link between Christ and the Church.
In this understanding that the Eucharist makes the Church, Ratzinger
develops a eucharistic, salvific and communion-based ecclesiology.
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Introducao

O Concilio Vaticano IT afirmou que a importancia da Igreja deriva da
sua conexao com Cristo, descrevendo-a como povo de Deus, Corpo de Cristo,
Esposa de Cristo, templo do Espirito Santo, familia de Deus, de tal modo que
todas estas descrigdes se complementam e devem ser compreendidas a luz
do mistério de Cristo, isto é, da Igreja em Cristo. A redescoberta da categoria
de mistério aplicada a realidade mesma da Igreja é uma das herancas mais
importantes que recebemos do Concilio Vaticano II, e a0 mesmo tempo, nos
remete a uma das afirmagdes basilares do mesmo Concilio, a saber, a Igreja
entendida como Comunhdo.

O conceito de comunhdo foi posto novamente em voga pelos padres
conciliares, para exprimir o nucleo essencial e profundo do Mistério da Igreja
e pode ser pensado como uma segura chave de leitura para uma renovada
eclesiologia catdlica. Esta verdade foi afirmada pelos padres sinodais no fim
da IT Assembleia Geral Extraordindria em 1985.! No Relatio Finalis (1985,
p. 37), lemos: “a eclesiologia de comunhdo foi a ideia central e fundamental
dos documentos conciliares. Mas, esta realidade de comunhao nao foi ainda
compreendida e, menos ainda, posta em pratica”. O conceito, mesmo que seja
tradicional, foi resgatado a luz do Vaticano II, fazendo com que o principio
hermenéutico ndo seja mais a sociedade perfeita dos homens (puramente
hierarquica), nem mesmo uma concep¢ao socioldgica unilateral, mas uma
comunidade de indole escatolégica (LG 7), um povo messianico (LG 9),
reunido na comunhdo trinitaria do Pai e do Filho no tnico Espirito.

Ratzinger se apropria da Eclesiologia de Comunhdo como conceito
base de toda eclesiologia conciliar. A palavra Communio nao tem uma posi¢ao
central nos textos conciliares, ndo obstante isto, ela pode servir como sintese
para os elementos essenciais da eclesiologia conciliar (Cf. RATZINGER, 2004,
p. 136). Nesse sentido, trata da expressao comunhdo fundamentalmente como
uma realidade eminentemente Trinitaria, na qual encontraremos a origem
mesma da Igreja e o modelo de vida dos cristdos: Comunhao com Deus por
Jesus Cristo no Espirito Santo. Esta comunhéo é expressa na Palavra de Deus e
nos Sacramentos. Enquanto o Batismo ¢ a porta e o fundamento da comunhéo
na Igreja, a Eucaristia pode ser considerada a fonte e o dpice de toda a vida
crista (cf. LG 11 e CL 19).

1 II ASSEMBLEIA GERAL EXTRAORDINARIA DO SINODO DOS BISPOS, “Relatio Finalis” do
Sinodo (1985). O Sinodo dos Bispos de 1985 teve como objetivo uma espécie de balango dos vinte
anos pos-conciliares, interpreta a eclesiologia do Concilio com um conceito basico: a Eclesiologia de
Comunhio.
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A communio pressupée uma compreensio de Deus segundo a qual
o Absoluto, longe de ser uma lei impessoal do mundo, se constitui
antes como Verbo, Sentido, Amor, comunidade viva. Deste modo, o
horizonte muito mais amplo em que decorreram os desenvolvimentos
ulteriores sobre a Eucaristia fica iluminado por duas contribuigdes:
o Deus trinitario vem a nds, é Deus conosco e Deus entre nds, o que
significa também que, longe de caminharmos irremediavelmente para o
vazio, nesta proximidade de Deus encontramos uma felicidade sem fim
(RATZINGER, 2005, p. 14).

Desde o inicio da primeira Comunidade Crista, a exigéncia de
comunhao ¢é fortemente presente e advertida, a partir da afirmacao da Igreja
pensada como Corpo de Cristo. E o simbolo da unidade, ou mais exatamente,
da diversidade na unidade, que é usado para recordar e evocar a vida cotidiana
da comunidade: “O pao que partimos néo ¢ a nossa comunhao com o Corpo
de Cristo? Ja que ha um dnico pao, nds, embora muitos, somos um sé corpo”
(I Cor 10, 16b-17), e ainda: “Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos
apostolos, a comunhdo fraterna, a fracdo do pao e as oragdes” (At 2, 42).

A comunhio dos cristaos com Jesus tem por modelo, fonte e meta
a mesma comunhdo do Filho com o Pai no dom do Espirito Santo: unidos
ao Filho no vinculo amoroso do Espirito, os cristdos estao unidos ao Pai.
Esta comunhao é o préprio Mistério da Igreja, como nos recorda o Concilio
Vaticano II na célebre referéncia a Sdo Cipriano: “A Igreja universal aparece
como um povo unido pela unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo”
(LG 1).

A fidelidade a esta perspectiva Trinitaria e histérico-salvifica,
recuperada pelo Concilio, nos permitird ver sempre a Igreja no contexto da
comunhio, compreendendo assim, as afirmagdes basilares a este respeito: “Povo
de Deus” (LG 2), “Corpo de Cristo” (LG 3) e “Templo do Espirito Santo” (LG 4).

1 A proposta do Sinodo de 1985: a eclesiologia de comunhio

O Sinodo dos Bispos de 1985, celebrando os vinte anos do Concilio
Vaticano II, produziu apenas dois documentos: Mensagem ao Povo de Deus e
um Relatério final. A finalidade do Sinodo pode ser resumida em trés verbos:
Celebrar, Verificar e Promover o Vaticano II. Segundo Ratzinger (2015, p.
544), o tema de fundo do Sinodo era a questao da acolhida e interpreta¢ao do
Concilio, de tal modo que se prop6s um conceito central, a communio, que
“compreendida corretamente, ela pode servir de sintese para os elementos
essenciais da eclesiologia conciliar”
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A partir do “Relatio finalis”, podemos constatar que o Sinodo sublinha
duas nogdes fundamentais do ser da Igreja: mistério e comunhdo.> O Sinodo
trata da Koinonia recordando toda a sua importancia na Igreja primitiva e nas
Igrejas orientais, exatamente como se havia feito na “Nota explicativa prévia”
(n. 2 de Lumen Gentium). Ratzinger esclarece (2015, p. 225): “Esta eclesiologia
da communio chegou a ser o auténtico cora¢ao da doutrina do Vaticano II sobre
a Igreja, o elemento novo e, a0 mesmo tempo, inteiramente ligado as origens
que este Concilio quis oferecer”

O Sinodo se pergunta também, o que significa esta complexa palavra
Comunhdo. Respondemos com a voz unanime dos Bispos: “Fundamentalmente,
se trata da Comunhio com Deus, por meio de Jesus, no Espirito Santo. Esta
comunhao se da pela Palavra de Deus e pelos Sacramentos” (“Relatio finalis”,
1985, p. 44). A Comunhao estabelece uma correlagao tripice: A unidade em
que cremos (um s6 Deus e Pai, um s6 e unico mediador Jesus e um so6 Espirito)
corresponde a unidade que nos fundamenta e nos une no nivel visivel: Um s6
Batismo e uma s6 Eucaristia, que significam e edificam a unidade e a unicidade
da Igreja-Mistério, a qual é o terceiro termo desta correlagao, termo que abarca
- como mistério e sacramento — a dimensao invisivel e a mediagao visivel.

O Sinodo acentua a dimensao vertical e descendente da comunhio,
assim como a sua realizagdo sacramental pelo Batismo e pela Eucaristia. Deste
modo, se realiza um triplice nivel de Koinonia: a comunhdo intratrinitaria,
entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo, como principio exemplar e fundamento
de todo tipo de comunhio aqui sobre esta terra; a comunhéo realizada pelo
Espirito no conjunto do Corpo de Cristo, que é a Igreja. Desta perspectiva, a
Igreja é sinal e instrumento mediador da unidade entre os homens. Esta é sua
missao; e um terceiro nivel: a comunhéo vivida por cada fiel, tanto em sentido
vertical, como em sentido horizontal. O impulso desta caridade fraterna brota
da Cruz e da agdo do Espirito presentes hoje na Igreja: a reconciliagio com
Deus em Cristo no Espirito.

Ratzinger toma a proposta do Sinodo como proposicao teologica da
sua eclesiologia, embora fosse um conceito basico de seu trabalho teoldgico
desde o comego de suas atividades académicas (cf. SARTO, 2011, p. 113).
Ele mesmo demonstra o aprego pela perspectiva desenvolvida no Sinodo,
afirmando que pos no centro de sua reflexao o conceito de communio:

2 Vale a pena recordar ainda, que pouco antes do Sinodo, a Comissao Teoldgica Internacional publicou
um pequeno volume intitulado L ‘unique Eglise du Christ, Paris, 1985 (Disponivel em: http://www.
vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1984_ecclesiologia_sp.html). Se
nota um interessante capitulo sobre L “Eglise como mystére et suject historique. O prélogo é de Joseph
Ratzinger.
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Pode-se certamente dizer que aproximadamente a partir do Sinodo
extraordinario de 1985, que devia tentar uma espécie de balango de vinte
anos de pos-concilio, uma nova tentativa tem-se difundido, que consiste
em concentrar o conjunto da eclesiologia conciliar num conceito base: a
eclesiologia de comunhéo. Acolhi com alegria este novo recentramento
da eclesiologia e também procurei, dentro das minhas capacidades,
prepara-lo (RATZINGER, 2015, p. 543, tradug¢do nossa).

Todavia, Ratzinger constata que nenhuma palavra é a prova de mal-
entendidos, nem mesmo a melhor e mais profunda.

Na medida em que communio se tornou um slogan facil, ela foi nivelada
e deturpada. Como no caso do conceito de povo de Deus, também aqui
se notou uma progressiva horizontaliza¢do, o abandono do conceito de
Deus. A eclesiologia de comunhéo comecou a reduzir-se a temdtica da
relacdo entre Igreja local e Igreja universal, que por sua vez tornou a
cair cada vez mais no problema da divisio de competéncias entre uma e
outra. Naturalmente, difundiu-se de novo o tema igualitarista, segundo
o qual na communio sé poderia haver uma igualdade plena. Chegou-se
assim de novo exatamente a discussao dos discipulos sobre quem fosse
o maior, que evidentemente em nenhuma geragao pretende extinguir-se
(Id., 2015, p. 546, tradugdo nossa).

Durante os anos sucessivos ao Sinodo de 1985, notou-se claramente,
como ja havia acontecido com a expressao Povo de Deus, muitos desvios no que
diz respeito ao conceito communio.’ A difusdo da mentalidade que concebia
a comunhdo como um igualitarismo, gerou uma falsa compreensao de que a
Igreja nasce do povo, dos pobres, de baixo. Um exemplo tipico foram algumas
eclesiologias das Igrejas do terceiro mundo, que viram este modelo eclesiologico
da Igreja-comunhao, com autonomia e originalidade, a partir de seu estado
de opressdo e dependéncia. Trata-se de uma op¢do preferencial, que interpreta
os conceitos basicos da eclesiologia do Vaticano II, a partir da grande massa
dos pobres, no espirito do sermao da montanha. A fidelidade aos principios
eclesioldgicos mais fundamentais do Vaticano II ndo permite equiparar este
modelo da Igreja-comunhao ao populismo, que afirma a Igreja nasce do povo,
ou ainda com o elitismo fechado - ideal que seguem algumas comunidades

3 Esta crise da interpretagdo pds-conciliar, é determinada, em particular, por uma visdo demasiada
unilateral e excessivamente acentuada nos elementos desligados de seu conjunto. O conceito de Igreja
povo de Deus, é definido de modo ideoldgico e desligado dos outros conceitos complementérios de
que falam os textos conciliares: Corpo de Cristo, templo do Espirito. A compreensao da Igreja como
mistério, revela-se dificil para muitos cristdos. Daqui nasce, um certo gosto pelas oposi¢des indevidas:
Igreja-Instituigdo e Igreja-Mistério, Igreja-Povo de Deus e Igreja-Hierarquica.
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de base - por tratar-se de tendéncias eclesioldgicas que excluem, tedrica e
praticamente, elementos que sao constitutivos da Igreja local.*

Por ser parte integrante da Igreja-Mistério, a realidade da comunhao
ndo pode ser interpretada em nivel socioldgico ou psicolégico. Deve-se sempre
salvaguardar, que os vinculos que unem os membros do Povo de Deus nao sao
aqueles de carne ou de sangue, mas obra do Espirito. Por isso, Ratzinger insiste
que a comunhao se d no “encontro com o Filho de Deus, Jesus Cristo [...]
assim nasce a comunhao dos homens entre si, que por sua vez, se funda sobre
a comunhao com o Deus Uno e Trino” (2004, p. 136-137, tradu¢ao nossa).

Nas entrelinhas da sua eclesiologia, compreendemos que Ratzinger
aponta ao menos trés principios hermenéuticos para uma correta interpretacao
dos Documentos Conciliares para que o conceito communio nao seja assumido
unilateralmente: em primeiro lugar, devem-se entender todos os documentos
em uma mutua intera¢do, dando énfase especialmente as quatro Constitui¢oes
maiores; em segundo lugar, deve-se evitar colocar em jogo o carater pastoral
do Concilio contra o seu alcance doutrinal, ou ao contrario, criar oposi¢ao
entre a letra e o espirito do Concilio e em terceiro lugar, o Vaticano II deve ser
entendido em continuidade com a grande tradi¢ao da Igreja.

Diante das compreensdes equivocadas e do reducionismo que sofreu o
conceito, no ano de 1992, a Congregagéo para a Doutrina da Fé escreveu uma
Carta intitulada Communionis notio, a respeito de alguns aspectos da Igreja
entendida como comunhéo. Esta Carta aos Bispos esta em plena comunhao
com a proposi¢do do Sinodo dos Bispos de 1985 e a doutrina eclesiologica
do Vaticano II. Para resumir os pontos principais desta carta, citamos uma

4 Vejamos, por exemplo, o que diz a Congregacdo para a Doutrina da Fé, através da Carta intitulada
Communionis notio, 11: “A redescoberta de uma eclesiologia eucaristica, com os seus indubitaveis
valores, exprime-se, porém, as vezes, com acentuagdes unilaterais a respeito do principio da Igreja
local. Afirma-se que onde se celebra a Eucaristia, far-se-ia presente a totalidade do mistério da
Igreja, de modo que deveria considerar-se ndo-essencial qualquer outro principio de unidade e de
universalidade. Outras concepgodes, sob influxos teoldgicos diversos, tendem a radicalizar ainda mais
esta perspectiva particular da Igreja, ao defenderem que é o préprio reunir-se em nome de Jesus
(cfr. Mt 18, 20) que gera a Igreja: a assembleia que em nome de Jesus se torna comunidade, teria
em si os poderes da Igreja, incluindo o relativo a Eucaristia; a Igreja, como dizem alguns, nasceria
“das bases”. Estes e outros erros semelhantes ndo tém em conta suficiente que é a propria Eucaristia
que torna impossivel toda a autossuficiéncia da Igreja particular. Efetivamente, a unidade e a
indivisibilidade do Corpo eucaristico do Senhor implicam a unicidade do seu Corpo mistico, que
¢é a Igreja una e indivisivel. Do centro eucaristico surge a necessaria abertura de cada comunidade
celebrante, de cada Igreja particular: ao deixar-se atrair pelos bragos abertos do Senhor consegue-se a
inser¢do no Seu Corpo, tnico e indiviso. Até por isto, a existéncia do ministério Petrino, fundamento
da unidade do Episcopado e da Igreja universal, esta em correspondéncia profunda com a indole
eucaristica da Igreja”. O termo Igreja popular e Igreja que nasce do povo (utilizado por exemplo, por
Leonardo Boff), ¢ uma eclesiologia pouco feliz, ja que o chamado da Igreja, pela fé, ¢ sempre uma
graga do alto. Ademais, é frequente apresentar a Igreja popular, em oposigdo a Igreja que, em certos
ambientes da teologia da libertagao, se qualifica como oficial ou institucional, que é pensada como
alienante. A Conferéncia de Puebla rejeitou esta atitude como um desvio da eclesiologia do Vaticano
IT inspirada por conhecidos condicionamentos ideoldgicos.
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visao geral do proprio prefeito desta Congregacao, Joseph Ratzinger. O texto
busca salvaguardar os critérios para uma compreensao correta da nogao de
comunhdo, precisando-a sob trés aspectos fundamentais:

a) O conceito de comunhdo em relagdo a outras nogdes centrais da
eclesiologia, tais como povo de Deus, corpo de Cristo e sacramento.

b) O conceito de comunhido em relagdo a Eucaristia a ao episcopado,
pontualizando assim, o significado da unidade da Igreja, que se exprime na
reciproca interioridade entre Igreja universal e Igreja particular.

¢) O conceito de comunhdo em relagao ao ligame entre os Bispos, e dentre
eles, com o sucessor de Pedro, que é fundamento visivel da unidade da
Igreja, tendo presente a atengdo e a exigéncia proveniente da prospectiva
ecuménica.’

Assim, segundo a Communionis notio, na eclesiologia de comunhao se
fundamentam e se relacionam, reciprocamente, vérias realidades essenciais para
a Igreja, principalmente: Igreja Local - Bispo — Eucaristia. Tal é a centralidade
da communio, na eclesiologia de Ratzinger: apresenta um carater teoldgico e
cristoldgico, histérico salvifico, eclesioldgico e sacramental, de tal modo que
faz uma sintese que retoma todas as intengdes essenciais da eclesiologia do
Vaticano II e as une entre si do modo correto; assim como nela se conjugam
a Eucaristia como centro da Igreja, a catolicidade e a apostolicidade, os
principios do primado e da colegialidade por um lado e da fraternidade crista
na comunidade por outro (SARTO, 2011, p. 117).

2 A communio como conceito cristologico e eclesiologico®

O centro e o fundamento origindrio da comunhdo cristd esta
nacristologia: O Filho de Deus se fez homem por nos e para nossa salvagdo, isto
é, para restabelecer a Communio entre Deus e os homens (cf. RATZINGER,

5 Intervencdo do Cardeal Joseph Ratzinger, na apresentagio da Carta, em 15 de junho de 1992. In:
CONGREGACION PARALA DOUTRINA DELAFE. Elmisterio dela Iglesiay la Iglesia como comunién.
Introducién y comentdrios: Card. Joseph Ratzinger. 3* ed. Madrid: Ediciones Palabra, 1995, p. 103.

6  No Novo Testamento, o conceito de comunhdo encontra sua expressao no termo Koinonia (19 vezes).
Em Sao Paulo (14 vezes), o termo assume mais significados: indica a contribuigdo concreta de uma
comunidade a outra que se encontra em necessidade, manifestando assim a caridade (Cf. II Cor
9, 13); descreve a participagao da fé & vida de Cristo (I Cor 1, 9); no sofrimento (Fil 3, 10); e na
consolagéo (II Cor 1, 57). O termo indica também a participagao ao Corpo e ao Sangue do Senhor (I
Cor 10, 16). A comunhio ¢é dita também “do Espirito” (II Cor 13, 13). Todos os elementos essenciais
do conceito cristdo de communio encontram-se reunidos no famoso trecho de 1 Jo 1,3, que pode ser
considerado o critério de referéncia para toda correta compreensao crista da communio: “O que vimos
e ouvimos, anunciamo-lo também a vos, para que também vos estejais em comunhdo conosco. A
nossa comunhao ¢ com o Pai e com o seu Filho Jesus Cristo. Estas coisas vos escrevemos, para que a
nossa alegria seja perfeita”.
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2004, p. 78). Segundo Ratzinger, “aqui estd o ponto de partida da communio: o
encontro com o Filho de Deus encarnado, Jesus Cristo, que vem aos homens no
anuncio da Igreja. Assim surge a comunhao dos homens entre si, que, por sua
parte, se baseia na comunhao com o Deus Uno e Trino” (2015, p. 544, tradu¢ao
nossa). Cristo é a comunhio em pessoa. A Igreja, por sua vez, “a mais intima
comunhao com Cristo” (Id., 1987, p. 11, tradug¢do nossa).

Em Jesus se realiza o novo acontecimento da entrada real na comunhio
por parte do Deus tinico com os homens, encarnando-se na natureza humana.
Natureza divina e natureza humana se compenetram — ‘sem confusao e sem
separa¢do — na pessoa de Jesus Cristo. Aqui estd a novidade crista, o especifico
que determina a compreensao eclesial de communio: “a comunhao com
a Palavra encarnada de Deus, que nos faz participes de sua vida através de
sua morte, e desta maneira também nos quer conduzir ao servico mutuo, a
comunhao viva e visivel” (Id., 2004b, p. 73, tradug¢do nossa). Ratzinger (2000)
aprofunda ainda mais a indole cristolégica da communio:

A comunhido com Deus se tem acesso através daquela realizacdo da
comunhio de Deus com o homem que ¢ Cristo em pessoa; o encontro
com Cristo cria comunhdo com Ele mesmo e portanto, com o Pai no
Espirito Santo; e a partir dai une os homens entre si. Tudo isto tem por
fim a alegria plena: a Igreja traz em si uma dindmica escatoldgica.

O conceito Koinonia, no livro dos Atos dos Apdstolos (2, 42), assume,
explicitamente, também um significado eclesiolégico: A comunhao implica
uma consciéncia comunitaria de pertenca a Cristo, os quais sdo considerados
membros uns dos outros. A este ponto, aparece a estreita ligacdo entre o
conceito de Communio e a compreensao da Igreja, como Corpo de Cristo. No
texto dos Atos, se oferece um paradigma da comunidade crista iluminada
pela comunhdo. Aqueles que a formam, devem permanecer unidos nestes
quatro elementos essenciais da comunidade: ora¢ao, doutrina dos apdstolos,
Eucaristia e a Koinonia entendida como unido fraterna entre os cristdos. Os
destinatarios deste amor fraterno nio sao somente as pessoas individuais, mas
o conjunto do Corpo mistico de Cristo, vertebrado pelos pastores (sucessores
dos apostolos). Destarte,

Este carater comunitério da Igreja compreende, necessariamente, seu
carater de “nds”: a Igreja ndo ¢ algo que ndo sabe onde estd; nds mesmos
somos a Igreja. E certo que ninguém pode dizer: “eu sou a Igreja’, mas
todos e cada um podemos e devemos dizer: nds somos a Igreja. E este
“nds” ndo ¢, por sua vez, um grupo isolado, que se mantém no interior
da comunidade inteira de todos os membros de Cristo, vivos e mortos
(RATZINGER, 1987, p. 12, tradugio nossa).
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A comunhao é o principio, o ponto de partida e de chegada, o objetivo
e a finalidade de toda forma de existéncia eclesial, de todo relacionamento na
Igreja, Povo de Deus em caminho. A comunhdo eclesial, portanto, é a espinha
dorsal de todo o ser e agir da Igreja. Este dom de comunhio, a luz desta
nova perspectiva de eclesiologia, explicita-se em todas as formas de servigo,
se alimenta e enriquece, tornando-se empenhativa nos ministérios ordenados
e nas variedades de dons e carismas concedidos a todo o Povo de Deus, em
vista da edificacao do Corpo de Cristo, através da comunhao.

Todos estes conceitos biblicos e as mais variadas imagens sobre a
realidade da comunhéo, no Novo Testamento, iluminam e enriquecem ainda
mais o origindrio sentido da comunhao crista, ajudando-nos assim, a evitar
alguns equivocos, em especial, a compreensao meramente horizontal da
Igreja (visdo essencialmente socioldgica). A Igreja tem, na relagdo com Cristo
(dimensao vertical), em sua proveniéncia e em sua orienta¢do, a condi¢do de
sua existéncia. A Igreja é, por natureza, uma relagdao fundada pelo amor de
Cristo, que por sua vez, funda também uma nova relagdo reciproca entre os
homens (cf. RATZINGER, 2004a, p. 80).

3 Eclesiologia Eucaristica de Comunhao

O Cilice por nds abengoado ndo é a nossa comunhio com o sangue
de Cristo? E o pao que nds repartimos nao ¢ a nossa comunhdo com o
corpo de Cristo? Porque existe um sé pao e nds, mesmo sendo muitos,
formamos um sé corpo (1 Cor 10,16).

Neste momento queremos apontar a Eucaristia como ponto maximo da
Eclesiologia de Comunhao de Joseph Ratzinger. Na Eucaristia se da a comunhao
com o Deus e a comunh@o entre os cristdos. E a eclesiologia de comunhéo
viva e encarnada. A Eucaristia é o lugar privilegiado, em que a comunhao é,
constantemente, anunciada e cultivada, é “o resumo e a sumula da nossa fé”
(CIgC, 1327). A Eucaristia é, portanto, entendida como Sacramentum Unitatis;’
¢ o mistério acreditado, o mistério celebrado, o mistério vivido.*

Para Ratzinger, “a eclesiologia de comunhao ¢, desde seu intimo,
uma eclesiologia eucaristica. Nela, a eclesiologia torna-se mais concreta e

7 O Papa Jodo Paulo II, através da Carta Apostdlica Mane Nobiscum Domine (07 de Outubro de
2004), instituiu, do més de outubro de 2004 a outubro de 2005, o Ano Eucaristico para toda a Igreja
Universal. O inicio foi marcado pelo Congresso Eucaristico Internacional, realizado em Guadalajara
(México) e para o encerramento, uma Assembleia Ordindaria do Sinodo dos Bispos, no Vaticano, de 2
a 29 de Outubro, com o tema A Eucaristia, fonte e dpice da vida e da missdo da Igreja. Nesse momento,
Ratzinger ja tinha sido eleito para o ministério petrino e, como Papa Bento XVI, assina a Exortagao
Apostdlica Pos-Sinodal Sacramentum Caritatis (2007).

8  Referimo-nos as trés partes da Exortagao Apostdlica Pds-Sinodal Sacramentum Caritatis.
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permanece, porém, ao mesmo tempo totalmente espiritual, transcendente
e escatologica” (2015, p. 545, tradugao nossa). Na eclesiologia eucaristica
de comunhdo encontramos uma sintese que une o discurso da Igreja
ao discurso de Deus e a vida de Deus e com Deus, pois “a fé da Igreja é,
essencialmente, fé eucaristica e alimenta-se, de modo particular, a mesa da
Eucaristia” (BENTO XVI, SC, 6). A Igreja communio é, portanto, portadora
de uma dimensao sacramental, porque ela é, interiormente, eucaristica:

Na Eucaristia, Cristo, presente no pao e no vinho e dando-se sempre
novamente, edifica a Igreja como seu corpo e, por meio do seu corpo
de ressurrei¢do, nos une ao Deus uno e trino e entre nos. A Eucaristia
¢ celebrada em diferentes lugares, porém é, a0 mesmo tempo, sempre
universal, porque existe um sé Cristo e um s6 corpo de Cristo. A
Eucaristia inclui o servigo sacerdotal de “repraesentatio Christi” e
portanto, a rede do servigo, a sintese de unidade e multiplicidade, que ja
se evidencia na palavra Communio (2015, p. 545, tradugdo nossa).

A comunhio no Mistério de Cristo, que constitui a realidade profunda
do Mistério da Igreja, se realiza plenamente na Eucaristia. E esta a afirmagio
central de eclesiologia eucaristica. Por outro lado, a prépria redescoberta da
funcao eclesiologica da Eucaristia (a partir dos Padres da Igreja, da nogao do
mistério do culto da Igreja e da influéncia de algumas correntes ortodoxas),
constituiu como um humus doutrinal para a afirmacao da eclesiologia de
comunhao e, consequentemente, para a revalorizagdo da Igreja Local, bem
como da ideia de colegialidade.

E por esta razio que cada celebragio eucaristica tem a estrutura do
Communicantes, da comunhdo com o Senhor, com a Criagdo e com os
homens de todos os tempos e de todos os lugares. Deveriamos ainda ter
presente no nosso espirito que ndo podemos estar em comunhao com
o Senhor, se ndo estivermos em comunhio uns com os outros, que, se
estamos unidos a Ele, também temos de estar unidos uns aos outros e
assim, formarmos uma unidade. E com base nestes pressupostos que, na
celebracao da Eucaristia, o Papa e o Bispo sdo referidos pelo nome; ndo
se trata de um simples acaso externo, mas de uma necessidade interna,
porquanto a celebragdo da Eucaristia ndo é apenas um encontro entre
o Céu e a Terra, mas também encontro entre a Igreja do passado e a do
presente, entre a deste lugar e a daquele outro. A Eucaristia pressupde a
entrada visivel na sua unidade visivel e manifesta. Os nomes do Papa e
do Bispo significam que celebramos, realmente, a mesma Eucaristia de
Jesus Cristo e que s6 a podemos receber na mesma Igreja (RATZINGER,
2005, p. 12).
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Assim como a Igreja é comunhao, a Eucaristia também o é, porque
ela é o sinal (sacramento) e o instrumento com o qual Deus edifica a sua
Igreja, como comunhdo no Espirito (2 Cor 13,13). A Eucaristia, portanto, estd
na origem da comunhao eclesial: “Sendo um s6 pao, todos os que participam
deste pao unico formamos um s6 corpo” (2 Cor 10,17).

3.1 A Eucaristia: fonte e epifania de comunhao

Se existe uma exigéncia que se destaca como vital e essencial, desde
o inicio da Igreja Primitiva, ¢ aquela da Koinonia, expressa na fracdo do Pao,
intimamente ligada a imagem do Corpo de Cristo. No inicio do segundo
século, a Didaqué (cap. IX, 4) desenvolve ainda mais esta imagem, na ora¢do
eucaristica: “Da mesma forma como este pdo partido havia sido semeado
sobre as colinas, e depois foi recolhido para se tornar um, assim também seja
reunida a tua Igreja, desde os confins da terra no teu Reino, porque teu é o
poder e a gléria, por Jesus Cristo, para sempre”.

Em outras palavras, a Unidade da Igreja, seja no nivel das Igrejas
Locais, seja daquela Universal, ¢ imagem da Eucaristia e se realiza com a
Eucaristia. Mais exatamente, o Sacramento da Comunhéo com Cristo nos
chama a viver em comunhéo com os irmaos, no seio do mesmo corpo eclesial.’
Nesta perspectiva, afirma a Lumen Gentium 7: “Participando realmente do
Corpo do Senhor e na fracdo do péo eucaristico, somos elevados a comunhéo
com Ele e entre nos”

Nao nos resta sendo afirmar que na celebragdo eucaristica, a comunhao
significa a participa¢do no banquete, o ato de receber o Corpo de Cristo como
verdadeiro alimento e seu Sangue como verdadeira bebida. O préprio Cristo
convida-nos a recebé-lo, neste sacramento, para entrarmos em comunhao
com a sua vida divina: “Em verdade, em verdade, vos digo: se nao comerdes
a Carne do Filho do homem e nao beberdes o seu Sangue, ndo tereis a vida
em vos” (Jo 6, 53).

O Catecismo da Igreja explica que um dos nomes da Eucaristia é
também aquele de Comunhdo, propriamente, por este motivo: “Comunhao,
porque é por este sacramento que nos unimos a Cristo, que nos torna
participantes do seu Corpo e do seu Sangue, para formarmos um s6 corpo”
(CIgC, 1331). Um dos frutos da Comunhao, afirma ainda o Catecismo, é

9  Santo Agostinho exprimird esta relagao entre o corpo sacramental e o corpo eclesial, com a famosa
frase: “Recebestes o Corpo de Cristo, transformai-vos no Corpo de Cristo. Estejais unidos com
vinculos de vida fraterna, de condivisao, de solidariedade” Leao Magno, também afirmou a mesma
coisa em outras palavras: “A participagdo do corpo e sangue de Cristo ndo faz outra coisa sendo
transformar-nos naquilo que tomamos”. Sao Tomds de Aquino também assinala na Suma Teoldgica
estes dois efeitos, ao afirmar: “A Eucaristia significa o Corpo mistico de Cristo, isto é, a unido dos fiéis,
e receber a Eucaristia, significa professar-se unido a Cristo” (S. Theol. III, q. 80, a.4.).
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aumentar nossa unido com Cristo Jesus. Receber a Eucaristia na comunhao
traz, como fruto principal, a unido intima com Cristo Jesus. Pois o Senhor
diz: “Quem come a minha Carne e bebe 0 meu Sangue permanece em mim
e eu nele” (Jo 6, 56). A vida em Cristo tem o seu fundamento no banquete
eucaristico: “Assim como o Pai, que vive, me enviou e eu vivo pelo Pai, também
aquele que de mim se alimenta vivera por mim” (Jo 6, 57).

Na Eucaristia, o mistério da comunhao é perfeito, e através dela, a
nossa comunhdo com Deus, através da Igreja, conhece o seu ponto culminante.
A Eucaristia, em que se desenvolve a acdo do Filho e do Espirito, é também
o manancial da unidade da Igreja. Para o Concilio, o sacramento do pao
eucaristico representa e realiza a unidade dos fiéis, que constituem um sé
corpo em Cristo (Cf. LG, 3; EE 21 e 1 Cor 10, 17).

A Igreja, enquanto povo de Deus que caminha rumo a Jerusalém
celeste, recebe do proprio Deus, a missdo de promover e manter a comunhao
dos seus filhos com a Trindade, e esta mesma comunhao entre eles. Durante
toda a experiéncia crista-eclesial, nunca houve duvida de que a Eucaristia é
o Sacramento que melhor realiza esta sua realidade e missdo. Sendo assim,
redescobrimos também a Eucaristia como fonte da unidade eclesial, e sua
maxima manifestagdo. A Eucaristia é epifania de comunhdo. Além do mais,
¢ comunhao hierdrquica, fundada na consciéncia das diversas fungdes e
ministérios, continuamente reafirmada, inclusive na Oragao Eucaristica, através
da mengio do Papa e do Bispo diocesano. E comunhio fraterna, cultivada com
uma espiritualidade de comunhdo, que nos leva a sentimentos de reciproca
abertura, estima, compreensao e perdao.

As circunstancias mesmas da Instituicao da Eucaristia confirmam
o designio divino de promover, entre os membros do Corpo de Cristo, a
unidade. Tudo nos leva a crer, que o contexto em que os discipulos viviam, era
ainda marcado pela mentalidade de qual deles fosse o maior (cf. Lc 22-24). Na
realidade humana, as refei¢des costumam reunir as pessoas; intencionalmente,
Jesus escolhe uma refei¢do para congregar os seus, num gesto eterno de
comunhao e unidade.

O Amor de Deus, do qual a Eucaristia é o sacramento maximo,
geralmente faz sempre referéncia ao amor fraterno, a comunhao, a unidade
mesma que a Eucaristia cria entre aqueles que participam do mesmo pao (Cf.
I Cor 11, 15-17). Por isso. Ratzinger afirma que a Eucaristia

Nio é simplesmente um evento entre dois protagonistas, um dialogo
entre Deus e eu. A comunhio eucaristica tende a uma transformacgao total
da propria vida. Com forga escancara o eu inteiro do homem e cria um
novo nos. Necessariamente, a comunhao com Cristo se revela também,
como uma comunicagio com todos aqueles que lhe pertencem: Nela, eu
venho a fazer parte deste novo pao que Ele cria na transubstanciagdo da
inteira realidade criada (2004a, p. 80, tradu¢io nossa).
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Em suma, celebrar e viver a Eucaristia é celebrar e viver o nucleo, o
resumo de toda a nossa fé."° Significativa é a afirmacao da Lumen Gentium 11:
a Eucaristia é a fonte e o apice de toda a vida cristd. Toda a comunhao desejada
pelos cristaos estd, realmente, ja presente na Eucaristia. A comunhao de vida
com Deus Uno e Trino e a mesma unidade do povo de Deus em caminho, pelas
quais a Igreja é ela mesma, a Eucaristia significa-as e as realiza plenamente."

E no momento da Eucaristia, alimento do Espirito, que a assembleia,
reunida como povo de Deus, profético e sacerdotal se faz, verdadeiramente
Cenaculo, € ali que se faz, verdadeiramente, a experiéncia de ser Igreja: a Igreja
de Cristo Ressuscitado, a Igreja de Pentecostes, a Igreja-Comunhao reflexo da
Trindade Santa.

3.2 A Igreja como comunhao vive e cresce da Eucaristia

A expressao usada na antiguidade crista — corpus Christi — designa
0 “corpo nascido da Virgem Maria, o corpo eucaristico e o corpo eclesial de
Cristo” (BENTO XVI, 2007, 15). A Eucaristia torna-se, entdo, constitutiva do
ser e do agir da Igreja. Na teologia de Joseph Ratzinger, desde o seu comego, a
Eucaristia ocupa um lugar central e é dela que, de modo particular, depende a
sua compreensdo da Igreja. “A Igreja nasce e consiste em o Senhor se comunicar
aos homens, com eles entrar em comunhio e leva-los 3 comunhio mutua.
A Igreja significa uma comunhéo de Deus conosco que, simultaneamente,
cria a verdadeira comunhao dos homens entre si” (RATZINGER, 2005, p.
13). Ao longo de toda sua reflexdo, como professor e cardeal, se esfora para
mostrar a racionalidade do culto cristdo, a dimenséo eclesial da liturgia, a
intima relagdo entre Igreja e Eucaristia. Buscou demonstrar que a Eucaristia
é, antes de tudo, fonte e centro da Igreja, que seu objetivo primeiro e tltimo
é constituir o Corpo de Cristo, que é a Igreja (cf. MARTUCCELLI, 2001,
p. 416).

10 Sobre este ponto, Irineu dizia: “Nossa maneira de pensar concorda com a Eucaristia, e a Eucaristia,
por sua vez, deve confirmar a nossa maneira de pensar” (IRINEU, Adv. Haer. 4, 18, 5).

11 A Exortagdo Apostdlica Pds-Sinodal Sacramentum Caritatis (2007) aborda a relagdo entre Eucaristia
e comunhdo eclesial, e afirma que a Eucaristia ¢ “constitutiva do ser e do agir da Igreja” (n.15) e, por
isso, a “Eucaristia aparece na raiz da Igreja como mistério de comunhao”. Jesus Cristo tornou isto
possivel através de seu sacrificio na cruz, por meio do qual manifesta seu amor pela humanidade, e
se torna presente na Eucaristia, como afirma Bento XVI, na Enciclica Deus Caritas est 13: “Jesus deu
a este ato de oferta uma presenga duradoura através da instituigio da Eucaristia, durante a Ultima
Ceia. Antecipa a sua morte e ressurrei¢ao, entregando-Se ja naquela hora aos seus discipulos, no pao
e no vinho, a Si proprio, ao seu corpo e sangue como novo mana (Jo 6,31-33). Se o mundo antigo
tinha sonhado que, no fundo, o verdadeiro alimento do homem — aquilo de que este vive enquanto
homem — era o Logos, a sabedoria eterna, agora este Logos tornou-Se verdadeiramente alimento para
nds — como amor. A Eucaristia arrasta-nos no ato oblativo de Jesus. Nao é s6 de modo estatico que
recebemos o Logos encarnado, mas ficamos envolvidos na dinimica da sua doagao. (...) A “mistica” do
Sacramento, que se funda no abaixamento de Deus até nds, é de um alcance muito diverso e conduz
muito mais alto do que qualquer mistica elevagdo do homem poderia realizar”.
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Da fase anterior ao Concilio Vaticano II, até o presente, foi-se
formando, sem interrup¢ao, um fio condutor sobre a compreensao da
Eucaristia e da Igreja, como comprovam as publicagdes e as conferéncias de
Joseph Ratzinger. Esta eclesiologia eucaristica encontra nos proprios textos
conciliares a sua expressao, incentivando-o a dar maior atengao a centralidade
da Eucaristia na Igreja, e sua forga de instauragdo da comunhao entre Deus
e os homens, de tal modo que, pela Eucaristia, Cristo nos incorpora a todos
no Pai. Na Eucaristia, fica estabelecida uma comunhdo entre Deus e o homem.

Ratzinger reconhece que a Ultima Ceia de Jesus é auténtico ato de
fundagdo da Igreja (cf. JROC, VIII-1, 2015, p. 225). Por isso, sua eclesiologia
eucaristica parte do evento pascal, do mistério da Palavra, da Morte e da
Ressurrei¢ao de Cristo. O evangelista Jodo insere a sua versdo da Pascoa de
Jesus entre duas cenas cheias de significado, através das quais simboliza o
sentido da Sua vida e da Sua Paixdo, para permitir que nela descubramos a fonte
da vida crista, a origem e o sentido dos sacramentos. Para Ratzinger, estes dois
acontecimentos sao: o relato do lava-pés, no inicio da narrativa da Paixao e,
no fim, a solene e comovente narragao da perfuragdo do lado. Além disso, Jodo
teve ainda o grande cuidado de datar, com exatiddo, o dia da morte de Jesus.

A atitude de Jesus no Lava-pés (Jo 13), durante a ultima ceia no
Cendculo, mostrou a via de solu¢do para todas as disputas humanas do
orgulho e do egoismo que atentam, constantemente, contra a comunhao
entre os homens. Um simples exemplo nédo bastava, precisavamos da forca
para seguir este exemplo: a Eucaristia. Inaugurando a ceia Eucaristica, Jesus
dava aos seus discipulos uma forga espiritual superior, que os unia uns aos
outros, e que haveria de possibilitar-lhes permanecer nesta unidade. Com a
Eucaristia, podia assegurar o cumprimento do ideal proclamado: “Amai-vos
uns aos outros, como eu vos amei’, porque a propria Eucaristia é uma fonte
constante de unidade para a comunidade crista. Jodo vincula a Ceia ao lava-pés
e a oracao pela unidade. Portanto, a Eucaristia possui também esta intencéo de
desenvolver um novo amor fraterno, a semelhan¢a do amor entre Cristo e o Pai.

Associado a esta realidade do lava-pés, Jodo nos mostra que Jesus
morreu, exatamente, na mesma hora em que, no templo, eram sacrificados os
cordeiros para a festa da Pascoa. Desse modo, “o registro sobre o momento da
morte permite depreender que é Ele o verdadeiro cordeiro pascal, aquele que
poe fim a imolagdo de outros cordeiros, porquanto com a Sua vinda foi-nos
dado o Cordeiro” (RATZINGER, 2005, p. 49). Imagem que esta em sintonia
com o inicio do evangelho, quando Jodo Batista identifica-o como “o cordeiro
que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29), de tal modo que “Jesus é o Cordeiro
escolhido pelo préprio Deus. Na Cruz, Ele carrega o pecado do mundo e ‘tira-o
para fora” (Id., 2011, p. 184).

Sao Joao fala do lado trespassado de Jesus, com o mesmo termo que é
usado no relato da criagao de Eva e que é traduzido, normalmente, como costela
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de Adao. Através desta expressao, Joao descreve Jesus como o novo Adao, que
mergulha na noite do sono da morte para ai iniciar a criagdo de uma nova
humanidade. Do Seu lado aberto, todo ele expressao de uma entrega amorosa,
mana uma fonte que fecunda a histdria na sua totalidade. Da Sua entrega a
morte jorram sangue e agua, a Eucaristia e o Batismo, fontes de uma sociedade
nova. Tal como Ratzinger compreende a partir da Teologia dos Santos Padres:

Os Padres viram neste duplo fluxo de sangue e dgua uma imagem dos
dois sacramentos fundamentais — a Eucaristia e o Batismo — que brotam
do lado trespassado do Senhor, do seu coragéo. Sdo a corrente nova que
cria a Igreja e renova os homens. Mas os Padres, diante do lado aberto
do Senhor que dorme na cruz o sono da morte, pensaram também na
criagdo de Eva, a partir do lado de Adao adormecido, vendo assim na
corrente dos sacramentos, a0 mesmo tempo, a origem da Igreja; viram
a criagdo da nova mulher a partir do lado do novo Adéo (2011, p. 185).

Portanto, “o lado aberto ¢ o lugar primordial do qual procede a Igreja,
do qual procedem os sacramentos com que se edifica a Igreja” (Id., 2005,
p. 50). O lado aberto é o fundamento cristolégico da Igreja que procede do
novo Adao, mas também o significado da Ceia. A ceia por si ndo tem alcance
eclesiologico e salvifico, mas na cruz de Cristo, no sangue derramado, adquire
valor redentor para a Igreja. Através da ceia, por sua vez, Cristo antecipa a
Sua morte, converte essa morte num acontecimento de amor, transforma o
absurdo da Sua morte no sentido novo que nos abre. Eucaristia e Cruz estao
mutuamente relacionadas. Através da Morte de Cristo, Ceia e Cruz adquiriram
uma transcendéncia e uma capacidade criadora que ultrapassa a dimensao
temporal. Assim como se a ressurreicio ndo tivesse acontecido, a morte teria
desembocado no vazio e as palavras da Ceia teriam sido proferidas em vao.

Na ressurrei¢do tornou-se claro que aquelas palavras haviam sido
pronunciadas pelo poder divino em todo o seu vigor, que o Seu amor
¢ efetivamente tao forte que irrompe para la da morte. Ficam, assim,
entrelagadas a Palavra, a Morte e a Ressurrei¢io; a tradigdo cristd chama
Mistério Pascal a esta triade constituida pela palavra, pela morte e pela
ressurrei¢ao. E esta mesma triade que nos permite penetrar um pouco
no proprio mistério do Deus trino. Palavra, Morte e Ressurrei¢io,
unidas entre si, constituem a unica totalidade; s possuem verdadeira
consisténcia quando se apresentam as trés em simultaneo; este mistério
pascal, tnico em si mesmo, é a origem donde mana a Eucaristia (Id.,
2005, p. 51).

Por isso, a Eucaristia ndo ¢ simplesmente uma refeicdo, esta longe de
ser um simples alimento, pois custou a morte de alguém e porque nela esta
presente o carater “majestoso” da morte, a for¢a da Ressurrei¢ao de Cristo.

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.75-96 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

@®
\©

GILCEMAR HOHEMBERGER



&
<

A IGREJA COMO MISTERIO DE COMUNHAO. NOTAS SOBRE A ECLESIOLOGIA EUCARISTICA DE JOSEPH RATZINGER

A Eucaristia nunca é a simples a¢ao de uma comunidade, mas aquilo que foi
concedido pelo Senhor a Igreja, por isso, a Eucaristia nunca pode ser usada
a nosso bel-prazer como meio; ela é dom do Senhor, o verdadeiro centro da
Igreja, do qual ndo podemos dispor como nos aprouver. Também nao pode
ser celebrada como um culto qualquer, com mera superficialidade, distragio,
evasdo. Nela, a Igreja ndo apenas recorda o sacrificio de Cristo, mas atualiza:
“a Eucaristia é sacrificio, atualizagdo do sacrificio da cruz de Jesus Cristo”. O
Cristo que se entregou por todos deseja, pela Eucaristia, reunir a todos. Assim,
a Eucaristia congrega num s6 povo (Igreja) aqueles todos pelos quais Cristo se
entregou. Um tnico Homem morreu por toda a humanidade, para reunir os
dispersos, pois Deus, por si mesmo, ndo pde fronteiras: “Ele, um s, morreu
por todos” (2 Cor 5,14)."2

Ha um s6 Cristo e, onde quer que a Eucaristia seja celebrada, ali esta Ele
plenamente presente. Na mais humilde igreja de uma aldeia, quando a
Eucaristia é celebrada, torna-se presente, inteiro, o mistério da Igreja,
o seu centro vital, o Senhor. Todavia, este Cristo total s6 pode ser o
mesmo, e por isso s6 podemos reparti-Lo com todos os demais. Ele é
0 mesmo aqui, em Roma, na América, na Australia ou em Africa, e,
porque é o mesmo, s6 O podemos receber na unidade; quando agissemos
contra a unidade ficarfamos impedidos de nos encontrarmos com Ele
(RATZINGER, 2005, p. 61).

A Eucaristia, como Sacramentum unitatis, fortalece os vinculos de
comunhao, pois a comunhio com o Senhor nos coloca em comunhao uns com
os outros. Se estamos unidos a Ele, também temos de estar unidos uns aos
outros e assim formarmos uma unidade. Por isso, na celebra¢do da Eucaristia,
o Papa e o Bispo sdo referidos pelo nome; nao se trata de um simples acaso
externo, mas de uma necessidade interna, porquanto

A celebragdo da Eucaristia ndo é apenas um encontro entre o Céu e a
Terra mas também encontro entre a Igreja do passado e a do presente,
entre a deste lugar e a daquele outro. A Eucaristia pressupde a entrada
visivel na sua unidade visivel e manifesta. Os nomes do Papa e do Bispo

12 Aqui vale uma nota sobre a discussdo relacionada a tradugao portuguesa por todos e nao por muitos,
tal como se encontra no missal romano e no Novo Testamento grego, do relato da institui¢do do novo
missal. Em todo o Novo Testamento, e ao longo de toda a tradigdo da Igreja, sempre foi claro que Deus
quer salvar todos os homens e que Jesus nao morreu por uma parte da humanidade, mas por todos:
“Cristo Jesus, que Se entregou como resgate por todos” (1Tm 2,6). Mas deve-se acrescentar também
que Deus ndo impde a ninguém a sua salvagao, mas aceita a livre opgdo humana. Ratzinger fala que as
duas férmulas, por todos e por muitos, exprimem, por um lado o carater salvifico universal da morte
de Cristo, que sofreu por todos, por outro lado, como limite do acontecimento salvifico, afirmando a
liberdade de a recusar. Por isso, ele deixa aberta a questao para que cada Conferéncia Episcopal faga
sua traducao (RATZINGER, 2005, p. 44-45).
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significam que celebramos realmente a mesma Eucaristia de Jesus Cristo
e que s6 a podemos receber na mesma Igreja (RATZINGER, 2005, p. 61).

“A Igreja é comunidade eucaristica” (Id., 2005, p. 134), por isso “a
Igreja é comunhdo, e comunhdo exatamente com todo o corpo de Cristo”
(Id., 1992, p. 46). Ela ndo é simplesmente um povo; constituida por muitos
povos, a Igreja transforma-se num s6 povo gragas a mesa inica, que o Senhor
preparou para todos nos, logo “a communio encerra a dimensao do catélico. A
Igreja, ou € catdlica, ou ndo existe” (Idem, p. 47). A Igreja ¢, por assim dizer,
“uma rede de comunidades eucaristicas e permanece sempre unida através
de um tnico corpo, que todos comungamos” (Id., 2005, p. 134), por isso, na
eucaristia, a Igreja é universal.

Na Eucaristia, Cristo esta inteiro, em qualquer lugar, de tal modo
que, “onde quer que a Eucaristia seja celebrada, ai estara presente o mistério
completo da Igreja. [...] na Eucaristia é a totalidade de Cristo que esta em
questao” (Id., 2005, p. 140). A celebragao da Eucaristia nao pode dividir a Igreja,
exige a unidade de cada comunidade com toda a Igreja. A Eucaristia tem a ver
com Cristo, por isso ela é o sacramento da unidade da Igreja.

A Eucaristia é o acontecimento através do qual Cristo reedifica o Seu
corpo e nos incorpora a nés mesmos, num unico pao, num Unico corpo.
O conteudo, o acontecimento da Eucaristia pressupde que os cristdos, a
partir da sua disperséo, se reunem na unidade do tnico pao e do tnico
corpo. A Eucaristia deve ser compreendida, portanto, como plenitude
dindmico-eclesioldgica; é o acontecimento vivo através do qual a Igreja
se renova constantemente como Igreja (Id., 2005, p. 133-134).

Destarte, a Igreja é sacramentum salutis. A Igreja nao é parte das
ordens visiveis do mundo, nem uma civitas platonica como mera comunidade
espiritual, sendo um sacramento: isto ¢, um signum sacrum (ct. Id., 2004, p. 78);
um sinal visivel que sem embargo nao se esgota na visibilidade, mas segundo
todo seu ser, ndo é outra coisa sendo a referéncia e o caminho para o invisivel.
Assim, para Ratzinger, a Igreja é uma comunidade cltica:

Ao chamar a Igreja de Sacramento se aprofunda e se clarifica o conceito
de Igreja e se da resposta a busca de unidade da humanidade de nosso
tempo. A Igreja ndo é uma organizagio externa da fé, mas é por sua
propria esséncia comunidade cultica; ali é mais Igreja onde celebra a
liturgia e faz presente o amor redentor de Jesus Cristo, que com o amor
libera os homens de sua soliddo e conduz, comunitariamente, uns aos
outros, enquanto os conduz a Deus (Id., 2005b, p. 134).
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Ratzinger entende que, pelo fato de o sacramento ser um acontecimento
littrgico, é sempre uma realizacdo comunitdria, portanto rompe com a concepgao
individualista antropoldgica através da unitatis (a unidade dos homens entre
si) e a concepgao individualista dos sacramentos — como meios da graga — para
fincar a existéncia humana na communio (comunhao com Deus).”* Assim, a Igreja
resulta de uma maior percepgao dos sacramentos como expressao e fermento
da comunidade eclesial, e como os elementos que estimulam a Igreja a partir da
Eucaristia (cf. MARTUCCELLI, 2001, p. 423). No sacramento, a Igreja se realiza
como congregagdo de Deus, isto é, nos sacramentos se da a realizagao vital da
Igreja, como povo de Deus e Corpo de Cristo.

Esta é, certamente, uma das principais percepgdes da eclesiologia
ratzingeriana. Ele compreende que ndo podemos tratar dos trés conceitos centrais
da eclesiologia conciliar isoladamente, mas como realidades intimamente unidas:
aIgreja é o povo de Deus, que vive do Corpo de Cristo e se faz 0 mesmo Corpo
de Cristo na celebrac¢do (sacramental-comunitaria) da Eucaristia. De tal modo,
que o povo de Deus ¢ a comunidade sacramental do Corpo de Cristo, ndo de
um modo simbdlico, mas como comunidade eucaristica, realidade historico-
social visivel. Portanto, Ratzinger encontra na Eucaristia o motivo central de sua
eclesiologia (cf. NICHOLS, 1988, p. 53).

Na Eucaristia, assim como o Sinai (Ex 19), se estipula um pacto que
constrdi o novo povo de Deus. No acontecimento eucaristico, Cristo inclui os
discipulos na relacido que tem com o Pai e, consequentemente, em sua missio,
que se dirige a todos os homens de todos os tempos.

Estes discipulos se convertem em “povo” através da comunhio com o
Corpo e com o Sangue de Jesus, que é a0 mesmo tempo comunhio com
Deus. A ideia veterotestamentaria de alianga aceita por Jesus em sua
predicagdo recebe um novo centro na comunhéo, com o corpo de Cristo.
Poderiamos dizer que o povo da nova alian¢a se converte em povo a
partir do Corpo e do Sangue de Cristo, e s6 a partir deste centro é povo.
Podemos chama-lo “povo de Deus” porque pela comunhio com Cristo
se abre a relacio com Deus, que 0 homem nao estd em condi¢des de
estabelecer por si mesmo (RATZINGER, 2005d, p. 16, tradu¢io nossa).

A Igreja, nascida na Eucaristia, como corpo de Cristo, se constitui
como nova comunidade visivel de salvacdo, com uma finalidade muito

13 Na oragdo crista (liturgia) a Igreja se mostra visivelmente como comunidade (particular), mas em
unidade com a Igreja de todos os tempos e lugares (universal): “E préprio da oragdo crista e do ato de
fé cristao esta referéncia ao todo, esta superagdo das barreiras do particular. A liturgia ndo consiste
em celebragoes levadas a cabo por determinado clube ou circulo de amigos; ela provém do todo e tera
de ser celebrada a partir do todo e para o todo. A nossa fé e a nossa oragao s6 serao corretas quando
ai prevalecer a auto-superacao, a rentiincia ao que é nosso. Tudo isto nos conduz & Igreja de todos os
tempos e de todos os lugares, esta ¢ a esséncia da catolicidade” (RATZINGER, J. 2005, p. 140).
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especifica: buscar a unido dos elementos internos e externos, de santidade e
estrutura visivel, especialmente, criar e reforcar a unidade da Igreja total. Na
Eucaristia a Igreja tem seu permanente centro vital gerador da communio:
entramos em comunhdo com seu Corpo histoérico e com seu Corpo Mistico
através da comunhéo com seu Corpo Eucaristico.

Na oragdo fundamental da Igreja, a Eucaristia ndo ¢ apenas o centro
da sua vida que ai se exprime, mas ¢ também a propria Igreja que nela
consuma a sua identidade dia apds dia. A Eucaristia, na sua dimensio
mais profunda, tem apenas a ver com Cristo. E Ele quem roga por nés
e coloca nos nossos labios a Sua oragéo, pois s6 Ele pode dizer: Isto é
o0 meu corpo, isto é o meu sangue. E Ele, pois, quem nos introduz na
Sua vida, naquele ato de amor eterno em que Se entrega ao Pai. E
por Seu intermédio que nds passamos a ser também, com o préprio
Cristo, oferenda ao Pai. Eis de que modo a Eucaristia se constitui como
sacrificio: é entrega a Deus em Jesus Cristo e, nesse mesmo ato, torna-
se também oferenda que acompanha o dom do Seu amor. Na verdade,
Cristo é, simultaneamente, oferente e oferta, por Ele, com Ele e n'Ele é
que nods celebramos a Eucaristia (Id., 2005, p. 139).

A eclesiologia eucaristica, em Ratzinger, estd em estreita unido com a
compreensao de Corpo de Cristo, pois “a Eucaristia é nossa participa¢ao no
acontecimento pascal e, desta forma, constitui a Igreja, o Corpo de Cristo. A
partir disso se percebe a necessidade salvifica da Eucaristia. A necessidade
da Eucaristia é idéntica a necessidade da Igreja e vice-versa” (Id., 2004, p.
82). A Igreja ¢, portanto, comunidade eucaristica necessaria para a salvagao,
pois pela eucaristia podemos aderir ao mistério intimo da comunhéo entre
Deus e Homem, no sacramento do corpo do Ressuscitado. A centralidade da
Eucaristia na vida e no ser da Igreja é tal, que se pode afirmar que “a Igreja é
Eucaristia” (Id., 2005d, 45).1*

Conclusao

Na teologia de Ratzinger, a Igreja constitui um elemento concéntrico,
em torno do grande nucleo que ¢ Cristo. A Igreja estd, inseparavelmente, unida

14 Também os documentos magisteriais caminham nessa compreensao. Bento XVI diz que a Eucaristia
¢é o “principio causal da Igreja” (Sacramentum Caritatis 14) porque Jesus “gerou a Igreja como sua
esposa e seu corpo. De seu lado aberto, do qual jorrou sangue e agua, brotaram os sacramentos
da Igreja. Por isso, a Igreja como comunhio vive e cresce da Eucaristia. O Papa Jodo Paulo II, neste
sentido, afirmou existir “um influxo causal da Eucaristia nas proprias origens da Igreja” (Ecclesia de
Eucharistia, 21). Ao contemplar “aquele que traspassaram” (Jo 19,37) na cruz é possivel perceber que
a Igreja “vive da Eucaristia”, pois ela torna presente o sacrificio redentor de Cristo.
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a pessoa de Jesus Cristo. A Igreja é a casa, o templo pneumatico, o espago
para o encontro performativo com Cristo. Da centralidade da figura salvifica
de Cristo nasce a compreensao da sacramentalidade da Igreja. Portanto, ha
um intimo vinculo entre as realidades Cristo e Igreja, na Liturgia. A Liturgia
Fucaristica é o elo determinante entre Cristo e a Igreja e, por isso, ocupa um
lugar central e prioritario na reflexdo ratzingeriana. A propria compreensao
da Igreja deve nascer da Liturgia: uma eclesiologia eucaristica. Se Jesus Cristo
se faz realmente presente na Eucaristia, esta se constitui na origem da Igreja.
Esta sera uma ekklesia, uma reuniao em torno da Palavra e do corpo e sangue
de Jesus Cristo, por isso, Cristo e a celebragdo de seu ministério pascal devem
ocupar, de verdade, o centro da vida da Igreja. Nesta compreensdo de que
a Eucaristia faz a Igreja, Ratzinger desenvolve uma eclesiologia eucaristica,
salvifica e de comunhao.

Na perspectiva eclesioldgica ratzingeriana, corpo eucaristico e corpo
mistico se encontram intimamente entrelacados. A Apostolicidade estda unida
a esta realidade como um dos pontos centrais e estruturantes da presente
eclesiologia. Portanto, o caminho ideal para alcan¢ar a compreensao do mistério
da Igreja é o de considera-lo em perspectiva sacramental. Este pressuposto, da
Igreja como Sacramentum Salutis, sera o substrato da eclesiologia de comunhao,
pois coloca a Igreja como instrumento de Deus nos designios salvificos, como
“tabernaculo da Palavra’, como “comunidade do corpo do Senhor, na recep¢éo
dos sacramentos”, como comunidade salvifica, isto é, comunhao de homens e
mulheres crentes, com Cristo.

A expressdo communio, enquanto ideia sintese da reflexao sobre
a Igreja, vincula e gira em torno a trés conceitos fundamentais: Povo de
Deus, Corpo de Cristo e Sacramento. A Igreja é, radicalmente, um mistério:
visivelmente é um povo, povo de Deus que, constitutivamente, é Corpo
de Cristo e operativamente, é Sacramento. Trés ideias que resultam numa
“eclesiologia de comunhao”, com seu centro na Eucaristia.
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El encuentro como respuesta a la crisis de sentido.
La propuesta de Joseph Ratzinger

The encounter in response to the crisis of meaning.
Joseph Ratzinger’s proposal

ELENA ALVAREZ”

Resumen: La sociedad secularizada y tecnoldgica en la que vivimos acusa
desde hace décadas una crisis de sentido, que hace dificil que el ser humano
encuentre respuestas a las preguntas fundamentales de la existencia.
En ocasiones, le sume en costumbres sustitutivas de la religion que son
igualmente perjudiciales. Este estudio aborda el problema desde la revision
bibliografica de algunos textos de Joseph Ratzinger, tanto en su etapa de
tedlogo, como en cuanto Papa Benedicto XVI. Al hilo de sus reflexiones,
puede afirmarse que se trata de un problema persistente, no solo en el
pensamiento del autor, sino en el conjunto de la sociedad. Y se vuelve a
proponer la busqueda de un encuentro con la fe, que parte de la indole
relacional del ser humano, como via de salida de la crisis, 0 como un nuevo
descubrimiento del sentido de la vida humana.

Palabras-clave: Sentido. Verdad. Religién. Amor. Secularizacion. Técnica.

Abstract: The secularized and technological society in which we live in, for
decades, has suffered from a crisis of meaning, which makes it difficult for
human beings to find answers to the fundamental questions of existence.
At times, it plunges you into substitute customs for religion that are equally
harmful. This study addresses the problem based on the bibliographic
review of some texts by Joseph Ratzinger, both in his stage as theologian,
and as Pope Benedict XVI. According to his reflections, it can be said that it
is a persistent problem, not only in the author’s thought, but in society as a
whole. Once more the need of an encounter with the faith is proposed. This
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is grounded in the relational nature of the human being, as a way out of the
crisis, or as a new discovery of the meaning of human life.

Keywords: Sense. Truth. Religion. Love. Secularization. Technique.

En una recoleccién de articulos y conferencias publicada en 1992
bajo el titulo Una mirada a Europa, el cardenal Ratzinger sefialaba que el
mundo occidental, tras el largo proceso de secularizacién, vivia un momento
de crisis de sentido, cuya interpretaciéon depende de la comprensiéon moral
de la situacion. El cardenal apuntaba a tres manifestaciones (RATZINGER,
1992, p. 37-39):

1. El consumo de drogas: es signo de un vacio existencial, que asu vez produce
un deseo de evasion, y una necesidad de llenarlo por cualquier medio, aunque
nocivo para la salud.

2. La amenaza del terrorismo: surge de una confianza en el futuro inmanentizada,
que conduce a identificar el bien con lo que contribuye al desarrollo de un
futuro mejor, aunque se obtenga por el recurso a la violencia.

3. La aparicién de una nueva religiosidad, interpretada como bien de consumo:
se trata de un signo positivo, aunque el cardenal también advertia del peligro
de reducir el hecho religioso a uno de los muchos bienes que adquirir, porque
estos no pueden llenar las aspiraciones espirituales del ser humano.

La raiz de estos problemas, segiin Ratzinger, se encuentra en la
reduccion de la razén a la dimension técnica, que domina desde Hume
en la cultura occidental. Como consecuencia, una de las constantes de su
pensamiento en el didlogo con el mundo secularizado es la necesidad de
recuperar el razonamiento moral no solo para el ambito privado — donde se
ha admitido pacificamente -, sino también en la esfera publica. Para ello, es
necesario dialogar también sobre la aportacion que la religion en general, y el
cristianismo en particular, puede ofrecer a la vida humana.

Unos afios después, en su famosa intervencion en la Sorbona, Ratzinger
aludia con una pardbola a la renuncia humana a la pretensién de verdad. Se
dice que un elefante solo puede ser observado parcialmente; cada uno de los
sujetos observantes conoce al animal realmente, pero ninguno lo conoce por
completo. Con esta pretension, cada elemento de verdad descubierto por cada
uno de los sujetos se puede considerar complementario de los demas. Pero
Ratzinger advierte un peligro, y es que el ser humano necesita una captacion
global del sentido. Por eso, desde el comienzo de su existencia, se ha preguntado
por la trascendencia (RATZINGER, 1999).
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1 La persona y su sentido

La cuestion a la que nos enfrentamos es de naturaleza filoséfica, al
tratarse de determinar si puede haber una respuesta satisfactoria a las preguntas
del ser humano. No obstante, Ratzinger entiende que el saber filoséfico integra,
junto a la dimensidn tedrica mas conocida, también una vertiente practica
dotada de la misma relevancia:

No se entendia Gnicamente con ello la filosofia como una disciplina
académica de naturaleza meramente teérica, sino también y sobre todo,
en el plano practico, como el arte de vivir y de morir justamente, un arte
que, empero, solo se logra a la luz de la verdad (RATZINGER, 1999).

;Qué se entiende por “persona’, en la comprension de Ratzinger?
Principalmente, esta nocién deriva de la matriz profundamente religiosa,
teologica, de este pensador. Su primera fuente es el libro del Génesis, desde
cuyo comienzo el ser personal aparece como ser social y abierto a la comunion,
con otras personas humanas y con su Creador (BLANCO SARTO, 2011, p.
133-134). Persona es, ante todo, el ser relacional que se sita ante Dios y ante
los demas.

También hay ecos, en esta concepcion de la persona, del personalismo,
con la que Ratzinger entronca a través de su gran maestro, Romano Guardini
(1995, p. 155). Por otra parte, hay una proximidad en sus planteamientos con
los fildsofos del didlogo, y principalmente con Martin Buber (1967, p. 149-150).
Para todos estos autores, el ser personal solo es comprensible si se define como
un ser en dialogo, que se realiza a si mismo en el encuentro con un tu. Y en la
nocién de “tu” incluyen, sin duda, a los demads seres humanos, pero también
a la relacion trascendente con un Tu trascendente, origen y fundamento de
la propia existencia:

El concepto de persona expresa, desde su origen, la idea de didlogo. Se
refiere a Dios como un ser que vive en la palabra y se mantiene en ella
como un “yo’ y un “td” y un “nosotros”. Este conocimiento de lo que
es Dios ha hecho conocer al hombre su propia esencia (RATZINGER,

1976, p. 169).

Hay en esta afirmacién de Ratzinger un eco cercano de la obra de
Guardini, que interpretaba a la persona como un ser situado en el mundo,
responsable de él, y sobre todo en relacion existencial con quien es duefio
de ese mundo, con el Creador. Como sefala el titulo de una de las obras del
tedlogo italo-aleman, para conocer al ser humano en toda su profundidad, es
preciso conocer en primer lugar a su Creador (GUARDINI, 1995). Desde esta
perspectiva, se entiende que para Ratzinger el individualismo secularizado,
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imperante en nuestros dias, comporte el riesgo de una pérdida del sentido de
la vida en la persona, a la que es necesario encontrar una respuesta.

Los planteamientos de Ratzinger también se hacen eco de la filosofia
existencialista es el reclamo a reflexionar en profundidad sobre la vida cotidiana
y sus circunstancias. Asi lo manifiesta, por ejemplo, Heidegger, en su opusculo
sobre la serenidad, donde invita a detenerse y a reflexionar sobre uno mismo y a
adoptar un punto de vista meditativo, en relacién con las realidades cotidianas
(HEIDEGGER, 2001). En medio de la prisa, es posible pensar, y es un deber
hacerlo, porque de ello depende encontrar los fundamentos de la existencia. En
la misma linea de pensamiento, las reflexiones de Ratzinger invitan a considerar
detenidamente la existencia humana, necesitada de una explicacion sobre sus
fundamentos y finalidad. Es entonces cuando la cuestion de Dios se presenta
bajo diversas formas, pero siempre como realidad vital y decisiva, que impide
de que se trate de una dimensién meramente teérica. Al contrario, el futuro
Papa Benedicto XVI entiende desde muy pronto que la verdad es una nocién
amplia y vital, que incluye una importante dimension personal:

La cuestién de la Verdad y de lo Absoluto - la cuestién de Dios - no es
una investigacion abstracta, alejada de la realidad cotidiana, sino que es
la pregunta crucial, de la que depende radicalmente el descubrimiento
del sentido del mundo y de la vida (BENEDICTO XVI, 2011b).

2 Qué es la crisis de sentido

El Sefior, cuando ruega al Padre que todos sean uno, como nosotros
también somos uno (Jnl17,21-22), abriendo perspectivas cerradas a
la razén humana, sugiere una cierta semejanza entre la unién de las
personas divinas y la unién de los hijos de Dios en la verdad y en la
caridad. Esta semejanza demuestra que el hombre, tnica criatura
terrestre a la que Dios ha amado por si mismo, no puede encontrar su
propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a los demas
(CONCILIO VATICANO I, 1966, n. 24).

Desde el punto de vista filoséfico, la situacion actual es una nueva
manifestacion de una condicién humana fundamental. La filosofia y la teologia
han detectado la presencia de una dicotomia en el ser humano, que le convierte
en un enigma para si mismo y que ha sido descrita con acentos dramaticos
por Pascal, que describia al ser humano como una quimera y una paradoja:

sQué quimera es, pues, el hombre? ;Qué novedad, qué monstruo, qué

caos, qué sujeto de contradiccion, qué prodigio! Juez de todas las cosas,
imbécil gusano, depositario de la verdad, cloaca de incertidumbre y de
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error, gloria y excelencia del universo [...] Reconoced, pues, soberbios,
qué paradoja sois para vosotros mismos. Humillaos, razén impotente;
callad, naturaleza imbécil: sabed que el hombre supera infinitamente
al hombre y escuchad de vuestro maestro vuestra verdadera condicién,
que ignorais. Escuchad a Dios (PASCAL, 1670, n. 434; cf. 430).

Esta dificil condiciéon humana consiste en la presencia, por un lado,
de unos deseos insaciables de felicidad, bondad y amor, y belleza; y, por otro,
de la experiencia continuada de la limitacion de esos anhelos, y que él mismo
es a veces fuente de tristeza, maldad y odio, y fealdad, en si mismo o en los
demas. Es decir, anhela la infinitud, pero cada dia constata su limitacion fisica
y moral, el dolor, la muerte y la culpa. Otras palabras intemporales expresan
bien esta condicion dividida entre dos polos:

No hago el bien que quiero, sino el mal que no quiero. Y si hago lo que no
quiero, yanolohagoyo, sino el pecado que mora en mi. Asi que, queriendo
yo hacer el bien, hallo esta ley: que el mal estd en mi (Rm 7, 19-21).

La experiencia recibe el nombre de “crisis de sentido™: el ser humano
no encuentra en el mundo que le rodea, ni en si mismo, la respuesta a esta
dicotomia, porque todo esta penetrado por la misma limitaciéon. Como también
senalaba Pascal, una posibilidad es la distraccién (PASCAL 1670, n. 139).
Nuestra cultura contemporanea la propone con la busqueda de placer hasta
el extremo del consumo de droga: ante el malestar vital, se opta por buscar un
bienestar sensual y artificial. La cultura de consumo ofrece también otra: la
facilidad para evadirse en la vida de otros, los que “habitan” en el mundo del
espectaculo o en las redes sociales. Ninguna de las dos propuestas responde
verdaderamente a la pregunta, solo aplaza el interrogante.

En realidad, la pregunta por el mal, o por el valor y sentido de esta
vida limitada, apunta al interrogante sobre un ser superior y perfecto, capaz
de dar soporte a nuestras aspiraciones, y orientacion a nuestras decisiones.
En la busqueda de un sentido confluyen la filosofia y la teologia. La primera
se entiende como una respuesta a una realidad que interroga por si misma,
por su existencia y desarrollo, y que pide la intervencion de la razdn.
También la actitud religiosa tiene caracter de respuesta, pero con matices
mas personales, porque presupone la irrupciéon de un mensaje de llamada
en clave personal, procedente de un ser que se presenta como superior.

Joseph Ratzinger, como te6logo y como Papa Benedicto XVI, ha
reflexionado detenidamente sobre la necesidad de sentido en el hombre y la
mujer actual, en el marco de su interpretacion de los grandes temas de Dios, el
mundo y el hombre, a la luz de la Revelacion cristiana y con atencién concreta
al tiempo presente. Uno de los hilos conductores de su trabajo intelectual ha

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.97-118 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

101

ELENA ALVAREZ



102

EL ENCUENTRO COMO RESPUESTA A LA CRISIS DE SENTIDO. LA PROPUESTA DE ]OSEPH RATZINGER

sido la insistencia en que el hombre contemporaneo, inmerso en la abundancia
de bienes, sigue necesitado de sentido, y que puede encontrarlo en la Persona
intemporal de Jestis de Nazaret. Asi, en la interpretacion de Ratzinger, el sentido
no consiste principalmente en una teoria, ni en una moral (aunque incluye
ambas), sino en un encuentro permeado por el amor. En este punto radica la
novedad de su aportacion, tanto al cristianismo como a la nocién metafisica
de verdad, y al conjunto de la sociedad.

3 Critica de Ratzinger a la cultura postmoderna y crisis de sentido

Desde que era un tedlogo joven, Ratzinger ha identificado como una
de las caracteristicas principales del paradigma moderno la profunda confianza
en la ciencia, que desplazo a las antiguas creencias religiosas en un “proceso
de secularizacion”. Puede hablarse de un traslado de las antiguas esperanzas
a otras nuevas, inmanentes, fundadas en el poder de la ciencia y su extension
a la tecnologia, que proporciona instrumentos de comodidad y bienestar, sin
duda mejorando la calidad de vida. El problema de esta tendencia es que pide
a la ciencia que aporte respuestas a cuestiones que se encuentran fuera de su
alcance. La sintesis de su pensamiento esta bien expresada en un discurso a
los representantes del mundo cientifico:

La ciencia, aunque es generosa, da solo lo que puede dar. El hombre
no puede poner en la ciencia y en la tecnologia una confianza tan
radical e incondicional como para creer que el progreso de la ciencia
y la tecnologia puede explicarlo todo y satisfacer plenamente sus
necesidades existenciales y espirituales. La ciencia no puede sustituir
a la filosofia y a la revelacién, dando una respuesta exhaustiva a las
cuestiones fundamentales del hombre, como las que atafien al sentido
de la vida y la muerte, a los valores tltimos y a la naturaleza del progreso
(BENEDICTO XVI, 2006b).

Hay un error de principio en el planteamiento, que consiste en poner
expectativas demasiado elevadas sobre un aspecto parcial. Esto no supone una
negacion del valor positivo de la ciencia y del progreso cientifico: al contrario,
Ratzinger ha sefialado sin temor los beneficios de este desarrollo para la mejora
de la calidad de vida o la disminucion y alivio del dolor. El problema esta en
que la realidad es mas amplia que la experiencia fenoménica, por lo que la
extrapolacion del método cientifico a otros ambitos es un reduccionismo que
desemboca en el fracaso. En concreto, la ciencia no es capaz de responder a la
pregunta sobre el fin de la vida, porque eso se sittia mas alla de la dimensién
fenoménica.

El mismo argumento se puede extender a la civilizacién consumista,
que el Pontifice emérito delimita en funcidn de tres grandes coordenadas:
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el imperio de la imagen, el individualismo y la globalizacién. En otro
discurso, dirigido a los representantes del mundo de la cultura, sefala:

La cultura delaimagen [...] impone modelos e impulsos contradictorios,
negando en la practica a Dios: ya no hay necesidad de Dios, de pensar
en El y de volver a El. Ademds, la mentalidad hedonista y consumista
predominante favorece [...] una tendencia hacia la superficialidad y un
egocentrismo que dafa la vida eclesial.

La “muerte de Dios”, anunciada por tantos intelectuales en los decenios
pasados, cede el paso a un estéril culto al individuo. En este contexto
espiritual, existe el peligro de caer en una atrofia espiritual y en un vacio
del corazoén, caracterizados a veces por suceddneos de pertenencia
religiosa y de vago espiritualismo. Es sumamente urgente reaccionar
ante esa tendencia mediante la referencia a los grandes valores de la
existencia, que dan sentido a la vida y pueden colmar la inquietud del
corazén humano en busca de la felicidad: la dignidad de la persona
humana y su libertad, la igualdad entre todos los hombres, el sentido de
la vida, de la muerte y de lo que nos espera después de la conclusion de
la existencia terrena (RATZINGER, 2008a).

Aunque las reflexiones se refieren directa y explicitamente a la Iglesia,
su significado es extensible a personas de todas las condiciones y creencias. El
peligro de la superficialidad y del egocentrismo aparece como consecuencia de
tres factores interrelacionados. El primero de ellos es la cultura de la imagen,
que otorga primacia a lo que uno aparenta ser frente a lo que realmente es.
Por ejemplo, exige que los individuos aparenten vivir con paz y felicidad, pero
se preocupa menos porque sean realmente buenos y gocen de paz consigo
mismos.

El segundo factor es la mentalidad hedonista, en la que prima la
busqueda del placer y de una belleza esteticista, mas aparente que real. Pero
lleva consigo su propio drama, puesto que convierte a las personas en esclavas
de operaciones y tratamientos costosos (tanto en dinero como en esfuerzo)
sin lograr con ello una mejora paralela del bienestar, sobre todo espiritual.
A ella se suma la facilidad de considerar a otra persona solamente como
instrumento de placer, empobreciéndola en su dignidad, por ejemplo, en el
caso de la pornografia.

El tercer factor es el consumismo, que genera la ilusion de que existe
un producto capaz de remediar cualquier preocupacion o limitacién. En otros
términos, todo mal se puede solucionar con una compra. Este principio es
aplicable a las mejoras técnicas capaces de superar nuestras limitaciones fisicas,
pero no puede extenderse a las espirituales. Por ejemplo, el mercado tendera a
proclamar que la visita a un centro comercial, y la compra de regalos, es capaz
de suplir la falta de un tiempo de calidad dedicado a la familia.
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Cualquiera de estas coordenadas forma parte, en definitiva, de
un culto al individuo. Este se presenta como un desarrollo tipico de la
mentalidad moderna, que reivindicd el poder y la autonomia del individuo
en su singularidad personal. El problema actual es que la absolutizacion de
ese principio atomiza la sociedad, porque hace imposibles las relaciones
interpersonales de cualquier tipo, y necesariamente recluye a la persona en
la soledad.

A este respecto, la critica de Benedicto XVI no se dirige a los principios
ilustrados en cuanto tales, sino a su formulacién extrema. Por ello, sefiala
repetidas veces, entre ellas en el texto citado, que el corazon estd hecho para
el encuentro y no se satisface con la abundancia de bienes, o con formas de
espiritualismo cerradas a uno mismo. Son expresivas, a este respecto, las
palabras dirigidas a los jovenes y especialmente a las inquietudes de los no
creyentes:

A menudo la religion se convierte casi en un producto de consumo. Se
escoge aquello que agrada, y algunos saben también sacarle provecho.
Pero la religién buscada “a la medida de cada uno” a la postre no nos
ayuda. Es comoda, pero en el momento de crisis nos abandona a nuestra
suerte (BENEDICTO XVI, 2005b).

La situacidn descrita en el texto es una extension de la mentalidad
consumista, que tiende a reducir la realidad a la suma de necesidades
particulares. Cuando no existe inquietud religiosa, ofrece el disefio de una
solucion a medida, en la forma propia del mercado, sin compromiso y
sin esfuerzo. El fendmeno es comprensible, pero el Papa alemén senala su
insuficiencia. El resultado es una empobrecedora sensacion de vacio espiritual,
de ausencia de un sentido en la vida, que desemboca en la infelicidad: cuando
el individuo no encuentra respuesta a una dificultad, su religiosidad a medida le
deja solo. En este contexto, el pensamiento de que Dios es innecesario cuando
las necesidades personales estan cubiertas se presenta como una gran falacia:
sin resolver la cuestion de su existencia y su ser, queda abierta la necesidad mas
basica, aunque inmaterial, que es encontrar un sentido para la propia existencia.

Un ultimo factor, determinante en la cosmovisidon actual, es la
globalizacion, entendida como un proceso irreversible de interrelacion
del todo del mundo, como un conjunto, y de cada una de sus partes. Este
nuevo desarrollo esta apoyado por la técnica, que es el instrumento que hace
posible la superacion de las distancias fisicas y generauna mayor fluidez en
las comunicaciones. El peligro que sefiala Benedicto XVI en su principal
texto social, es que la globalizaciéon puede convertirse en una ideologia
tecnocrética, que reduzca el problema del sentido a las soluciones que puede
generar la propia humanidad, y el desarrollo a la ejecucién de técnicas. A
este planteamiento subyace, una vez mas, una concepcién materialista, que
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ignora los aspectos especificamente humanos - es decir, espirituales —, de
todo desarrollo. Para llegar a esto, indica el Pontifice, es necesario considerar
la libertad como caracteristica primordial de la persona, y los valores éticos
como fuente de sentido y de progreso:

El proceso de globalizacién podria sustituir las ideologias por la técnica,
transformandose ella misma en un poder ideoldgico, que expondria a
la humanidad al riesgo de encontrarse encerrada dentro de un a priori
del cual no podria salir para encontrar el ser y la verdad. En ese caso,
cada uno de nosotros conoceria, evaluaria y decidiria los aspectos de su
vida desde un horizonte cultural tecnocratico, al que perteneceriamos
estructuralmente, sin poder encontrar jamas un sentido que no sea
producido por nosotros mismos. [...]. Pero cuando el tnico criterio
de verdad es la eficiencia y la utilidad, se niega automaticamente el
desarrollo. En efecto, el verdadero desarrollo no consiste principalmente
en hacer. La clave del desarrollo estd en una inteligencia capaz de entender
la técnica y de captar el significado plenamente humano del quehacer
del hombre, segtn el horizonte de sentido de la persona considerada
en la globalidad de su ser. [...] La técnica atrae fuertemente al hombre,
porque lo rescata de las limitaciones fisicas y le amplia el horizonte. Pero
la libertad humana es ella misma sélo cuando responde a esta atraccion
de la técnica con decisiones que son fruto de la responsabilidad moral
(BENEDICTO XVI, 2009, n. 70).

Decian los clasicos desde Aristdteles que “el obrar sigue al ser”. Tantas
veces, el hombre moderno y postmoderno se centra en su hacer y olvida la
finalidad, el sentido de sus acciones. Eso explica que cualquier medio técnico
presente una doble faz: puede usarse para beneficio de la humanidad, o para
su destruccion.

El problema de las sociedades contemporaneas es el olvido de los
valores morales y espirituales, que son fuente de sentido ante la pregunta sobre
la huella de la propia vida en el futuro, o sobre la forma de vivirla que conduce
a la felicidad. La historia contempordnea muestra numerosos ejemplos de
que una ejecucion técnica poco menos que perfecta puede ser absolutamente
inmoral, por el dafo que inflige a otras personas o a la sociedad: mas alla del
caso paradigmatico del Holocausto, se puede pensar en las diferentes formas de
evadir la justicia en campos como la trata de personas, o en la ejecucion aséptica
de acciones para poner fin a la vida humana, como en el caso del aborto o la
eutanasia. En este sentido, la técnica y sus medios no son el problema, sino los
usos que hacemos de ella, los fines para los que la utilizamos, porque pueden
servir al propio egoismo o a la construccion de relaciones enriquecedoras, por
auténticas. Si deseamos un mundo mas humano, desde una perspectiva de
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desarrollo integral (de las personas en todas sus dimensiones), la propuesta de
Ratzinger es que miremos de nuevo a esos valores. Y son las religiones quienes
nos hablan de ellos.

4 La opcion por el logos

Tras haber sintetizado los desafios de nuestra época, cabe sefialar
que, en opinién de Ratzinger, no es mejor ni peor que las anteriores. Aunque
bajo algunos aspectos es muy diferente, en lo esencial, el ser humano es el
mismo, con las mismas inquietudes e incertidumbres de sus antepasados.
Sigue aspirando a la infinitud y encontrandose limitado. Y, ya que la ciencia,
la tecnologia, el mercado o el mundo global no son capaces de aportar la
respuesta, es necesario volverse a la busqueda de Dios para encontrar el sentido:

Cuando se pierde el sentido de la presencia y de la realidad de Dios, todo
se “achata” y se reduce a una sola dimension. Todo queda “aplastado”
en el plano material. Cuando cada cosa se considera solamente por su
utilidad, ya no se capta la esencia de lo que nos rodea y, sobre todo, de
las personas con quienes nos encontramos. Si se pierde el misterio de
Dios, desaparece también el misterio de todo lo que existe: las cosas y las
personas me interesan en la medida en que satisfacen mis necesidades,
no por si mismas. Todo esto constituye un hecho cultural, que se respira
desde el nacimiento y produce efectos interiores permanentes. En este
sentido, la fe, antes de ser una creencia religiosa, es un modo de ver la
realidad, un modo de pensar, una sensibilidad interior que enriquece al
ser humano como tal (BENEDICTO XVTI, 2008b).

Atendiendo a la historia de las religiones, Ratzinger observa que el
cristianismo también nacié en una época de crisis de sentido, que se reflejaba
principalmente en la decadencia moral de la sociedad greco-romana. Las
propuestas de solucion se movian entre los extremos de una religion social,
o de una explicacion mitoldgica ajena a la concrecién de la historia. Una
peculiaridad destacada de la religion cristiana ha sido, desde el principio,
su opcion por el sentido, por el Logos, por la concrecién en la historia de
elementos que se pueden justificar racionalmente, aunque su significado pide
ala razén que se abra a dimensiones nuevas. Ese sentido no es fabricacion ni
hallazgo humano, sino una propuesta salvifica que se entrega como don y que se
fundamenta en hechos verificables, aunque trascendentes: las coordenadas de la
historia de Jesucristo y sus acciones son accesibles a través de la historia, aunque
sus hechos y palabras remiten a la presencia de una instancia trascendente.
Esa concrecion y racionalidad de la fe para los hombres de todos los tiempos,
también el nuestro, ha llamado la atencion de Ratzinger desde sus primeros
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escritos, por ejemplo a través de la cita de 1 Pe 3, 15: “Estad siempre dispuestos
a dar razén de vuestra esperanza a todo el que os la pida”.

Al ser humano, incompleto e inquieto, la fe aporta sentido, porque le
presenta la verdad. Esta es, en sintesis, la propuesta de Ratzinger. La afirmacién
tiene una resonancia negativa para una cultura postmoderna en la que se ha
hecho corriente hablar de “postverdad” porque se considera que esta categoria
es intolerante y superflua. No obstante, también es creciente la preocupacion
por las consecuencias de la falta de verdad en los dmbitos politico y social
(PEARSON, 2017).

En atencion a la sensibilidad de la postverdad, el Papa emérito comparte
las criticas de quienes sefialan que la verdad pueda ser un objeto de posesion,
y que el supuesto “poseedor” sea capaz de creerse superior y, en consecuencia,
autorizado a imponerla por cualquier medio, incluso coercitivo. La sintesis de
su pensamiento al respecto se encuentra en unas palabras pronunciadas en un
encuentro con sus antiguos alumnos:

Efectivamente, nadie puede tener la verdad. Es la verdad la que nos
posee, es algo vivo. Nosotros no la poseemos, sino que somos aferrados
por ella. Sélo permanecemos en ella si nos dejamos guiar y mover por
ella; sdlo esta en nosotros y para nosotros; si somos, con ella y en ella,
peregrinos de la verdad (BENEDICTO XVI, 2012).

Con la idea de ser poseidos por la verdad, el Papa emérito no se refiere
a que esta subyugue o anule las capacidades de la persona para suplantarla
(al modo en que se entienden los fendmenos paranormales de posesion). La
nocion de vida, que aparece en sus palabras, es indicativa del significado que
da al término: la verdad es una realidad que se encuentra, que guia a los seres
inteligentes y libres sin imposicion externa, porque estos la buscan y desean
adherirse a ella. De este modo, puede decirse que nos posee y nos aferra de la
misma manera que la persona amada se hace duefia de quien la ama: porque
llena su existencia, de modo que en cada aspecto de esa vida esta incluido el otro.

El trasfondo de esta observacion es muy antiguo en el pensamiento
de Joseph Ratzinger, desde su Introduccién al cristianismo, publicada por vez
primera en 1969: alli explicaba que la verdad en su acepciéon mas plena es
complementaria a los conocimientos propios de la ciencia y de la tecnologia,
porque se refiere a esos aspectos que con inalcanzables para los fenémenos. La
verdad es el sentido que da respuesta a los grandes interrogantes del espiritu
humano. Es mds que una cuestion epistemoldgica, y enlaza con el misterio y
con la fe:

Solo laverdad es el fundamento adecuado de la permanencia del hombre.

Por eso, el acto de fe cristiana incluye esencialmente la conviccién de
. (3 »

que el fundamento que da sentido, el “logos”, en el que nos mantenemos,
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en cuanto sentido es también verdad. [...] En la inseparabilidad de
inteligencia, fundamento y verdad, y en cdmo estas palabras expresan
inimitablemente la fe, se muestra la red de coordenadas en las que la fe
cristiana considera al mundo y se sitda ante él.

[...] La forma con que el hombre entra en contacto con la verdad del ser
no es la forma del saber, sino la del comprender: comprender el sentido al
que uno se ha entregado. Y podemos afiadir que solo en la permanencia
es posible la comprensién, no fuera de ella. Una cosa no sucede sin la
otra, ya que comprender significa asir y entender el sentido que se ha
recibido como fundamento, como sentido. Creo que este es el significado
exacto de lo que llamamos comprender: captar el fundamento sobre el
que nos mantenemos como sentido y como verdad; reconocer que el
fundamento significa sentido (RATZINGER 2001, 64-65).

La condicion para encontrar la respuesta buscada al sentido de la propia
existencia es que la persona abandone la autosuficiencia y acepte la posibilidad
de la trascendencia. Quien se encierra en sus propias certidumbres, en efecto,
al renunciar a la busqueda, se imposibilita a si mismo el descubrimiento. Al
igual que en el nivel individual, también sucede a nivel social. También las
sociedades pueden convertirse en realidades cerradas, al modo de un bunker,
que necesita abrir las ventanas, esto es, dejar espacio a las verdades religiosas,
para encontrar las respuestas mas profundas a las exigencias de la vida humana
(BENEDICTO XVT, 2011a).

El término griego logos, con el que el cristianismo ha expresado su
identidad desde la primera hora, retine en si el significado de dos palabras
modernas: es conocimiento de la persona, y es palabra que comunica ese
conocimiento. Por eso, el significado del logos es amplio y remite a Dios: es el
conocimiento de si mismo y del mundo que Dios tiene, completo y detallado.
Es también la comunicaciéon al mundo de ese conocimiento, como un don.
Por eso es eminentemente activo y es fundamento de la existencia, a la vez
que explicacion de su inteligibilidad. Pero afiade al simple conocimiento, que
se puede descubrir de forma individual, la dimensién comunicativa, a la que
es esencial la presencia de dos interlocutores.

La diferencia que en el texto se presenta entre “saber” y “comprender”
puede reconducirse a la distincion entre razén y fe. “Saber” se refiere al
conocimiento del que es capaz la razén humana dejada a si misma: remite al
fendmeno, por la propia estructura de nuestra forma humana de conocer. En
cambio, “comprender” es buscar la inteligibilidad interna a lo que se recibe
como fundamento de la propia existencia, y la capacidad de obtener de esos
contenidos un sentido para las circunstancias vitales. La interpretacion del
ser humano que se desprende de este complejo texto es que el ser humano
necesita saber, descubrir por si mismo, pero también necesita comprender,
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que viene a ser confiar en la palabra de quien revela el sentido y tratar de
interpretarlo. Es decir, el ser humano necesita apoyar su existencia en una
clave de interpretacion del mundo que él no puede darse a si mismo, sino que
tiene que estar dispuesto a recibir como don.

Para el hombre contemporaneo, acostumbrado a las grandes conquistas
de lalibertad de eleccion, la libertad de acogida pasa facilmente desapercibida,
pero eso no la hace menos necesaria. Segin Ratzinger, precisamente ese es
el papel de la fe en la existencia humana, como ilustra también otro pasaje,
acerca de la definicién de fe:

El hombre no solo vive del pan de lo factible; antes bien, como hombre,
y en lo mds propio de su ser humano, vive de la palabra, del amor, del
sentido. El sentido es el pan de que se alimenta el hombre en lo mas intimo
de su ser. Huérfano de palabra, de sentido y de amor, cae en el “ya no vale
la pena vivir’, aunque viva en medio de un confort extraordinario. [...]
Pero el sentido no viene del saber. Quererlo conseguir a base del saber
demostrable de la factibilidad, seria tan absurdo como la pretension del
barén de Miinchhausen, que queria salir del estanque tirdindose de los
pelos. Creo que lo absurdo de esta historia pone claramente de manifiesto
cudl es la situacion del hombre de hoy. Del estanque de la inseguridad,
del no-poder-mas, no se sale espontaneamente, ni nos sacamos nosotros
mismos con una cadena de conclusiones logicas [...]. El sentido que se
ha hecho a si mismo no es al final sentido. El sentido, es decir, el suelo en
que nuestra existencia puede permanecer y vivir, no se puede construir,
solo se puede recibir (RATZINGER, 2001, p. 61-62).

De los textos presentados se desprende que, para Ratzinger, el concepto
de verdad es muy amplio, y que por eso abarca en su conjunto la dimension
discursiva y la trascendencia a la fe. Sobre todo, desemboca una y otra vez en el
amor, como contenido fundamental de la felicidad humana, y como aspiracién
mas basica y comun para todos: en todos los tiempos, razas y culturas. De este
modo, la propuesta de un sentido que sea a la vez verdad y amor es también
adecuada a la realidad de nuestro mundo multicultural. Pero el amor exige
alteridad. Aunque sea posible y necesario amarse a uno mismo, lo cierto es
que la realizacion plena del amor se produce cuando hay reciprocidad entre
dos personas que se aman y que asi se “completan” mutuamente. Por eso, en la
oferta cristiana, el sentido de la vida del hombre se produce en un encuentro
personal.

5 Sentido y encuentro personal

Es en este punto de bisqueda de sentido en una realidad externa,
superior y capaz de saciar el deseo de amor, donde interviene la Revelacién

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.97-118 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

109

ELENA ALVAREZ



110

cristiana, presentando a Jests de Nazaret como uno de nosotros, encarnado
para traernos el sentido que viene de Dios:

La verdad revelada, en la “plenitud de los tiempos” (Ga 4, 4), tomo el
rostro de una persona, Jesus de Nazaret, que trae la respuesta ultima y
definitiva a la pregunta de sentido de todo hombre. La verdad de Cristo,
en cuanto toca a cada persona que busca la alegria, la felicidad y el
sentido, supera ampliamente cualquier otra verdad que la razén pueda
encontrar.

[...] La pasion por la verdad nos impulsa a volver a entrar en nosotros
mismos para captar en el interior del hombre el sentido profundo de
nuestra vida. Una filosofia verdadera conducird de la mano a cada
persona para hacerle descubrir cudn fundamental es para su propia
dignidad conocer la verdad de la Revelacion. Ante esta exigencia de
sentido que no da tregua hasta que no desemboca en Jesucristo, la
Palabra de Dios revela su caracter de respuesta definitiva. Una Palabra
de revelacién que se convierte en vida y que pide ser acogida como
fuente inagotable de verdad (RATZINGER, 2008c).

La exigencia de sentido innata al ser humano conduce naturalmente
al encuentro con Jesucristo, porque es una persona viviente, igual a nosotros
en su condiciéon humana. En este punto, la busqueda filoséfica confluye con
la exigencia mas personal de un amor que sacie las aspiraciones, que es la
promesa de Jesucristo. Como consecuencia de esta confluencia, se explica que el
cristianismo haya rechazado siempre ser contado entre las llamadas “religiones
del libro” porque, aunque la Biblia recoge su contenido, principalmente es la
religion de alguien que se presenta como Camino, Verdad y Vida. En otras
palabras, no es biblismo, sino seguimiento de una persona real y concreta,
que hace una ofrenda de amistad, y que espera la acogida libre de la persona
humana.

Para eso es necesario el conocimiento, porque de otro modo la
eleccidn no es plenamente consciente, ni libre. Pero se descubre también
que el conocimiento de una doctrina no agota el contenido del cristianismo.
Se comprende que, histéricamente, haya rechazado como sectarias, ajenas
y extrafias, aquellas interpretaciones del sentido en clave exclusivamente
intelectual, en las diversas variantes historicas del gnosticismo. Se explica
también que, entre los modelos de vida que la Iglesia propone a sus creyentes,
junto a grandes intelectuales como Agustin, Tomds de Aquino, o John Henry
Newman, se encuentren personas comunes y humildes, como Juan Bautista
Vianney o los pastorcillos de Fatima. La fe da sentido, pero principalmente
en el plano vital. La insistencia de Benedicto XVI, como resultado de largos
anos de meditacion del mensaje cristiano, y esfuerzo para exponerlo de forma
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inteligible al mundo contemporaneo, es que la clave del sentido de la vida se
encuentra en el amor:

No es la ciencia la que redime al hombre. El hombre es redimido por
el amor. Eso es vélido incluso en el dambito puramente intramundano.
Cuando uno experimenta un gran amor en su vida, se trata de un
momento de “redencién” que da un nuevo sentido a su existencia. Pero
muy pronto se da cuenta también de que el amor que se le ha dado,
por si solo, no soluciona el problema de su vida. Es un amor fragil.
Puede ser destruido por la muerte. El ser humano necesita un amor
incondicionado. Necesita esa certeza que le hace decir: “Ni muerte, ni
vida, ni dngeles, ni principados, ni presente, ni futuro, ni potencias, ni
altura, ni profundidad, ni criatura alguna podra apartarnos del amor de
Dios, manifestado en Cristo Jesus, Sefior nuestro” (Rm 8,38-39). Si existe
este amor absoluto con su certeza absoluta, entonces — sélo entonces
- el hombre es “redimido’, suceda lo que suceda en su caso particular.
Esto es lo que se ha de entender cuando decimos que Jesucristo nos ha
“redimido”. Por medio de El estamos seguros de Dios, de un Dios que no
es una lejana “causa primera” del mundo, porque su Hijo unigénito se
ha hecho hombre y cada uno puede decir de El: “Vivo de la fe en el Hijo
de Dios, que me am¢ hasta entregarse por mi” (Ga 2,20) (BENEDICTO
XVI, 2007, n. 26).

El reclamo de Benedicto XVI, dirigido a la humanidad contemporanea,
se puede interpretar a dos niveles. En ambos, presupone que en cada persona
humana late el deseo de un amor ilimitado e incondicionado. En el primer
nivel, definido como intramundano, el ser humano se ve “redimido” por el
amor al otro. Este puede tener muchas formas, pero sus vinculos mas fuertes
son la amistad, el amor matrimonial y el paterno-filial. Ese amor rescata de
la condicién de soledad en la que sume, tantas veces, el individualismo: la
persona humana se realiza en el amor y en la expresion privilegiada de este,
que es el don de si, de la propia riqueza interior, como expansion de esta y
de forma totalmente desinteresada. Por otro lado, la 16gica del amor humano
incluye dejar espacio a la donacién del otro, lo que comporta también recibir.

Por muy maltratado que se encuentre el amor en nuestras sociedades,
pertenece a su esencia una necesidad ilimitada de expansion (en temporalidad
y en intensidad), que explica la existencia de un segundo nivel. Basta considerar
que, a pesar de la fuerte crisis de divorcios, y el desencanto en que nos ha
sumido la dificultad contemporanea para la vida familiar, sigue siendo
habitual que, cuando una pareja se casa o compromete, desee una relacién
maximamente estable, o para siempre. El deseo es un amor perfecto, sin
condiciones ni limites. Pero estas caracteristicas exceden la capacidad humana:

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.97-118 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

111

ELENA ALVAREZ



112

EL ENCUENTRO COMO RESPUESTA A LA CRISIS DE SENTIDO. LA PROPUESTA DE ]OSEPH RATZINGER

incluso en las parejas mas estables hay diferencias, discusiones y crisis. De
ahi que la incondicionalidad de un amor con esas caracteristicas solo pueda
ofrecerla un ser trascendente, capaz de toda perfeccion y del amor en su pura
gratuidad. Su existencia, sefiala Benedicto XVI, podria ser una ilusién, como
han sefialado muchas veces los seguidores de Feuerbach, o una proyeccién de
nuestras aspiraciones. Frente a ellas, el Papa llamaba en este texto al realismo
de la historia, en la que Dios se acerca al hombre hasta darse del todo, que es
dar la vida, por él y con él.

La fe es, pues, encontrar un td que me sostiene y que, en medio de
todas las carencias y de la ultima y definitiva carencia que comporta el
encuentro humano, regala la promesa de un amor indestructible que,
ademas de ansiar la eternidad, la otorga. La fe cristiana vive de que no
existe el puro entendimiento, sino el entendimiento que me conoce y
me ama; de que puedo confiarme a él con la seguridad de un nino que
en el ti de su madre ve resueltos todos sus problemas. Por eso la fe,
la confianza y el amor son, a fin de cuentas, una sola cosa, y todos los
contenidos en torno a los cuales gira la fe no son sino aspectos concretos
del cambio radical, del “yo creo en ti’, del descubrimiento de Dios en el
rostro del hombre Jests de Nazaret (RATZINGER, 2001, p. 67).

Este pasaje supone una auténtica declaracién de humanismo. Quienes
quisieron proclamar la muerte de Dios, estaban movidos por una pretensién
de liberar todo el espacio al desarrollo de la persona humana, de su libertad y
su progreso. Pero con ello no lograron poner fin a las desgracias, pues siguen
presentes las guerras, la violencia en todas sus formas, la inmoralidad, el
desprecio de unos a otros y el desencanto existencial. Frente a esa proclama,
la presentacion de Jesus de Nazaret como hombre concreto, con una historia de
amor concreto, pone de manifiesto la diferencia entre el Dios de los cristianos
y el de Spinoza o los Deistas ilustrados: no se desentiende de las leyes, ni sigue
de lejos las vicisitudes de una humanidad abandonada a su destino, sino que se
entrega libre y voluntariamente por la humanidad. Lo hace, primero, al superar
la barrera de la trascendencia para hacerse uno de los hombres; después, al
conducir una existencia guiada por el principio del servicio a la humanidad
(“ser para los hombres”); finalmente, con la demostracion de un amor ilimitado
cuando alcanza hasta el limite humanamente posible de la donacidn, que es
el don de la vida.

En otros términos, la respuesta a la pregunta por el sentido solo puede
hallarse en una clave totalmente personal. Por eso, el texto del joven teélogo
bavaro no se limita a mostrar el amor de Jesucristo por la humanidad en
términos generales, sino que desciende al lenguaje concreto de la primera
persona. Esto supone, de nuevo, una declaraciéon de humanismo, porque
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significa que cada uno puede afirmar que es amado de modo incondicional por
su Creador, y que este es el sentido de su persona individualmente y del mundo
en su conjunto. Por eso, afirma Ratzinger que la fe no es completa cuando se
queda en el descubrimiento de un principio abstracto del universo, sino solo
cuando descubre el amor que late en ese mismo principio, cuando encuentra
el caracter entranable, materno, de su ofrenda de amor incondicionada y, por
ultimo, cuando decide responder a esa ofrenda con una actitud confiada.

Algunos de nuestros contemporaneos leen en esta interpretacion
cristiana del sentido una exaltacion de la violencia y la muerte, porque deducen
que hay un deseo de muerte en el culto cristiano a la cruz. No obstante, lejos de
toda actitud masoquista, el cristiano no celebra en si misma la violencia a la que
fue sometido Jesus de Nazaret. Admira, en cambio, la actitud de Jesucristo, que
acepta ese destino porque no quiere imponerse a la voluntad de los hombres,
y porque, con su descenso a la muerte, no solo comparte el destino de cada
ser humano, al que ama, sino que también sale de él para mostrar y ofrecerle
la eternidad de la que El es testigo. Desde este punto de vista, la fe cristiana
nunca ha sido principalmente fe en un Cristo vencido, sino principalmente
confianza en un Resucitado vencedor, al que contempla como destino ultimo.

Dios es amor, recordaba Benedicto XVI al mundo en su primera
enciclica (BENEDICTO XVI, 2005a). Ese amor es incondicional e inamovible,
capaz de colmar las mas nobles aspiraciones humanas, y por eso es esperanza
que nos salva, titulo de su segunda enciclica (BENEDICTO XVI, 2007). Ambos
titulos sintetizan el mensaje que, desde que era un joven tedlogo, Ratzinger
ha querido transmitir al mundo. La propuesta, desde siempre presente en la
esencia del cristianismo, sigue siendo coherente para el hombre postmoderno,
también por su sensibilidad poco dada a la abstraccion y mas afin a la realidad
concreta. El amor de Dios al ser humano, concreto, realza y da respuesta a
esta necesidad.

Llegados a este punto, podemos observar que a la esperanza cristiana
se ha presentado, desde Marx, una objecién que el tedlogo Ratzinger conocia
bien por sus trabajos sobre escatologia. Esta decia que los cristianos, a base
de pensar en la vida eterna, ignoran los sufrimientos del tiempo presente, y se
desentienden del mundo y las exigencias de la justicia social. Son las acusaciones
que se resumen bajo la imagen de la religion como “opio del pueblo”. A ellas dan
respuesta dos reflexiones que realiza ya como Papa, recogiendo un pensamiento
mucho anterior en el tiempo. Frente a la exigencia de justicia y cuidado del
mundo, Benedicto XVI sostiene que la respuesta se encuentra en la conviccion
cristiana de que la historia tendra un final en el que Dios presidira todas las
cosas y revelara la conexion de todos los acontecimientos:

El triunfo de la justicia, esta unién de tantos fragmentos de historia
que parecen carecer de sentido, integrandose en un todo en el que
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dominen la verdad y el amor, es lo que se entiende con el concepto
de Juicio del mundo. La fe no quiere infundirnos miedo; pero quiere
llamarnos a la responsabilidad. No debemos desperdiciar nuestra vida,
ni abusar de ella; tampoco debemos conservarla solo para nosotros
mismos. Ante la injusticia no debemos permanecer indiferentes, siendo
conniventes o incluso complices. Debemos percibir nuestra misién en
la historia y tratar de corresponder a ella. No se trata de miedo, sino de
responsabilidad; se necesita responsabilidad y preocupacién por nuestra
salvacién y por la salvacién de todo el mundo. Cada uno debe contribuir
a esto (BENEDICTO XVI, 2006a).

Esta comprension de la historia, y del conocimiento que el ser humano
tiene de ella, enlaza bien con la ofrenda de un sentido que se acoge en un
contexto de confianza. La vida del ser humano, necesariamente fragmentaria,
por limitada a coordenadas espacio-temporales, no es capaz de ver la totalidad.
Su situacion es comparable a la de quien tiene la mirada demasiado cerca de
un lienzo: podra captar algunas manchas, luces y sombras, pero no la totalidad
del cuadro. Cuando se distancie, que sera el fin de la historia y la aceptacion de
que el mundo-cuadro tiene un creador, comprendera el porqué de la presencia
de algunos elementos, captard la unidad. Lo que si sabe en el tiempo presente
que ocupa su fragmento es que algin dia debera responder ante el Creador,
por lo que no tiene derecho a desentenderse del mundo ni de su dolor. Ser
para Cristo es inseparable de ser para los demas, dira también Benedicto
XVT en su segunda enciclica (BENEDICTO XVI, 2007, n. 28). La esencia
de Jesucristo, hecho hombre por amor a los hombres, es un continuo don a
quienes le rodean. Por eso los cristianos, por su fe en la vida eterna, tienen
una mayor responsabilidad en la construccién de un mundo justo. Las obras
sociales y educativas emprendidas por los seguidores de Cristo a lo largo de
la historia son testimonio de ello.

En cuanto a la objecién marxista, el cristiano tiene presente siempre
que Cristo murid para resucitar, por lo que sus discipulos no pueden maltratar
el cuerpo para seguirlo (es el motivo de la condena a sectas rigoristas en la
historia de la Iglesia), ni pueden dejar de tratar de aliviar el dolor ajeno. En este
sentido, el Papa emérito siempre ha alabado a los profesionales que disefian e
implementan medios técnicos y humanos en el alivio del dolor de los enfermos
o en la mejora de su calidad de vida. Simplemente, en la condicién actual de
la humanidad, no es posible suprimir el dolor totalmente de la existencia.

Jesucristo nunca ha prometido a sus discipulos una vida de
comodidades sino, por el contrario, que no les faltaran dificultades. A este
propdsito, Benedicto XVI responde con una advertencia, la de que para evitar
el dolor es necesario evitar el amor, y eso hunde en la frustraciéon; y con una
recomendacion, la de aceptar la situaciéon humana como es, en lo que no esté a
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nuestro alcance mejorar, y buscar el sentido en Cristo sufriente, para ofrecernos
Su amor en esas circunstancias:

Podemos tratar de limitar el sufrimiento, luchar contra él, pero no
podemos suprimirlo. Precisamente cuando los hombres, intentando
evitar toda dolencia, tratan de alejarse de todo lo que podria significar
afliccién, cuando quieren ahorrarse la fatiga y el dolor de la verdad, del
amor y del bien, caen en una vida vacia en la que quizds ya no existe
el dolor, pero en la que la oscura sensacion de la falta de sentido y de
la soledad es mucho mayor aun. Lo que cura al hombre no es esquivar
el sufrimiento y huir ante el dolor, sino la capacidad de aceptar la
tribulaciéon, madurar en ella y encontrar en ella un sentido mediante la
union con Cristo, que ha sufrido con amor infinito (BENEDICTO XVI,
2007, n. 37).

Las dificultades que ha de afrontar un cristiano a lo largo de su vida
son las mismas que tienen sus coetaneos: la culpa, la injusticia, la enfermedad
y la muerte. Si acaso hay algtn dolor especifico, es posible que tengan que
hacer frente a alguna forma de discriminacidn religiosa, que los tratados
internacionales reprueban pero que sigue presente en nuestro mundo. De
ordinario, en todo caso, la diferencia no estriba en el factor objetivo que
desencadena el sufrimiento, sino en el anadido subjetivo que tiene, para el
no creyente, el no encontrar un sentido o una salida, y que no existe en el
cristiano. Por eso se afirmaba, al principio de estas reflexiones, que los creyentes
sobrellevan mejor los dolores y frustraciones de la vida porque han encontrado
un fundamento, un sentido, que les sostiene en medio de ellos.

Ignoramos si la razén postmoderna, cerrada a sus hallazgos cientificos,
sera capaz de superar la barrera y confiar en un sentido que le viene ofrecido
como don. Es imposible saber si la mentalidad hedonista actual, incapaz de
asumir cualquier forma de dolor, podra superar la barrera de una existencia
convertida en amor, que es ponerse en situaciéon de necesidad del otro, y de
servicio, que es donacion a los demas. La experiencia si nos dice que un mundo
sin ellas y sin Dios, que las propone, no es mas feliz ni mas seguro, porque
no encuentra el sentido ultimo al que aspira. Por este motivo, la propuesta de
Ratzinger para el mundo contemporaneo y quienes sufren sus consecuencias
es redescubrir el sentido genuino de la propuesta religiosa en general, y de la
cristiana en particular, con una actitud abierta. Esto empieza por una llamada
a los propios creyentes a salir de la superficialidad, tan difusa en muchos
ambientes. A continuacion, prosigue con la invitacion, a los no creyentes, de
perseverar en la busqueda de sentido, haciendo propia la apuesta de Pascal:
ante la duda, vale la pena apostar por vivir como si Dios existiera, porque con
ello se puede ganar todo:
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Llevar al extremo nuestro intento de comprender al hombre
prescindiendo totalmente de Dios nos conduce cada vez mas al borde
del abismo, o sea a prescindir completamente del hombre. En ese caso
tendremos que dar la vuelta al axioma de los iluministas y afirmar que
aun el que no logra encontrar el camino de la libre aceptaciéon de Dios
deberia tratar de vivir y organizar su vida veluti si Deus daretur, como
si Dios existiera. Este es el consejo que daba Pascal a sus amigos no
creyentes, y ese es el consejo que también nosotros querriamos ofrecer
a nuestros amigos no creyentes. De ese modo, nadie se vera limitado en
el ejercicio de su libertad, pero todas las cosas encontraran la razén y el
criterio que con tanta urgencia necesitan (RATZINGER 2005, p. 47).

A modo de conclusion

En los textos de Ratzinger, a lo largo de las décadas, se ponen de
manifiesto, repetidas veces, las dolorosas consecuencias de una cultura vacia
de sentido, porque ha renunciado a la presencia de la religion. En su analisis
de problematicas como la drogadiccion, el rechazo a la vida o la imposicién
del poder del mas fuerte, atiende a las consideraciones y a las objeciones que
se han hecho a la presentacion de la religion en la modernidad. Las respuestas
que aporta tienen matices personalistas y, en algunos aspectos, existencialistas,
porque parten de la exigencia de plenitud presente en cada ser humano. Por
ello, defiende que la tnica respuesta a esas inquietudes es la presentacion de
la verdad sobre Dios, pero evita la reduccidn de tal verdad a su dimension
teorética-especulativa y la presenta como verdad vital, que es al mismo tiempo
una propuesta de amor y de amistad, y una respuesta confiada que saca al ser
humano de la soledad de la autosuficiencia. Es, por ello, una propuesta valida
para el mundo actual.
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Resumo: Esta pesquisa mostra que a relacao entre fé e filosofia ndo foi uma
questdo abstrata, para os cristaos dos primeiros tempos da Historia da Igreja.
Aqueles cristdos entenderam que o cristianismo deve ser classificado como
racional e ndo como mito religioso, desenvolvendo, assim, dois argumentos
centrais para a sua fé: (1) a teologia é uma investigagdo racional; e (2) o
ser humano é capaz de conhecer a verdade. Estes dois pontos conduzem
a crenqa de que a fé cristd ndo ¢ limitagdo para a razio, mas, ao contrario,
sO ela é capaz de habilitar esta para cumprir o seu propodsito. Diante de
uma sociedade ainda influenciada por pontos negativos, quanto a razao,
defendidos pelos modernistas, Bento XVI propde, para diminuir a forca
destas tendéncias, reeducar os individuos por meio do amor, da fé e de uma
visdo correta da razdo que ultrapasse a “técnica racional” moderna.

Palavras-chave: Razdo. Fé Crista. Secularismo. Joseph Ratzinger.

Abstract: This research proposes that the relationship between faith and
philosophy was not an abstract issue for early Christians in Church history.
Those Christians understood that Christianity should be classified as
rational and not as a religious myth, by developing two central arguments
for their faith: (1) theology is a rational inquiry; and (2) the human being
is capable of knowing the truth. These two points lead to the belief that
the Christian faith is not a limitation for reason, but, on the contrary, only
faith is capable of enabling reason to fulfill its purpose. Faced with a society
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still influenced by negative points, concerning reason, and defended by
modernists, Benedict XVI proposes, in order to diminish the strength of
these tendencies, to reeducate people through love, faith and a correct view
of reason that surpasses the modern “rational technique”

Keywords: Reason. Christian Faith. Secularism. Joseph Ratzinger.

Introdugao

Esta pesquisa tem como tema Fé Cristd, Razdo e Secularismo e propoe
que a relagdo entre fé e filosofia nao foi uma questdo abstrata para os cristaos
dos primeiros tempos da Historia da Igreja. Aqueles cristaos usaram sua
razao, iluminada pelo Espirito, para entenderem que o cristianismo deve ser
classificado como racional e ndo como um mito religioso. Os cristaos, portanto,
desenvolveram dois argumentos centrais para a sua fé: (1) a teologia ¢ uma
investigacdo racional; (2) o ser humano é capaz de conhecer a verdade. O
tedlogo catdlico Joseph Ratzinger (1927-), foco desta pesquisa, escreveu que a
fé crista .. ndo é limitacao ou obstaculo para a razdo, mas, ao contrario, sé ela
é capaz de habilitar esta para cumprir o que lhe é proprio” (2005, p. 27). Estas
palavras sdo fulcrais para este texto, pois defendem que a fé cristd habilita a
razao, para que desempenhe o seu papel. Isto significa que a razdo proposta
pelos tempos modernos ¢é tecnicista e limitada, carecendo de ampliagao.
Cada ser humano tem seu lado transcendente, que nao pode ser abandonado.
Ratzinger ensina que “O Homem tem necessidade da transcendéncia. S6 a
imanéncia ‘fica-lhe’ estreita. E criado para qualquer coisa de mais alto” (Ibid.,
29). Portanto, esta pesquisa parte do pressuposto de que o homem pode
conhecer a verdade por meio de sua razao e pode ser transformando por
ela. Desta forma, o primeiro capitulo objetiva demonstrar que a mensagem
crista pode ser comunicada a qualquer pessoa do passado, porque se entendeu
como uma mensagem racional sobre Deus. O segundo destina-se a tragar a
génese do “secularismo” e observar sua tendéncia, para refuta-lo com maior
propriedade. Uma das propostas de Ratzinger/Bento XVI, para diminuir a for¢a
das tendéncias modernistas, é reeducar os individuos por meio do amor, da fé
e de uma visdo correta da razao, que ultrapasse a “técnica racional” moderna.

1 O Encontro da Filosofia com a Teologia na Igreja Antiga

A respeito das relagdes entre fé crista e filosofia, o tedlogo catdlico
Joseph Ratzinger (1927-) afirma: “A relagdo entre fé e filosofia parece, a
primeira vista, uma questdo bastante abstrata. Mas nio era uma questio
abstrata para os cristdos dos primeiros tempos da Igreja” (2008, p. 13). Estas
palavras indicam que o mundo “de hoje” questiona que possa haver amizade
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ou continuidade entre a busca teoldgica e a fé crista. Contra isto, observam-se
dois argumentos: (1) a teologia é uma investigagdo racional; (2) o ser humano
é capaz de conhecer a verdade.

1.1 A Teologia é uma investigacao racional

Neste ponto, torna-se importante definir “teologia”. Etimologicamente,
o termo grego Oeohoyia (theologia) é composto por duas palavras: 0eo¢ (Theds,
“Deus”) e Aoyog (I6gos, “estudo’, “tratado” ou “discurso”) (TURRETINI, 2011,
I, 1,1, v. 1). Destes dois termos, Agostinho (354-430) resumiu: “Teologia’ é [...]
palavra grega e significa ‘razao ou discurso sobre a divindade™ (2018, VIIL1).
Em sintese, “O termo teologia, hoje tdo popularizado, ndo é de origem crista”
(FRANGIOTTIL 1992, p. 7, grifo do autor), seu uso primeiro remonta a Platdo
(427-347 a.C.) (COSTA, 2005, p. 56). Na obra Repuiblica, Adimanto (432-
382 a.C.), irmao de Platdo, pergunta a Socrates (469-399 a.C.) sobre alguns
mitos que eram ensinados e este responde: “Adimanto, nem tu nem eu somos
poetas neste momento, mas fundadores de uma cidade. Aos fundadores cabe
conhecer os modelos, segundo os quais, os poetas devem compor os mitos, e
nao permitir que os componham sem ater-se a esses modelos. Nao nos cabe,
porém, compor mitos...” (379 a). Ao qual Adimanto replicou: “Estas certo,”
disse. “Mas isso é que eu queria saber... Quais seriam os modelos a usar quando
se fala sobre os deuses?” (Ibid.). A expressdo “fala sobre os deuses” ¢ a tradugéo
de theologia. Percebe-se que o didlogo socratico se volta ao uso pedagodgico
da mitologia (LACOSTE, 2004, p. 1707), no qual o termo “teologia” possui,
segundo o tedlogo reformado Hermisten Costa, “.. o sentido de histéria dos
mitos e lendas dos deuses contada pelos poetas, a qual deveria ser analisada
criticamente e purgada dos inconvenientes, conforme o padrao de educagdo
adotado” (2005, p. 56). A palavra teologia foi apropriada pela Igreja Crista
a partir do século IV, por meio da patristica grega (escola de Alexandria)
(FRANGIOTTI, 1992, p. 7). O tedlogo catoélico Jean-Yves Lacoste (1953-)
afirmou: “Sera preciso, contudo, esperar a teologia eclesidstica de Eusébio de
Cesareia (e o triunfo politico do cristianismo sobre o paganismo) para que o
termo teologia perca toda associagdo com a religiosidade paga e se torne uma
palavra crista” (2004, p. 1707). Portanto, mesmo que Agostinho (354 - 430) se
refira a vera theologia em contraposi¢ao a teologia paga, o emprego de teologia
na patristica latina sera insolito. “Somente através de Pedro Abelardo, no século
XII, o termo ganhara espago na Igreja latina” (FRANGIOTTI, 1992, p. 7, grifo
do autor). Esta apropriagdo pela Igreja Crista concedeu nova perspectiva a
teologia.

Ratzinger (1927-), ao responder o que é teologia, explicou: “A primeira
resposta vem da histéria da cultura, a qual responde que a teologia é um
fendmeno especificamente cristdo, derivado da estrutura peculiar do ato
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de fé, assim como ¢é entendido no cristianismo” (1987, p. 147).! Em outro
lugar, escreveu: “O compreender, ou seja, o ocupar-se, racionalmente, com
a palavra que nos é dada, é um elemento constitutivo da fé crista. Produz,
necessariamente, teologia; isto, alids, do ponto de vista da histdria das religioes,
distingue a fé crista de todas as demais religides” (2008, p. 89). Em conclusao:
“A teologia um fendmeno especificamente cristdo, que resulta da estrutura
da fé” (Ibid., p. 89). Com a expressdo “fendmeno especificamente cristao”,
Ratzinger indica que a teologia crista se empenha em explicar os conceitos
iluminados pela fé, conforme entendida no cristianismo. Para ele a teologia se
embasa em duas afirmacdes: “1. Na fé cristd se manifesta a razdo. Precisamente
como f¢é, ela presume a razdo. 2. A razdo se manifesta através da fé crista; a
razao pressupde a fé como o seu espago vital” (1987, p. 147). * Estas palavras
indicam que teologia crista e razao caminham unidas, pois a fé confia a razao
“.. atarefa de reconhecer na fé a condi¢ao da possibilidade da sua propria a¢ao
e de ndo impulsionar sua totalidade a ponto de negar seu préprio fundamento”
(Ibid., p. 148).> A teologia ¢, portanto, .. em si mesma e em primeiro lugar,
uma ocupagdio intelectual, sobretudo quando feita com o rigor cientifico e de
forma séria” (RATZINGER, 1997, p. 11-12). Com estas defini¢des, Ratzinger
(1927-) caminha na dire¢ao tragada pela enciclica Fides et Ratio, a qual traz
importante definicdo da teologia com o sentido cristdo. Para Joao Paulo II
(1920-2005), “A teologia esta organizada, enquanto ciéncia da fé, a luz dum
duplo principio metodolégico: auditus fidei e intellectus fidei” (65). No segundo
método, .. a teologia quer responder as exigéncias proprias do pensamento,
por meio da reflexdo especulativa” (65). Assim, a Fides et Ratio conceitua que
a teologia no sentido cristao: trata-se da “.. elaboragéo reflexiva e cientifica
da compreensdo da palavra divina a luz da fé..” (64). Esta palavra divina foi
revelada por Deus ao ser humano e precisa ser entendida. “Para a fé crista,
é central a afirmagdo de que, num determinado fato historico, se verificou a
autocomunicagdo definitiva de Deus a0 homem” (VERWEYEN, 2017, p. 606).
Esta autocomunicagdo pode ser acolhida mediante a razao, necessitando de
uma reflexdo sobre que ambito de compreensdo é mais apropriado para a
Palavra de Deus. “Assim € que a maior parte dos Padres da Igreja optaram
pelo pensamento de Platdo, ao passo que a escolastica, na esteira de Tomas de
Aquino, optou pela filosofia aristotélica...” (Ibid., p. 606).

1 “La prima risposta viene dalla storia della cultura la quale risponde che la teologia e un fenomeno
specificamente cristiano, derivato dalla struttura peculiare dell’atto di fede, cosi come esso ¢ inteso nel
cristianesimo” (tradu¢do nossa).

2 “l. Nella fede cristiana si manifesta la ragione. Proprio in quanto fede essa postula la ragione. 2. La
ragione si manifesta attraverso la fede cristiana; la ragione presuppone la fede come il suo spazio
vitale” (tradugdo nossa).

3 “..il compito di riconoscere nella fede la condizione della possibilita della sua stessa azione e di non
spingere la sua totalita fino alla negazione del suo stesso fondamento” (tradugao nossa).
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1.2 O ser humano é capaz de conhecer a verdade

Sobre esta afirmagdo, Ratzinger (1927-) escreve: “Desde o inicio
foi constitutivo para a fé crista que ela pretende orientar o Homem em seu
compromisso mais profundo, compromisso com a verdade” (2008, p. 69).
E, ainda: “.. a fé tem que ver com a verdade, e s6 se 0 Homem for capaz de
conhecer a verdade é que se pode dizer que ele é chamado a ser livre” (Ibid., p.
89). Assim, ele indica que o compromisso mais profundo do ser humano ¢é se
encontrar com a verdade e viver seus principios; pois, o caminho da liberdade
é: conhecer a verdade. Agostinho (354-430), no livro O Livre-Arbitrio — escrito
entre 388 e 395 (ALTANER; STUIBER, 2010, p. 425), é arguido por de Evédio
(t 424), seu amigo e conterraneo (OLIVEIRA, 2004, p. 12) sobre: “qual a causa
de praticarmos o mal?”. Antes de responder, ele comenta que sua resposta é
fruto de lutas pessoais, e 0 que o motivou a manter-se firme em sua busca foi
saber que o ser humano é capaz de encontrar a verdade. Eis suas palavras:
“Tao ferido, sob o peso de tamanhas e tdo inconsistentes fabulas, que se ndo
fosse meu ardente desejo de encontrar a verdade, e se ndo tivesse conseguido
o auxilio divino, nao teria podido emergir de 14 nem aspirar a primeira das
liberdades - a de poder buscar a verdade” (2004, I, 2, 4). Observa-se que
Ratzinger segue os passos de Agostinho, quando afirma que a verdade é a
busca e o encontro com a verdade.

Ainda sobre as relagdes entre fé e razdo, serd analisada a enciclica
Fides et Ratio, um belo documento, escrito no final do século passado. Para
Pasquale Cappetta, esta é a .. mais clara formula¢do da posi¢do catdlica nos
nossos dias, sobre a relagdo entre fé e razdo..” (2011, p. 70). * O ponto de
partida para esta reflexdo, segundo Ratzinger (1927-), foi a pergunta que Jodo
Paulo IT (1920 - 2005) se fez sobre “.. se 0 homem pode e é capaz de conhecer
a verdade, as verdades basicas sobre si mesmo, sobre sua origem e sobre seu
futuro, ou se ele vive em uma penumbra incapaz de ser esclarecida, devendo,
em ultima analise, resignar-se a tratar s6 de questdes tteis” (2013, p. 167-168).
A resposta do Papa foi positiva. Ja na introdugao, ele a norteou: “Reafirmando a
verdade da fé, podemos restituir a0 homem de hoje uma genuina confianga nas
suas capacidades cognoscitivas e oferecer a filosofia um estimulo para poder
recuperar e promover a sua plena dignidade” (6). Ha verdades da fé que, se
entendidas e cridas, orientam o homem a confiar em sua cognigao e promover
sua real dignidade humana. Portanto, pode haver alian¢a entre filosofia e fé
crista: este foi o pensamento das origens do Cristianismo.

4 “.. piu chiara formulazione della posizione cattolica nei nostri giorni, del rapporto tra fede e
ragione...” (tradugdo nossa).
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1.3 J. Ratzinger e a amizade da Teologia com a Filosofia no
Novo Testamento

O tedlogo Paulo Costa (1967-) escreveu: “Desde os primordios, o
Cristianismo sempre esteve atento ao didlogo com a razao” (v. 26, n. 2, p.
333). Semelhantemente, afirma o te6logo catélico Pablo Sarto (1951-): “O
cristianismo € aliado, desde seu inicio, com a razio e a filosofia. A fé necessita
da razdo, mas nao pode ser confundida com ela” (v. 37, n. 2, p. 644). Estes
dois autores confirmam que houve um encontro amigavel entre fé crista e
razdo. De fato, a teologia cristd, ao reconhecer que o homem é um animal
dotado de razdo, apresentou um discurso razoével a ele, sabendo que se trata
de uma criatura pecadora e mortal, que necessita do antincio da salvacdo
(LACOSTE, 2004, p. 1489-1490). Segundo o te6logo catolico Rudy Assungio,
“O enquadramento que Ratzinger faz da histéria do pensamento (filoséfico,
sobretudo) visa mostrar que desde o seu inicio, o cristianismo foi afeito ao
pensamento racional” (2018, p. 166). Nas palavras de Ratzinger: “A relagdo
entre fé e filosofia parece, a primeira vista, uma questio bastante abstrata. Mas
ndo era uma questao abstrata para os cristaos dos primeiros tempos da Igreja”
(2008, p. 13). Portanto, quais argumentos Ratzinger (1927-) usa para afirmar
que, nos primordios, a fé era amiga da filosofia e da razao?

1.3.1 Diferenca entre “Teologia” e “filosofia” e o prologo do Evangelho
de Jodo

(1) Somente ao entender esta diferenca, pode-se assimilar o que lhes
¢ comum. Sarto (1951-) ensina que Ratzinger deixa claro que a fé vem pelo
ouvir, enquanto que a filosofia trabalha com a reflexdo: .. Ratzinger é capaz
de observar as diferengas entre ambas as instincias: a fé vem da palavra e da
escuta, enquanto a filosofia procede do pensamento e da reflexao” (v. 37, n.
2, p. 644).° A interagao entre ambas é possivel e necessaria uma vez que “..
na teologia, abordard as semelhangas e diferencas entre fé e filosofia” (Ibid.,
p. 644).°

(2) Deve ser constatado que no prologo do Evangelho de Jodo esta o
fundamento da religido crista. Ratzinger escreve: “No ABC da fé, o primeiro
lugar é ocupado por esta afirmagao: No principio era o Logos. A fé nos mostra
que a eterna razao ¢ o fundamento de todas as coisas ou que as coisas sdo desde
a origem razoaveis” (2008, p. 89). Em Jodo 1,14 (“o Verbo se fez carne”), esta
claro que a alianga do divino com o humano esta na encarnagao; Cristo quis

5 “.. Ratzinger es capaz de ver las diferencias entre ambas instancias: la fe viene de la palabra y de la
escucha, mientras la filosofia procede del pensamiento y de la reflexion” (tradugdo nossa).
6  “..en teologia abordara las semejanzas y diferencias entre fe y filosofia” (tradugao nossa).
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assumir o homem todo, inclusive a razio. Portanto, “Fé e razio, mistério e
racionalidade se encontram unidos desde a propria origem da racionalidade
humana..” (2011, p. 161-162).” Este verso demonstra que “.. precisamente, a
teologia resulta, necessariamente, na fusao da fé biblica com a racionalidade
grega sobre a qual se embasa o cristianismo histérico ja no Novo Testamento”
(1987, p. 147).% Assim, “Quando o Evangelho de Jodo define Cristo como o
Logos, tal fusdo é muito evidente. O texto exprime, desta maneira, a convicgao
de que na fé cristd se manifesta o racional, na verdade, a prdpria razao
fundamental” (Ibid., p. 147).°

1.3.2 A opgao da Igreja Primitiva pelo Deus dos filésofos

(3) Deve ser observado também que a Igreja Crista Primitiva optou
pelo Deus dos fildsofos, contra os deuses das religides. Eis como isto ocorreu.
Jean-Yves Lacoste (1953-) ensinou que “O problema teoldgico da razao pode ser
fixado em termos paulinos. Os gregos buscam ‘a sabedoria; e a afirmagao central
do querigma cristdo s6 pode lhes aparecer como ‘loucura’ (1Co 1,22s)” (2004,
p- 1490). Este problema justifica-se, pois esses termos de Paulo sdo usados para
motivar a proibi¢ao de qualquer justificagao extrateoldgica da fé (VERWEYEN,
2017, p. 607). Entao, de que maneira entender o apéstolo? Trés argumentos
podem facilitar a compreensao: (I) Paulo, em Efésios 2,12, afirma que o homem
ndo cristao vive “sem Deus” [a0¢ot (atheoi, “ateu”)], seus raciocinios (dialogismoi)
sdo vaos e o impedem de tratar Deus da forma correta, pois o uso da razdo é ligado
avida do coragdo. Em outras palavras: “O status teoldgico da razao, portanto, s6
pode ser determinado em referéncia ao da f¢” (LACOSTE, 2004, p. 1490). No
entanto, mesmo neste estado, Deus permanece, de certo modo, cognoscivel pelo
pagdo e pela razdo paga: “.. a ‘inescusabilidade’ dos ateus, afirmada por Paulo em
Rm 1,20, pressupde, por principio, uma possibilidade de compreensao por parte
deles” (VERWEYEN, 2017, p. 607); (II) Mesmo considerando que a afirmagéao
central do querigma cristdo so6 pode parecer como ‘loucura, Paulo considera que
“.. a cruz tem uma inteligibilidade (cf. 1 Cor 1,18: ldgos tou staurou)..” (Ibid.,
p. 607); (III) Paulo ratifica a racionalidade da fé em seu antncio, especialmente
aos nedfitos. Ainda nas palavras de Verweyen: “.. deve-se notar o quanto Paulo
sublinha a necessidade de uma transmissao racional do discurso de fé, tendo
em mira justamente os ndo iniciados (cf. 1 Co 14,14-19.23-25)” (Ibid., p. 607).

7 “Fey razoén, misterio y racionalidad se encuentran unidos desde el mismo origen de la racionalidad
humana...” (traducéo nossa).

8 .. precisamente la teologia risulta necessariamente dalla fusione della fede biblica con la razionalita
greca sulla quale si basa il cristianesimo storico gia nel Nuovo Testamento.” (tradugdo nossa).

9  “Quando il vangelo di Giovanni definisce Cristo come il Logos, tale fusione ¢ molto evidente. Il testo
esprime cosi la convinzione che nella fede cristiana si manifesta il razionale, anzi la stessa ragione
fondamentale” (tradugdo nossa).
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Ratzinger trabalha a op¢ao da Igreja Antiga, pela filosofia, em sua
obra Introdugdo ao Cristianismo, nascida das prelecdes proferidas por ele em
Tiibingen, em 1967, diante dos alunos de todas as faculdades (1970, p. 2). De
acordo com Pablo Sarto (1951-): “Também na Introdugdo ao Cristianismo
(1968), insistira nosso tedlogo, ja em Tiibingen, sobre a importancia da filosofia
para o cristianismo, mas desta vez se embasou no desenvolvimento histérico
das origens do cristianismo, em contraposicao as religides pagas” (v. 37, n. 2,
p. 647). Ratzinger inicia seu argumento, afirmando que “A opgdo contida na
imagem biblica de Deus devia ser reiterada nos albores do cristianismo e da
Igreja; alids, deve ser renovada no inicio de cada situagdo nova, pois continua
sendo, simultaneamente, tarefa e dadiva” (RATZINGER, 1970, p. 97). A Igreja
nascente estava em um mundo saturado de deuses, do mesmo modo que
Israel esteve em seu exilio babilonico; por isso, diante desta dificuldade, havia
a necessidade “.. de declarar que espécie de Deus, afinal, era visado pela fé
cristd. Sem duvida, a opgao da Igreja primitiva tinha a vantagem de poder
apelar para toda a luta pretérita [...] a literatura sapiencial [...] para os escritos
do Novo Testamento, principalmente para o Evangelho de S. Jodao” (Ibid., p. 97).
A escolha da Igreja foi audaciosa, pois dela viria sua purificagdo no cosmos das
religides. Ela, no entanto, optou “.. pelo Deus dos filésofos contra os deuses das
religides” (Ibid., p. 97, grifos do autor). Quando surgia a pergunta: “a que Deus
correspondia o Deus cristdo, a Jupiter, Hermes, Dionisio ou a outro qualquer”,
a resposta era: “... a nenhum deles. A nenhuma das divindades as quais fazeis
preces, mas Unica e exclusivamente aquele Deus ao qual ndo rezais, aquele ser
supremo do qual falam os vossos filésofos” (Ibid., p. 97-98). Com esta resposta,
“A Igreja primitiva recusou, decididamente, o cosmos inteiro das religioes
antigas, considerando-o como ilusdo e engano..” (Ibid., p. 98). A fé, entdo, foi
explicada como segue: “.. ao proferir a palavra ‘Deus; ndo veneramos, nem
temos em vista nada de tudo isto, mas exclusivamente, o préprio ser, aquilo
que os filésofos destacaram como fundamento de todo o ser, como o Deus
acima de todas as poténcias — somente ele é nosso Deus” (Ibid., p. 98). Com
esta explicacdo, Ratzinger demonstrou o caminho do Logos como o eleito pela
Igreja para trilhar a sua fé, pois: “A op¢ao assim feita conotava escolha do Logos
contra qualquer espécie de mito, ou seja, significava a definitiva desmitizacao
do mundo e da religidao” (Ibid., p. 98).

A escolha pelo Logos ndo preteriu a formagao do conceito biblico
de Deus (Ibid., p. 98). Nas palavras da tedloga catoélica, Tracey Rowland,
“Ratzinger acredita que o relacionamento entre a fé e a razdo humana surgiu,
providencialmente, da juncao das culturas grega e hebraica. Para ele, é
indispensavel uma compreensdo deste relacionamento” (2013, p. 156). Para
Ratzinger, na razdo concedida pelo mundo helénico “.. é mister considerar
que o préprio mundo antigo conhecia, de forma bem distinta, o dilema entre
o Deus da fé e o Deus dos filésofos” (1970, p. 98). Ocorreu, ainda, entre as
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divindades miticas das religides e o conhecimento filoséfico de Deus, na
histdria, “.. uma tensdo sempre mais forte contida na critica dos mitos, feita
pelos fildsofos desde Xenofanes até Platdo, que se preocupava com a tentativa
de abolir o mito homérico classico, substituindo-o por um mito novo, em
consonancia com o Logos” (Ibid., p. 98). Portanto, existe “.. um paralelo
extraordinario, de carater temporal e real entre a critica filosofica dos mitos,
na Grécia, e a critica profética dos deuses, em Israel” (Ibid., p. 98), as quais
caminham em hipoéteses diversas. Contudo, o movimento do Logos contra o
mito, “.. tal como se deu na mentalidade grega, no esclarecimento filoséfico,
a ponto de acabar causando a queda dos deuses, estd em paralelo intrinseco
com o esclarecimento da literatura profética e sapiencial, em sua desmitizacéo
dos poderes idolatricos, em favor do unico Deus” (Ibid., p. 99).

Assim, as religioes antigas tinham duas escolhas: permanecer no
mito ou caminhar rumo a razdo, ao Logos. “A religido ndo segue a senda
do Logos, mas persiste no mito compreendido como vazio de qualquer
realidade. Com isto, era inevitavel a sua ruina, consequéncia do afastamento
da verdade..” (Ibid., p. 100). Com esta escolha, a religido se esvaziou de si,
sendo considerada apenas institutio vitae: simples convencéo e forma de vida
(Ibid., p. 100). O processo que levou a vitéria do Evangelho pode ser explicado
por Paulo, em Romanos 1, texto apoiado “.. na literatura sapiencial, usando
a linguagem profética (e respectivamente, o estilo antigo-testamentdrio dos
livros sapienciais)” (Ibid., p. 99-100). Por exemplo, “Ja no livro da Sabedoria
(cap. 13-15), encontra-se a alusdo a esse destino tragico da religido antiga e ao
paradoxo inerente a separacao de verdade e piedade (ou fé)” (Ibid., p. 100).
Ao aludir a tais textos, Paulo descreve a sorte da religido antiga a partir desse
“divércio” entre Logos e mito.

1.3.3 A obra de Justino, o Martir

(4) O assunto “fé e razao” é trabalhado também por Justino, o Martir
(100 - 165), .. pioneiro dum encontro positivo com o pensamento filoséfico,
sempre marcado por um prudente discernimento...” (JOAO PAULO II, 2006,
38). Ele possuia “.. grande estima [...] pela filosofia grega depois da sua
conversao...” (Ibid., 38). Com ele, o cristianismo buscou dialogar com a razao
e elaborou o conceito da absoluta transcendéncia de Deus (COSTA, v. 26, n,
2, p- 333). Eis alguns temas defendidos por Justino: (I) A “razao universal”
que causa a ordem e a harmonia das coisas. Justino tem alta consideragdo pelo
filésofo Heraclito (540-470 a.C.), autor da teoria “A6yog” (logos). Segundo o
tedlogo catolico, Battista Mondin (1926-2015), o logos de Herdclito “.. ndo é
realidade transcendente nem inteligéncia ordenadora existente fora do mundo,
mas algo de imanente, uma lei intrinseca, existente nas coisas. Esta lei imanente
nas coisas é, para Heraclito, o Deus tinico” (2008, p. 28-29, v. 1). Para Justino,
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tanto o Antigo Testamento como a filosofia grega sdo preparatorios para o
Cristianismo, pois trazem em si, as sementes do Verbo, isto é, “sementes da
verdade’, presentes em cada homem e se manifestam de modo peculiar na
ética (no modo de orientar a conduta), de acordo com valores absolutos e
universais (COSTA, v. 26, n, 2, p. 333). Paulo Costa afirma que “A grande
habilidade de Justino consiste em identificar o Logos da filosofia Grega com
Jesus Cristo, o Verbo encarnado. Quando os fildsofos deixaram-se guiar pela
reta razdo, foram, de certo modo, cristaos” (Ibid., p. 333). (II) A verdade
transforma e retira a ignorancia: “... como sabemos nao ser facil mudar as
pressas uma alma possuida pela ignorancia, determinamos acrescentar mais
alguns breves pontos, a fim de persuadir os amantes da verdade, pois sabemos
que quando esta é proposta, a ignorancia bate em retirada” (JUSTINO, 2013,
12, 11, p. 28). (III) O cristianismo era filosofia “segura e proveitosa™ “.. se
apoderava de mim o amor pelos profetas e por aqueles homens amigos de
Cristo. Refletindo comigo mesmo sobre os raciocinios do anciao, cheguei a
conclusiao de que somente essa ¢é a filosofia segura e proveitosa” (Ibid., 8, 1, p.
122). (IV) O verdadeiro fildsofo é o que segue Cristo: .. sou filésofo, e desejaria
que todos os homens, com o mesmo empenho que eu, seguissem as doutrinas
do Salvador” (Ibid., 8, 2, p. 123). Ratzinger (1927-), sobre estas palavras de
Justino (100-165), explica que ele: .. na primeira metade do segundo século,
havia caracterizado o cristianismo como a verdadeira filosofia, e isto por duas
razdes: a tarefa mais importante do filésofo é perguntar por Deus” (2008, p.
14). A segunda: “a atitude do verdadeiro fil6sofo é viver segundo Logos, e
com Ele. J& que o significado do ser cristao é viver de acordo com o Logos, os
verdadeiros filésofos sao os cristdos, e por isso, o cristianismo ¢ a verdadeira
filosofia” (Ibid., p. 14). (V) Todos estdo sujeitos ao Logos divino. Na Primeira
Apologia, escrita por volta do ano 150, dirigida aos imperadores romanos, mas
ndo no sentido de que ela apenas se submetesse aos seus veredictos, “Justino
apela para referir-se 8 comum corte de justi¢a do Logos divino, a qual também,
certamente, os destinatarios estdo sujeitos. A demonstragao detalhada de que a
palavra e a obra de Jesus Cristo foram preanunciadas pelos profetas e, portanto,
autenticadas pelo Logos..” (VERWEYEN, 2017, p. 607). Isto quer dizer que “..
é conduzida de tal modo que permite a Justino demonstrar ao mesmo tempo
tanto a concordédncia da revelagao cristd, com o melhor que a filosofia tem,
quanto a adulteragao do verdadeiro Logos, nos mitos dos deuses, sobre os
quais se fundamenta o culto romano ao Estado” (Ibid., p. 607).

1.3.4 As primeiras imagens de Cristo

Ratzinger (1927-) também declara que a relagdo entre fé e

filosofia permitiu as primeiras imagens de Cristo, isto é, “.. que em
suas primeiras origens a arte cristd surgiu da pergunta pela verdadeira
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filosofia. Foi a filosofia que deu a fé sua primeira visdo concreta” (2008,
p. 13). Entdo, “As mais antigas pinturas cristas que conhecemos sdo
encontradas nos sarcéfagos do terceiro século; seu canon imagético
inclui trés figuras: o pastor, a orante e o fildsofo. Este é um contexto
importante” (Ibid., p. 13). Estas trés figuras indicam que uma das raizes
da arte crista ¢ a suplanta¢ao da morte. Neste texto, abordar-se-a apenas
o significado de Jesus como o fildsofo. O que isto significa? “Sua figura
corresponde a imagem do cinico, do filésofo-apostolo itinerante” (Ibid.,
p. 13). O que é relevante para ele ndo sdo as doutas teorias, mas o fato
de pregar porque a morte o persegue. Assim, seu desejo é superar a vida
enfrentando a morte. “O fildsofo cristio, como ficou dito, é representado
de acordo com esse tipo, e no entanto é diferente. Ele leva em suas maos
o Evangelho, do qual aprende nio as palavras, mas sim os fatos. E um
verdadeiro fildsofo, porque sabe do mistério da morte” (Ibid., p. 13-14).

“A fusao entre filosofia e cristianismo, que aqui, face a questao da
morte se manifesta com imagem da verdadeira questao da vida do Homem,
logo atinge uma densidade ainda maior. O filésofo passa a ser a imagem do
proprio Cristo” (Ibid., p. 14). Jesus ¢ o perfeito fildsofo, fato que alterou o
pensar filosofico: se este buscava o sentido em face da morte, agora consiste
na pergunta sobre Cristo. “Na ressurreicdo de Lazaro Ele se apresenta como
o filésofo, que realmente, responde mudando a morte, e com isto mudando a
vida. Aqui aquilo que ja desde os apologetas era uma convic¢do transforma-
se em contemplac¢do” (Ibid., p. 14). Estas afirmagdes, apesar de abstratas, no
passado representavam de fato o que era ser cristdo, ja que o filésofo itinerante
fazia parte do mundo dos homens. “A experiéncia da auséncia de sentido,
da desorientacdo e dos receios por ela provocados, ofereciam um mercado
abundante, do qual se podia viver [...] ela convocava nao s6 moedeiros falsos da
palavra, mas também aqueles que realmente estavam abalados, e que ajudavam”
(Ibid., p. 14). Desta forma, “.. apesar de todas as decepgdes e falsificagoes
presentes neste contexto, o filésofo oferecia o esquema de ideias em que se
podia entender qual era a verdadeira mensagem de Cristo e da ressurreigao”
(Ibid., p. 14-15).

Para o tempo atual, Ratzinger (1927-) adverte: “Depois que em toda
parte foi abalada a seguranca dada pelo cristianismo, na questdo da morte e
do caminho para a vida, volta a crescer por toda parte o nimero dos ‘sabios,
que oferecem como produto a ‘filosofia” (Ibid., p. 15). Esta relacao entre fé e
filosofia é importante .. na medida em que, com isto, volta-se a lembrar mais
uma vez aos fildésofos e tedlogos profissionais o que em ultima andlise, para
além de toda sua erudigdo, se espera deles: a resposta as grandes questoes da
vida” (Ibid., p. 15).
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2 Fé Crista, Razao e Secularismo

2.1 O periodo da modernidade: Giambattista Vico

O que significa “mundo secularizado”™? A explicagdo remonta ao
sentido de outro termo: “modernidade”. E qual seu significado? Tracey
Rowland, de forma interessante, refletiu: “Aqueles que estudam as culturas
da modernidade [...] se assemelham a restauradores de obras de arte, que
trabalham individualmente para compreender uma ou duas pecas de um
grande mosaico, a fim de discernir onde elas se encaixaram, alguma vez,
na pintura” (2013, p. 150-151). Estas palavras indicam que ndo é facil datar
ou delimitar aspectos do periodo denominado “modernidade” Pablo Sarto
concede uma pista: ao abordar o tema modernidade, ele retorna ao século XVI,
encontrando-se com a Reforma Protestante, que dividiria em duas a Europa
Ocidental. Segundo ele, ali nasceu a modernidade, com as tendéncias europeias
partindo de culturas decididamente distintas: a catélica e a protestante (2011,
p- 355-356). Porém, ao mesmo tempo, a Europa se abriria em direcéo ao oeste
com o “descobrimento da América”, que fez com que o mundo europeu se
expandisse, prolongasse e se projetasse em diregao as terras desconhecidas. “O
enriquecimento serd mutuo, a0 mesmo tempo que também se transferem para
la seus problemas e confrontos, dividindo-se, de igual modo, o Novo Mundo
em uma metade latino catélica e outra germénica e anglo-saxonica de cunho
protestante” (Ibid., p. 356)."

E Ratzinger (1927-), como observa a modernidade? Segundo o tedlogo
catolico Rudy Assuncédo, embora ja caracterizado pelo pensamento de René
Descartes e de Immanuel Kant, .. é numa formulacdo de Giambattista Vico
(1688-1744), que se contrap0s a equagio escolastica verum est ens (a verdade é o
ente) com a verum quia factum, que reconhece como verdadeiro somente o que
é feito pelo homem” (2018, p. 157). Sobre o ponto de partida do modernismo,
Ratzinger afirma que “Gragas aos conhecimentos histéricos de que hoje
dispomos, estamos em condi¢des de abarcar o caminho do espirito humano,
até onde alcanca o olhar..” (1970, p. 25). Este olhar constata que “.. nos varios
periodos da evolugdo do espirito, houve diversas maneiras de colocar-se frente
arealidade, por exemplo, a mentalidade magica ou a metafisica ou, finalmente,
hoje em dia, a cientifica (tendo por parametros as ciéncias naturais)” (Ibid.,
p- 25). E elucida que cada propensao tem a ver com a fé: “Cada uma dessas
tendéncias humanas basicas tem relagdo com a fé, de um ou de outro modo,
e cada uma delas também, a sua maneira, lhe causa estorvos. Nenhuma delas

10 “El enriquecimiento serd mutuo, a la vez que también se trasladaran alli sus problemas y
enfrentamientos, dividiéndose de igual modo el Nuevo Mundo en una mitad latino-catdlica y otra
germanica y anglosajona de cufio protestante” (tradugdo nossa).
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se cobre com a fé, mas também nenhuma se conserva neutra frente a fé..”
(Ibid., p. 25). Ratzinger reflete que houve a desisténcia de procurar o que sao
as “coisas em si”; mergulhar na “esséncia do proprio ser”. Parece que tal esforgo
é infrutifero. “Acomoda-nos a nossa perspectiva, ao visivel no sentido mais
amplo do termo, aquilo que cabe debaixo dos nossos instrumentos de medir
e de pesar. A metodologia da ciéncia natural baseia-se nessa delimitagao ao
fenomeno. E o que parece bastar-nos” (Ibid., p. 25).

Depois desta explicagdo, Ratzinger descreve o que considera a génese
do modernismo, a qual resume como “mudanga espiritual”: preparada por
Descartes (1596-1650) e formada em Kant (1724-1804). No entanto, estes
foram precedidos pelo filésofo italiano Giambattista Vico (1688-1744) que “...
provavelmente, foi o primeiro a apresentar um conceito completamente novo de
verdade e de conhecimento, tornando-se o ousado antecessor da tipica formula
do espirito moderno, quanto ao problema da verdade e da realidade” (Ibid.,
p. 26). Qual a novidade de Vico? A equacio escoléstica Verum est ens (o ente
¢ a verdade), Vico contrap6s sua féormula: Verum quia factum (o reconhecivel
como verdadeiro é apenas aquilo que n6s mesmos fazemos). Para Ratzinger,
“Essa formula parece-me representar o fim da velha metafisica e o inicio do
espirito, especificamente, moderno. A revolugdo do pensamento moderno
contra todo o passado esta presente aqui com uma precisdo inimitavel” (Ibid.,
p. 26). Contudo, a critica de Ratzinger ao pensamento moderno é que, se na
Antiguidade e na Idade Média o “ser” ¢ verdadeiro e pode ser reconhecido
pelo motivo de ter sido criado por Deus (Creator Spiritus) — pensado pelo
intelecto divino; no periodo moderno a obra humana é fortuita (passageira)
e todo saber humano se resume a techne (capacidade artesanal, sem nivel
de ciéncia real), indicando que o que conta é o que é feito pelo ser humano
(ASSUNCAO, 2018, p. 157-158).

2.2 O periodo da modernidade: a Revolucdo Francesa e a Religiao
Subjetiva

No século XVIII, mais uma questdo histérica marcou época: a
Revolu¢do Francesa (SARTO, 2011, p. 356). Como avalia-la? Uma visdo
otimista a respeito é encontrada no historiador britanico Eric J. Hobsbawn (+
2012): “A Revolugao Francesa pode nao ter sido um fendmeno isolado, mas
foi muito mais fundamental do que os outros fendmenos contemporaneos
e suas consequéncias foram, portanto, mais profundas” (2015, p. 99). Seu
vocabuldrio a respeito dos temas da politica liberal e radical-democratica, bem
como do nacionalismo, foi distribuido para grande parte do mundo. “A Franca
forneceu os codigos legais, o modelo de organizagdo técnica e cientifica e o
sistema métrico de medidas para a maioria dos paises” (Ibid., p. 98). Contraria
a esta visdo, esta aquela que, de acordo com o historiador Giacomo Martina
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(1 2012), “demoniza” a Revolugéo. Ele escreve: “A Revolucdo Francesa ndo
foi, de modo algum, uma revolugéo satanica, instigada pela incredulidade em
relagdo a religido, com a finalidade de destruir totalmente a Igreja; suas causas
a0 mais amplas e complexas, politicas, sociais, econOmicas e somente em
parte filosoficas e religiosas” (2005, p. 12, v. ITI). No entanto, ele prossegue, ..
arevolta, que inicialmente se propunha o fim do absolutismo e das estruturas
a ele vinculadas, assumiu bem cedo aspectos antirreligiosos..” (Ibid., p. 12).
Alguns deles: (1) a tentativa de criar uma Igreja nacional, independente
da Santa Sé; (2) diante do declinio dessa experiéncia, houve tentativa de
descristianizagdo, o primeiro esforco de uma série de realizagdes neste sentido
realizados nos séculos XIX e XX, na Europa e América Latina (Ibid., p. 12).

Sobre as consequéncias da Revolugdo Francesa a religido, Ratzinger
(1927-), em uma entrevista ao jornalista Peter Seewald (1954-), afirmou: “Na
Revolugado Francesa desenvolveu-se uma ideologia, de acordo com a qual o
Cristianismo, que cré num fim do mundo, num juizo etc., é essencialmente
pessimista; a época moderna, pelo contrario, que descobriu o progresso como
lei da Historia, é essencialmente otimista” (1997, p. 21-22). Este otimismo
da revolu¢ao culminou no Iluminismo, o qual “.. mais do que um sistema
filoséfico, é um movimento espiritual, tipico do século XVIIL..” (MONDIN,
2006, p. 177, v. 2). A principal caracteristica do Iluminismo foi um tipo de
confianga ilimitada na razdo humana, considerada capaz de dissipar as névoas
do mistério que obscurecem o espirito humano, e de tornar os seres humanos
melhores e felizes, instruindo-os (Ibid., p. 177). Os ideais iluministas defendiam
que deve ser rejeitada a fundamentagao religiosa da histdria e da existéncia
dos Estados. Assim, “A historia ja ndo necessita de uma ideia de Deus que
a preceda e molde; a partir de agora, o Estado se considera algo puramente
secular, baseado na racionalidade e na livre vontade dos cidadaos” (SARTO,
2011, p. 356)." Surge, pela primeira vez na histdria, um “Estado secular puro’,
que insere Deus em um ambito privado, que ndo pertence ao ambito publico
(Ibid., p. 356).

No século XIX, a religido é posta em ambito privado. No prefacio a
reedi¢ao de 2000 da obra Introdugdo ao Cristianismo o entdo Cardeal Ratzinger
exp0s esta situagao com as seguintes palavras: “Durante o século XIX formara-se
a convicgao de que a religido pertence ao ambito subjetivo e particular, ao qual
deveria restringir-se. Fazendo parte da esfera subjetiva, ela ndo podia ser uma
forca determinante no grande processo da histdria e nas decisdes que deviam
ser tomadas” (2014, p. 12). E no século XX? Em 1997, Ratzinger afirma que no
século XX ainda prevaleceu a subjetividade da religido como fator determinante,

11 “La historia ya no echa de menos una idea de Dios que la precede y la conforma; a partir de ahora,
el Estado se considera algo puramente secular, basado en la racionalidad y en la libre voluntad de los
ciudadanos” (tradugao nossa).
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pois, de acordo com ele, “A religido ndo desapareceu nesse dominio, mas passou
para o dominio do subjetivo. A fé é tolerada como uma das formas de religido
subjetivas..” (1997, p. 103). Ratzinger constata que: “A existéncia, até os dias de
hoje, de uma sociedade crista desfaz-se visivelmente. Assim, também a relacao
entre a sociedade e a Igreja continuara a mudar e, provavelmente, a levar a uma
forma descristianizada da sociedade” (Ibid., p. 103). Perguntado por Seewald
se a fé crista poderia retornar as massas como algo que dominasse a cultura,
Ratzinger responde: “Seria, sem duvida, uma expectativa errénea, pensar que
se pudesse verificar uma mudanga radical das tendéncias histdricas, e que a fé
voltasse a ser um grande fendmeno de massas, um fendmeno que dominasse
a historia” (Ibid., p. 99). E conclui: “Ninguém pode prever se voltara a moldar
a Historia, como na Idade Média, que esteve sob o signo do cristianismo. Mas
tenho certeza de que continuara a existir sob novas formas, também como forga
de vida na Histdria, e a formar de novo locais de sobrevivéncia da humanidade”
(Ibid., p. 100).

2.3 Bento XVI e a sociedade secularizada

O Papa Bento XVI, no discurso realizado a Assembleia Ecuménica
da Europa, afirmou que a luta de nosso tempo é contra o relativismo e a
indiferenca: “Faco votos [...] que a proxima Assembleia Ecuménica Europeia
possa contribuir para tornar mais conscientes os cristdos dos nossos Paises
sobre o dever de testemunhar a fé no atual contexto cultural, muitas vezes
marcado pelo relativismo e pela indiferenca” (26 jan. 2006). Ele afirma que
para a reunificacao da Europa é necessario “.. redescobrir as suas raizes cristas,
dando espacgo aos valores éticos que fazem parte do seu amplo e consolidado
patrimonio espiritual” (Ibid.), e cita dois desafios do tempo atual, pois com a
queda do muro, que dividia os Paises do Oriente e do Ocidente na Europa: “..
é mais facil o encontro entre os povos; ha mais oportunidades para aumentar o
conhecimento e a estima reciproca, com um mutuo e enriquecedor intercambio
de dons; sente-se a necessidade de enfrentar unidos os grandes desafios do
momento, come¢ando pela modernidade e pela secularizagao” (Ibid.). Percebe-
se, nesta ultima citacéo, que Bento XVI cita a “modernidade” e a “seculariza¢do”
como dois grandes desafios a serem combatidos. Isto faz com que os termos
sejam tomados por sindnimos e pejorativos (ASSUNCAO, 2018, p. 179). Serd
que para Bento XVT os termos sdo sempre negativos? Segundo Assun¢ao, “O
que é preciso perceber sobre a relagdo entre catolicismo e modernidade dentro
do pontificado beneditino é certa ambivaléncia, a existéncia de duas posturas
ou ideias, acerca do mesmo fendmeno que é a modernidade” (Ibid., p. 178,
grifo do autor). A visdo de Bento XVI oscila entre: (1) “.. a Igreja reconhece os
valores modernos que correspondem ao seu proprio conjunto de valores ou que
a Igreja ainda considera que tenham nascido no seio da fé crista mesma; esses
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a Igreja pretende endossar e promover..” (Ibid., p. 179); e (2) “.. ha o aspecto
negativo da modernidade, que exclui Deus, exclui os valores fundamentais e,
por isso, deve ser corrigido..” (Ibid., p. 179).

A palavra “seculariza¢ao’, .. no sentido de secularidade esta associada
a ideia de autonomia da esfera politica em relagao a esfera religiosa...” (Ibid.,
p. 183, grifo do autor). Um termo equivalente a “secularizagdo” é “laicismo’,
“.. o principio da autonomia das atividades humanas, ou seja, a exigéncia de
que tais atividades se desenvolvam segundo regras proprias, e ndo impostas de
fora, com fins ou interesses diferentes dos que as inspiram” (ABBAGNANO,
2007, p. 691, grifo do autor). Nesta defini¢do, “secularizacao” e “laicismo”
implicam a “.. exclusdo da figura de Deus como estruturador da vida social,
como fonte de valores de base para as discussodes politicas e econdmicas e
até mesmo como hipdtese, para a pesquisa cientifica..” (ASSUNCAO, 2018,
p. 183). Bento XVT observa que ha certa normalidade no “secularismo” e no
“laicismo”, entretanto, ao entrarem em contraposi¢do a fé crista, ha anomalia
(Ibid., p. 183-184). Por exemplo, sobre a secularizagio, ele afirma, em entrevista
aos jornalistas durante o voo para Portugal, que a presenca do secularismo ¢é
algo normal, mas a separagdo ou contraposi¢do entre secularismo e cultura da
fé ¢ “... andmala e deve ser superada. O grande desafio deste momento é que
ambos se encontrem e, desse modo, achem a sua verdadeira identidade [...]
esta é uma missiao da Europa e uma necessidade humana nesta nossa historia”
(11 maio 2010). Ao passo que, sobre o laicismo, na visita ao Presidente italiano,
Bento XVI explicou que “.. é legitima uma laicidade sadia do Estado, em
virtude da qual as realidades temporais se regem, segundo as normas que lhes
sdo proprias, todavia, sem excluir aquelas referéncias éticas, que encontram o
seu fundamento ultimo na religido” (24 jun. 2005). Todavia, “A autonomia da
esfera temporal nao exclui uma intima harmonia com as exigéncias superiores
e complexas, que derivam de uma visdo integral do homem e do seu destino
eterno” (Ibid.).

Para Bento XV, a grande dificuldade do pensamento atual ¢ a énfase
de que Deus precisa estar fora do cotidiano. Assun¢ao resume: “Bento XVI
defende que quando o homem tem pretensdo de substituir Deus, contando
unicamente com as suas forcas, o cenario nao pode ser outro que o da desolacio,
do abandono. E, para ele, se ndo ha Deus nao ha verdade” (2018, p. 185). De
fato, segundo o tedlogo alemao, quando se afasta Deus da realidade, ocorre
a perda dos fundamentos, levando tudo a parecer como era antes: “Opgdes
fundamentais arraigadas e as formas basicas da vida continuam em vigor,
mesmo que tenham perdido a sua fundamentagdo. Mas tudo muda no momento
em que a mensagem de que Deus estaria morto passa a ser realmente percebida,
como diz Nietzsche, fulminando o cora¢ao dos homens” (2014, p. 15).
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2.4 Para vencer a sociedade secularizada: amor, verdade, razdio e fé

Perder os fundamentos ¢ a dificuldade do mundo secularizado. E como
voltar a té-los? Joseph Ratzinger, sob o nome Bento XVI, propde trés conceitos
que, descritos em sua terceira Enciclica Caritas in Veritate, de 2009, poderdo
embasar a reeducagdo do ser humano de hoje: “verdade”, “amor” e “didlogo”;
nela, ele afirma que hé a necessidade de unir a caridade a verdade, nao apenas
na diregao indicada por Paulo em Efésios 4,15, veritas in caritate, mas também
na diregdo inversa, caritas in veritate (2). Eis suas palavras: “A verdade ha de
ser procurada, encontrada e expressa na ‘economia’ da caridade, mas esta, por
sua vez, ha de ser compreendida, avaliada e praticada sob a luz da verdade”
(2). Assim, “.. teremos nao apenas prestado um servico a caridade, iluminada
pela verdade, mas também contribuido para acreditar a verdade, mostrando
seu poder de autenticacdo e persuasao na vida social concreta” (2). Este fato
se deve ter em conta hoje, neste contexto social que relativiza a verdade (2).

Bento XVI observa que Paulo também une os dois termos em 1
Corintios 13,6, para indicar que o amor rejubila com a verdade. Esta uniao
entre “amor” e “verdade” é sintetizada pelo Papa alemao, quando explica que
o amor se trata de uma forc¢a extraordindria, a qual impele as pessoas a se
comprometerem, com coragem, no ambito da justica e da paz. O amor “E
uma for¢a que tem a sua origem em Deus, Amor eterno e Verdade absoluta.
Cada um encontra o bem préprio, aderindo ao projeto que Deus tem para
ele a fim de o realizar plenamente: com efeito, ¢ em tal projeto que encontra
a verdade sobre si mesmo e [...] torna-se livre (cf. Jo 8,22)” (1). E vital que o
mundo secularizado reencontre o caminho proposto pela mensagem crista,
embasado nos pilares: amor, verdade, razdo e fé. Bento XVI explica que somente
na verdade é que a caridade se torna notavel, sendo autenticamente vivida. “A
verdade ¢ luz que da sentido e valor a caridade. Esta luz é simultaneamente a
luz da razao e a da fé, mediante as quais a inteligéncia chega a verdade natural
e sobrenatural da caridade: identifica o seu significado de doagao, acolhimento
e comunhao” (3). Ha o constante perigo de que a caridade fique sem a verdade.
A consequéncia disso é que, sem verdade, o amor cai no sentimentalismo,
tornando-se um invélucro vazio, que se pode encher arbitrariamente. “E o
risco fatal do amor numa cultura sem verdade; acaba prisioneiro das emocgdes
e opinides contingentes dos individuos, uma palavra abusada e adulterada,
chegando a significar o oposto do que é realmente” (3).

O amor somente pode ter sua riqueza de valores reconhecida
pelo ser humano se for repleto de verdade, s6 assim pode ser partilhado e
comunicado (4). A auséncia de Deus no mundo secularizado pode ser freada
com a divulgagdo do amor na verdade. Bento XVI afirma que “Com efeito,
a verdade é l6gos que cria did-logos e, consequentemente, comunicagao
e comunhao” (4, grifo do autor), pois “A verdade, fazendo sair os homens
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das opinides e sensagdes subjetivas, permite-lhes ultrapassar determinagoes
culturais e histdricas, para se encontrarem na avalia¢ao do valor e substancia
das coisas” (4). E a verdade que une as inteligéncias no logos do amor: este
¢ 0 anuncio e o testemunho cristdo da verdade (4). A seculariza¢do acaba
trazendo o afastamento do conceito de Deus e a relativizacio da verdade. Estes
fatores podem ser combatidos quando se vive a caridade na verdade. Para
Bento XVI, no contexto social e cultural de hoje, cuja tendéncia ¢ relativizar
a verdade, viver o amor na verdade faz compreender que a adesdo aos valores
do cristianismo é um elemento indispensavel a constru¢ao de uma sociedade
justa e de um verdadeiro desenvolvimento humano integral. “Um cristianismo
de caridade, sem verdade, pode ser facilmente confundido com uma reserva de
bons sentimentos, uteis para a convivéncia social, mas marginais. Deste modo,
deixaria de haver verdadeira e propriamente lugar para Deus no mundo” (4).
Portanto, “Sem verdade, a caridade permanece confinada ao &mbito que carece
de relagoes e excluida dos projetos de constru¢ao de um desenvolvimento
humano universal. Assim, permanece ela a parte do didlogo entre saber e
realizagao pratica” (4).

Ao unir os conceitos de amor, verdade, razdo e fé, como resposta a
sociedade moderna e secular, Bento XVI continua o seu trabalho teoldgico
de explicar que “.. a fé cristd impede que a razio se atrofie..” (ASSUNCAO,
2018, p. 167) e que, quando a antiga amizade entre fé e razdo (teologia e
filosofia) nao retorna, “.. a vida espiritual do homem se desfaz e fica reduzida
a um racionalismo tecnicista. Assim, surgem formas ancestrais de superstigao,
enquanto o positivismo nega que o homem seja capaz de conhecer a verdade”
(Ibid., p. 167).

Conclusiao

Fé Crista, Razdo e Secularismo: trés conceitos de que o cristianismo
tem algo a falar. Os dois primeiros pertencem a esséncia crista, enquanto o
terceiro precisa ser interpretado corretamente para vivencia-lo de modo correto
no contexto cultural de hoje. A fé dinamiza o conceito da razio, fazendo-a
sair de si mesma rumo a transcendéncia; a razdo percebe seu valor, limites e
abrangéncia quando se entrega a fé. Assim, pode-se afirmar que a fé habilita a
razio, conduzindo-a ao desempenho de todo o seu potencial. O duo, fé cristd e
razdo, é tao antigo quanto o cristianismo, mas com a modernidade, tal relacao
modificou-se por meio de uma crescente secularizagao pejorativa; surge um
“Estado secular puro” que insere Deus em um ambito privado, langando para
longe o fundamento religioso. Assim, a razao tenta emancipar-se do religioso.

O tedlogo Joseph Ratzinger (1927-), posteriormente, Papa Bento XVI,
luta bravamente contra a reducio do conceito de razdo a mera técnica. De
modo gentil e sabio, ensina que a razdo é dom de Deus ao homem. Nos textos
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biblicos que enobrecem a razdo, encontram-se os que abordam a encarnagao de
Jesus; ali, Deus assumiu as faculdades humanas, inclusive a razao. Contudo, este
assumir divino é negado por muitos, que preferem assumir para si a distancia
de Deus, ou mesmo sua auséncia. Ratzinger ensina que tal ato oblitera os
fundamentos e isto traz consequéncias pejorativas: a principal delas é a abismal
relativizagdo de tudo. Ratzinger propoe que tal realidade seja mudada por
meio do ensino dialogal, com o seguinte conteitdo embutido: amor, verdade,
razdo e fé. Para ele, se estes conceitos forem, verdadeiramente, entendidos e
assimilados, o tempo atual podera ser melhor, mais religioso e ético.

No atual contexto conturbado, o homem ¢ inclinado a buscar alicerce
e sentido para si. Tal fundamento pode ser encontrado na pessoa do Cristo,
apresentado nas Escrituras Sagradas. Jesus ¢ o verdadeiro filésofo que da
sentido a realidade, nele esta a explicacao dos dilemas atuais. Ratzinger (1927-)
apresenta Cristo como o Logos que vai além do conceito do logos de Heraclito
(540-470). Cristo, um ser pessoal; Deus. Nele a razao se enobrece, encontra
seus limites e ¢ humilde para reconhecer que precisa do transcendente. Enfim,
iluminada por Cristo, a razdo se utiliza do amor e da verdade para refletir,
argumentar e agir, em respeito ao préximo.

Referéncias

ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. Tradugdo: Ivone C. Benedetti. 5.
ed. rev. ampl. Sdo Paulo: Martin Fontes, 2007.

AGOSTINHO. O livre-arbitrio. Tradugao: Nair de A. Oliveira. 4. ed. Sdo Paulo:
Paulus, 2004. (Colegéo Patristica, n. 8).

. A cidade de Deus. Tradug@o: Oscar P. Leme. 14. ed. Petropolis: Vozes;
Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2018. (Parte I: Livros I a X).
[Colecao Pensamento Humano].

ALTANER, Berthold; STUIBER, Alfred. Patrologia: vida, obras e doutrina dos
Padres da Igreja. Tradugdo: Monjas Beneditinas. 4. ed. S&o Paulo: Paulus, 2010.
(Colegéo Patrologia).

ARISTOTELES. Tépicos. In: Idem, Tépicos. Dos argumentos sofisticos. Tradugio:
Leonel Vallandro / Gerd Bornheim. 2. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978. p. 1-152.

ASSUNCAO, Rudy A. de. Bento XVI, A Igreja Catélica e o “Espirito da
Modernidade”: uma analise da visdo do Papa tedlogo sobre o “mundo de hoje”.
Sao Paulo: Paulus; Campinas: Ecclesiae, 2018.

BENTO XVI. A Comissdo preparatéria da III Assembleia Ecuménica Europeia.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 20 n.39 p.119-140 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

137

HEBER RAMOS BERTUCI



138

FE CRISTA, RAZAO E SECULARISMO: UMA SINTESE DO PENSAMENTO DE JOSEPH RATZINGER

(Discurso, 26 de janeiro de 2006). Disponivel em: www.vatican.va/content/
benedict-xvi/pt/speeches/2006/january/documents/hf ben-xvi_spe 20060126
ecumenical-assembly.html. Acesso em: 15 set. 2020.

. Carta Enciclica Caritas in Veritate. 2. ed. Sao Paulo: Paulus / Loyola,
2009. [Promulgada em 29 de junho de 2009]. (Coleg¢do Documentos do
Magistério).

BENTO XVLI. Visita Durante a Visita Oficial ao Presidente da Republica Italiana
(Discurso, 24 de junho de 2005). Disponivel em: www.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/speeches/ 2005/june/documents/hf ben-xvi_spe 20050624 president-
ciampi.html. Acesso em: 15 set. 2020.

. Carta Enciclica Spe Salvi. Sdo Paulo: Paulus / Loyola, 2007. [Promulgada
em 30 de novembro de 2007]. (Colegao Documentos do Magistério).

. Encontro com os Jornalistas Durante o Voo Para Portugal. (11 de maio
de 2010). Disponivel em: www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2010/
may/documents/hf ben-xvi _spe 20100511 portogallo-interview.html. Acesso em:
15 set. 2020.

CAPPETTA, Pasquale. Ragione e fede in rapporto: nella prospettiva di Joseph
Ratzinger. Roma: Bastogi, 2011.

COSTA, Hermisten M. P. da. Teologia sistemdtica: prolegdmena. Fevereiro de
2005. Anotagoes parciais de aula da disciplina Teologia Sistematica (Prolegémena/
Teontologia e Antropologia), ministrada no Seminario Presbiteriano Rev. José
Manoel da Conceigdo, Sdo Paulo, Capital. (Trabalho ndo publicado).

COSTA, Paulo Cezar. Agir contra a razdo € agir contra Deus. Communio: revista
internacional de teologia e cultura, v. 26, n. 2, p. 329-336, mai./ago. 2007.

FRANGIOTTIL, Roque. Historia da Teologia: periodo patristico. Sdo Paulo:
Paulinas, 1992. (Colegdo: Patristica).

HOBSBAWM, Eric J. 4 era das revolugées, 1789 - 1848. 35. ed. Tradugdo: Maria
T. Teixeira / Marcos Penchel. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2015.

INACIO DE ANTIOQUIA. Aos Efésios. In: QUINTA, Manoel (Ed.). Padres
apostolicos. Tradugdo: Ivo Storniolo / Euclides M. Balancin. Sao Paulo: Paulus,
2013. p. 81-89. (Colegdo Patristica, n. 1).

JOAO PAULO 1. Carta Enciclica Fides et ratio. Sio Paulo: Paulinas, 2006.
[Promulgada em 14 de setembro de 1998]. (Colegdo A voz do Papa, n. 160).

JUSTINO DE ROMA. Dialogo com Trifdo. In: Idem, I e Il Apologias; Didlogo

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.119-140 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br



com Trifdo. Tradugdo: Ivo Storniolo; Euclides M. Balancin. Sdo Paulo: Paulus,
2013. p. 109-324. (Colegéo Patristica, n. 3).

. I Apologia. In: Idem,I e Il Apologias, Dialogo com Trifdo. Tradugao:
Ivo Storniolo; Euclides M. Balancin. Sdo Paulo: Paulus, 2013. p. 19-85. (Cole¢ao
Patristica, n. 3).

LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario critico de teologia. Tradugdo: Paulo Meneses et
al.Sdo Paulo: Paulinas/Loyola, 2004.

. Razdo. In: Idem, Dicionario critico de teologia. Tradu¢do: Paulo Meneses
et al. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola, 2004. p. 1489-1492.

. Teologia. In: Idem, Diciondrio critico de teologia. Tradugdo: Paulo
Meneses et al. Sao Paulo: Paulinas/Loyola, 2004. p. 1707-1716.

MARTINA, Giacomo. Historia da Igreja de Lutero aos nossos dias. Tradugao:
Orlando S. Moreira. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005. (v. III: A era do liberalismo).

MONDIN, Battista. Curso de filosofia. Tradugao: Benéni Lemos. 10. ed. Sao
Paulo: Paulus, 2006. (Colecéo Filosofia, v. 2).

. Curso de filosofia. Tradug¢@o: Benoni Lemos. 15. ed. Sdo Paulo: Paulus,
2008. (Colegao Filosofia, v. 1).

OLIVEIRA, Nair de A. Introduc¢ao. In: SANTO AGOSTINHO. O livre-arbitrio.
Tradugdo: Nair de A. Oliveira. 4. ed. Sao Paulo: Paulus, 2004. p. 11-21. (Colegao
Patristica, n. 8).

PLATAO. 4 reptiblica: ou sobre a justica, didlogo politico. Tradu¢do: Anna L. A.
de A. Prado. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2014. (Colecao Paideia).

RATZINGER, Joseph. Introdugdo ao Cristianismo: prele¢des sobre o simbolo
apostolico. Tradugdo: José W. Filho. Sdo Paulo: Herder, 1970.

. Chiesa, ecumenismo e politica: nuovi saggi di ecclesiologia. 2. ed.
Milano: Edizioni Paoline, 1987.

. O sal da terra: o cristianismo e a Igreja Catdlica no limiar do terceiro
milénio. Tradugdo: Inés M. de Andrade. Rio de Janeiro: Imago, 1997. (Um didlogo
com Peter Seewald).

. A Igreja e a nova Europa. Tradugdo: Henrique B. Ruas. Lisboa: Verbo, 2005.

. Natureza e missdo da teologia. Traducdo: Carlos A. Pereira. Petropolis:
Vozes, 2008.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 20 n.39 p.119-140 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

139

HEBER RAMOS BERTUCI



140

FE CRISTA, RAZAO E SECULARISMO: UMA SINTESE DO PENSAMENTO DE JOSEPH RATZINGER

. Fé, verdade e tolerancia: o cristianismo e as grandes religides do mundo.
Traducdo: Sivar H. Ferreira. Sdo Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia
“Raimundo Lulio”, 2013.

. Introducdo ao Cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostolico.
Tradugdo: José W. Filho. Sdo Paulo: Herder, 2014.

ROWLAND, Tracey. 4 fé de Ratzinger: a teologia do Papa Bento XVI. Tradugao:
Carlos P. Alonso. Sdo Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia “Raimundo
Lulio” / Campinas: Ecclesiae, 2013.

SARTO, Pablo B. La razén en el cristianismo: una reivindicacion de Joseph
Ratzinger. Scripta Theologica. Navarra, v. 37, n. 2, p. 643-659, 2005.

. La teologia de Joseph Ratzinger: una introduccion. 2. ed. Madrid:
Pelicano; Palabra, 2011.

TURRETINI, Frangois. Compéndio de teologia apologética. Sdo Paulo: Cultura
Cristd, v.1, 2011.

VERWEYEN, HanslJiirgen. Razéo / Fé. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA,
Rino. Dicionario de teologia fundamental. Traducdo: Luiz J. Barauna. 2. ed.
Petropolis: Vozes, 2017. p. 606-609.

Artigo recebido em 31/10/2020 e aprovado para publicagdo em 24/11/2020

ISSN online 2763-6992
ISSN impresso 1677-7883
DOI: http://dx.doi.org/10.31607/coletanea-v20i39-2021-6

Como citar:

BERTUCI, Heber Ramos. Fé Cristd, Razdo e Secularismo: uma sintese do
pensamento de Joseph Ratzinger. Coletanea: Revista de Filosofia e Teologia da
Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, v. 20, n. 39, p. 119-140,
jan./jun. 2021. Disponivel em: www.revistacoletanea.com.br

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.119-140 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br



ISSN online 2763-6992
ISSN impresso 1677-7883
DOTI: http://dx.doi.org/10.31607/coletanea-v20i39-2021-7

Laleccion inaugural de Bonnyla
comprension de la filosofia

Bonwn’s Inaugural Lecture
and the Understanding of Philosophy

ALEJANDRO SADA MIER Y TERANY

Resumen: En este articulo ofrezco un estudio de la leccién inaugural con la
que Joseph Ratzinger inici6 su catedra en la Universidad de Bonn, El Dios de
la fe y el Dios de los filésofos, con la intencion de sacar a la luz la comprensién
de la filosoffa que estd presupuesta en el texto. Sostengo que en ella, a
diferencia de lo que el autor hace en otros textos, la filosofia se entiende
como una actividad esencialmente orientada al conocimiento de la verdad
ontolégica, universal y racional, y que son precisamente esas caracteristicas
las que fomentan una alianza entre la filosofia y la fe cristiana naciente.

Palabras clave: Filosofia. Fe y razdn. Joseph Ratzinger. Cristianismo.

Abstract: In this article I offer a study of the inaugural lecture with which
Joseph Ratzinger began his professorship at the University of Bonn, The
God of Faith and the God of the Philosophers, in order to shed light on the
understanding of philosophy that is presupposed in the text. I argue that in
it, unlike what the author does in other texts, philosophy is understood as
an activity essentially oriented to the knowledge of ontological, universal
and rational truth, and that, precisely, these characteristics foster an alliance
between philosophy and the incipient Christian faith.

Keywords: Philosophy, Faith and Reason, Joseph Ratzinger, Christianity.

En muchos textos, Ratzinger usa la idea de filosofia para referirse a
una busqueda personal de sentido, muy cerca de su significado etimoldgico:
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amor a la sabiduria'. En otros textos, sin embargo, la filosofia se entiende sobre
todo como una actividad ordenada hacia una verdad objetiva, que trasciende
los espacios subjetivos de la conciencia del filésofo. La leccién inaugural de
Bonn, titulada EI Dios de la fe y el Dios de los fildsofos, perteneca a este tltimo
grupo®. Si en el primer grupo de textos sobresale una dimension personal,
en los segundos, por el contrario, nos encontramos con una dimensién
ontoldgica y objetiva. El analisis de la relacion que existe entre el Dios de la fe
y el Dios de los fildsofos, tal como la propone Ratzinger, permite sacar a luz
una comprension de la filosofia cuyo atributo distintivo es su compromiso con
una verdad ontologica, universal y racional, y es precisamente este atributo lo
que hace a la filosofia relevante para la fe cristiana.

Apenas un afo después de haber defendido su tesis sobre Buenaventura,
Ratzinger recibi6 una invitacion sofiada: se le ofrecia la catedra de teologia
fundamental en la Universidad de Bonn. Asi lo recuerda en sus memorias:

[...] en el verano de 1958 me llegd una invitacién para ocupar la catedra
de teologia fundamental de Bonn, la catedra que mi maestro Séhngen

1 Ver, por ejemplo, Teoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental.
Barcelona: Herder, 1985, p. 427- 438; Fe y futuro. Salamanca: Sigueme, 1973. En estos textos se puede
percibir la profunda centralidad antropoldgica que tiene para Ratzinger la idea de filosofia. Para
el tedlogo aleman, el hombre es siempre la cuestion fundamental de la busqueda de la sabiduria y
del acto de fe en general. Son muchos los textos en los que reflexiona sobre esta idea. En 1986, por
ejemplo, decia: “En el acto de fe se expresa la estructura esencial del cristianismo, su respuesta a la
pregunta de como es posible llegar a la meta en el arte de la existencia humana” (2018, p. 370). Toda
la estructura de la fe se articula como respuesta al enigma de la existencia humana. En 1992, nos
presenta lo humanum como el medio adecuado para el didlogo entre las diferentes culturas: “El medio
que las lleve a encontrarse mutuamente no puede ser mas que la verdad comun sobre el hombre, en
la cual estd siempre en juego la verdad sobre Dios y sobre la realidad en su conjunto” (2005a, p. 60).
En este caso se ve, ademas, que a partir de la cuestiéon del hombre se alcanzan también las preguntas
sobre Dios y sobre el mundo, pues, para Ratzinger, el hombre no se puede entender separado de
su creador y de su entorno existencial. En 1999, comentando la enciclica de Juan Pablo II Fides et
ratio, el Cardenal insistia en que “[1]a filosofia debe preguntar siempre acerca del hombre mismo y,
por tanto, tiene que indagar acerca de la vida y la muerte, acerca de Dios y la eternidad” (2005a, p.
167). El hombre en su existencia enigmatica es la gran pregunta de la filosofia, y de ella se derivan
necesariamente las cuestiones sobre Dios y sobre el mundo. Por eso, decia Ratzinger en la conferencia
que pronunci6é en 2004, el dia de su famoso debate con Jiirgen Habermas, “la filosofia tiene la
responsabilidad de acompafiar criticamente el desarrollo de cada ciencia y de analizar de manera
critica conclusiones apresuradas y falsas certezas sobre lo que es el hombre, de dénde viene y por qué
existe” (RATZINGER y HABERMAS, 2008, p. 37). En una palabra, para Ratzinger, la busqueda de la
verdad brota de la estructura de la existencia humana que se experimenta como un enigma.

2 Utilizo la traduccion al espafiol de Jestus Aguirre: El Dios de la fe y el Dios de los filésofos. Madrid:
Encuentro, 2006. Sobre la historia de la leccién inaugural puede verse: SEEWALD, Peter. Benedicto
XVI. Una vida. Bilbao: Mensajero, 2020, pp. 340-341. Pueden verse buenos analisis en: DE GAAL,
Emery. The Theology of Pope Benedict XVI. The Christocentric Shift. New York: Palgrave Macmillan,
2010, p. 73-77; PASCUAL, Rafael. La pretension de verdad del cristianismo a la luz del pensamiento
de Joseph Ratzinger. Alpha Omega, v. 13, n. 3, p. 377-391. 2010. Pablo Blanco, por su parte, sefiala
la importancia de EI Dios de la fe y el Dios de los filésofos y recuerda que el texto “se recogerd en la
antologia preparada por sus discipulos en 1997” (2005, p. 59 n. 4). Blanco indica que no ha encontrado
sobre el texto recensiones y comentarios en las revistas de teologia en lengua alemana.
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habia deseado siempre, pero que las circunstancias de aquellos afos le
habian impedido alcanzar. Conseguir aquella citedra era para mi casi un
suefio (2005b, p. 109).

Al afio siguiente, el 24 de junio, el tedlogo de 32 afos presentd su
leccion inaugural delante de un auditorio entusiasmado®. El tema fue EI Dios de
la fe y el Dios de los filésofos. Cuando Seewald, casi 60 afos después, le trae ala
memoria aquel dia, Ratzinger recuerda como surgio la idea de hablar sobre eso:

[El tema] lo planteé yo mismo. Ocurri6 de la siguiente manera: de
estudiante habia leido mucho a Pascal. Gottlieb S6hngen habia impartido
un seminario sobre Pascal y, por supuesto, también habia leido yo el
libro de Guardini sobre Pascal, en el que se acentia de manera especial
el Mémorial. Este memorial trata del ‘Dios de la fe, el ‘Dios de Abrahan,
Isaac y Jacob, por contraposicion al ‘Dios de los filésofos. A la sazén
se consideraba muy moderno condenar lo griego como un desarrollo
erréneo, como una interpolacion desatinada en el cristianismo. En vez
de ello, se queria buscar lo originariamente biblico, lo vivo del Dios de
Abrahdn, que se dirige a los hombres, les habla al corazén y, comparado
con el Dios de los fildsofos, es el totalmente Otro (2016, p. 140)*.

El Dios de la fe y el Dios de los filésofos es, segin Ratzinger, un tema
tan antiguo como la convivencia de la fe con la filosofia. Sin embargo, dice en
su leccion inaugural, “su historia explicita empieza con una pequefia hoja de
pergamino que pocos dias después de la muerte de Blaise Pascal se encontrd
cosida al forro de la casaca del muerto” (2006, p. 8). En el texto, conocido
como el Mémorial, Pascal conserva para si mismo su propio recuerdo acerca
de lo que le ocurrid la noche del 23 al 24 de noviembre de 1645. En él escribe:
“Fuego. ‘Dios de Abrahan, Dios de Isaac, Dios de Jacob, no de los filésofos y
de los sabios” (GUARDINTI, 1955, p. 43)°. Esta expresion marca el inicio de
un abismo que separara progresivamente al Dios de la razén del Dios de la
fe y, en definitiva, a la filosofia de la religion. Esta fosa quedara totalmente
descubierta con “la demolicion de la metafisica especulativa hecha por Kant, y
el traslado de lo religioso al espacio extrarracional y asi también extrametafisico

3 Enellibro de Georg Ratzinger, Mi hermano el papa, se dice que la fecha de la conferencia fue el 15 de
abril del 1959 (2012, p. 218).

4 Lahistoria del Mémorial de Pascal debid causar en Ratzinger una fuerte impresion, porque la comenta
en varias ocasiones. Por ejemplo: Einfiithrung in das Christentum. Miinchen: Késel, 2000, p. 132-133;
Fe y futuro. Salamanca: Sigueme, 1973, p. 17.

5 Ratzinger toma el texto de Pascal de GUARDINI, Romano. Christliches Bewusstsein. Versuche iiber
Pascal, Miinchen, 1950, p. 46 ss. Por mi parte, me sirvo de la version castellana: GUARDINI, Romano.
Pascal o el drama de la conciencia cristiana. Buenos Aires: Emecé, 1955, 43.
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del sentimiento, por Schleiermacher” (2006, p. 9). A partir de entonces, el
acceso al Dios de las Escrituras quedara clausurado para la metafisica. La
religion no tendra lugar en el espacio de la razon. La filosofia y la fe seran dos
mundos separados.

Para Ratzinger, de la existencia de esta supuesta fosa y de su naturaleza
— esto es, del problema del Dios de la fe y el Dios de los filésofos — depende “la
esencia del cristianismo en general” (2006, p. 19). Nos encontramos, entonces,
frente a una cuestiéon de la maxima importancia. ;Existe o no existe algiin
puente que pueda unir a ambas divinidades? ;Se trata de la misma realidad o
de entidades distintas? ;Puede decirse que el Dios de Aristételes y el Dios de
Platon es el mismo que el Dios de Abrahan, de Isaac y de Jacob? ;Qué idea de
filosofia subyace bajo esta comprension de la relacion entre el Dios de la fe y
el Dios de los filésofos?

Dos tesis contrarias: Aquino y Brunner

Para presentar dos formas extremas y contrarias de ver la relacion entre
el Dios de la fe y el Dios de los filésofos, Ratzinger elige las respectivas tesis de
Tomas de Aquino y Emil Brunner. Sobre la tesis de Aquino dice pocas palabras:

[...] para Tomas caen el Dios de la religién y el Dios de los fildsofos por
completo el uno en el otro, el Dios de la fe, por el contrario, y el Dios de la
filosofia, se distinguen parcialmente; el Dios de la fe supera al Dios de los
fil6sofos, le afiade algo. La religio naturalis — y esto es: cada religion fuera
del cristianismo - no tiene ningin contenido superior, ni puede tenerlo,
al que le ofrece la doctrina filoséfica de Dios. Todo lo que contenga por
encima o en contradiccidon con esta es caida y embrollo. Fuera de la fe
cristiana, la filosofia es, segin Tomas, la mas alta posibilidad del espiritu
humano en general (2006, p. 12).

Como aclara Ratzinger, “religio” se refiere a “cada religion fuera del
cristianismo”. Cada una de ellas participa en mayor o menor grado de la verdad,
cuyo limite es lo que ofrece la filosofia, es decir, la verdad sobre Dios que la
razén humana es capaz de descubrir. La verdad de las religiones, entonces, en
cuanto que es una participacion de la verdad filoséfica, es como un subconjunto
de esta — siempre y cuando no yerre. A su vez, la revelacién le afiade a la
filosofia contenido superior que excede las posibilidades de la razén y estd
fuera de su alcance. De esta manera, la verdad filosofica aparece como un
subconjunto que participa de fe — otra vez, mientras no yerre. Entre religion,
filosofia y fe, por lo tanto, existe una continuidad, por lo que, en el tltimo
analisis, el Dios de la filosofia y el Dios de la fe son el mismo, aunque el de la
fe contiene la verdad plena, de la que la filosofia tan sélo puede participar de
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modo incompleto. La fe permite conocer mas perfectamente al Dios que es
objeto de la filosofia. En palabras de Ratzinger:

ElDios de Aristoteles y el Dios de Jesucristo es uno y el mismo; Aristdteles
ha conocido el verdadero Dios, que nosotros podemos aprehender en la
fe mas honda y puramente, asi como nosotros en la visiéon de Dios al
lado de alla aprehenderemos un dia mas intimamente y mas de cerca la
esencia divina. Se podria tal vez decir sin violencia del estado de cosas:
la fe cristiana es, al conocimiento filoséfico de Dios, algo asi como la
visién del fin de los tiempos de Dios es a la fe. Se trata de tres grados de
un camino entero unitario (2006, p. 13)°.

La tesis de Aquino es el ejemplo claro de unidad y armonia entre
fe y filosofia. En el otro extremo se encuentra la posicion de Emil Brunner
(cf. BRUNNER, 1953, p. 121 ss). El ntcleo de su critica reposa en el hecho
inaudito de que Dios tiene un nombre y lo revela. El Dios que tiene nombre
se encuentra, para Brunner, en una inevitable y radical oposicion al Dios de
los filésofos: mientras que aquel es una realidad particular, la filosofia pugna
por “avanzar hasta lo general, hasta el concepto” (RATZINGER, 2006, p. 14).
En ese sentido, la filosofia se mueve en una direccion opuesta al nombre. Por
lo tanto, entre mas pura sea esta, mas lejos se encontrara del nombre y mas
cerca de las ideas abstractas’.

En contraste con el Dios filosofico, el Dios biblico se caracteriza por
revelarse como un “td” que, por medio de su nombre, se hace apelable y se
le ofrece al hombre para establecer con él una comunidad. No se trata ya del
hombre que busca a Dios a través del pensamiento, sino de Dios que se ofrece
al hombre, no como un concepto, sino como un “td” misterioso cuyo nombre
indefinible sdlo puede ser conocido por medio de la revelacion.

Ratzinger recuerda que, en contraste con la tensiéon que Brunner
establece entre el nombre biblico y el concepto griego, la traduccion de los
LXX habia ofrecido una sintesis armonica entre ambas iméagenes de Dios®.

6 Pablo Blanco explica esto ultimo asi: “Conocimiento filosofico, conocimiento por fe y vision
directa de Dios en el cielo son distintas fases de un mismo itinerario, que se contienen e implican
reciprocamente” (2005, p. 61).

7  En el contexto de la relacién entre la reflexion filoséfica y la fe en el Dios que revela su nombre,
Brunner también hace algunos comentarios al Mémorial de Pascal. Puede verse, por ejemplo:
Wahrheit als Begegnung. Ziirich: Zwingli, 1963, p. 55-56; Offenbaung und Vernunft. Die Lehre von der
christlichen Glaubenserkenntnis. Ziirich: Zwingli, 1941, p. 197; Dogmatik. Die christliche Lehre von
Gott, Vol. 1. Ziirich: Zwingli, 1960, p. 246-247. Para Brunner, Pascal acierta en reconocer que el Dios
vivo, el Dios de Abrahan, de Isaac y de Jacob, no esta a disposicion del pensamiento humano

8 LaBiblia hebrea, explica Ratzinger, parafrasea y aclara el nombre de Yahvé con las siguientes palabras:
“aehjaeh asaer aehjae”: Yo soy el que soy. Los LXX, en cambio, ponen el participio en el segundo caso,
en lugar de la doble forma activa: “Eyw eip 60v” (Exodo 3:14): el “yo soy” se vuelve asi “el que es”
(2006, p. 17).
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En la paréfrasis del nombre de Yahvé que se hace en la Septuaginta, Dios se
llama “el que es, y con ello revela su esencia metafisica, que consiste en que es
ens a se, en el que esencia y existencia coinciden en unidad. Es decir: lo que es
el concepto supremo de la ontologia y el concepto concluyente de la doctrina
filosofica de Dios aparece aqui como la declaracién central del Dios biblico
sobre si mismo” (RATZINGER, 2006, p. 17). Por esta razon, paralos LXX -y
para la teologia patristica y escolastica en general — el nombre de Dios no es
una ruptura con la filosofia griega, sino un fuerte vinculo de unidad.

Esta parafrasis de la Septuaginta se va a convertir en el blanco de
la critica de Brunner. Cuando el nombre de Yahvé es concebido como una
revelacion de su esencia, ya no se trata exactamente de un nombre, sino de un
concepto. Todo el sentido de la revelacion se altera radicalmente, porque, piensa
Brunner, la parafrasis correcta del nombre de Dios revela que él es el que esta
lleno de misterio, el que no puede ser pensado. El sentido del nombre no es
transmitir un contenido conceptual, sino que hace posible una apelabilidad.
Por eso, ver en el nombre una definicidén ontolédgica es falsear la revelacion y
llevarla hasta su extremo contrario, porque se pretende asi definir lo que se ha
ofrecido tan solo para ser apelado, no definido. Al ofrecer su nombre, Dios no
ha manifestado un concepto, sino que se ha hecho apelable precisamente en
su indefinibilidad. Asi lo explica Brunner:

Fue un completo malentendido, devastador en sus efectos, el que los
padres de la Iglesia griegos cayesen en leer en el nombre de Yahvé una
definicién ontoldgica. El “Yo soy el que soy” no puede ser traducido
especulativa y definitivamente: “Yo soy el que es”. En ello no solo se falla
el sentido de esa declaracidn; con ello se invierte el pensamiento biblico
de revelacién en su contrario: se hace del nombre, de lo indefinible, una
definicion. El sentido de la parafrasis del nombre es exactamente este:
“Yo soy el lleno de misterio y quiero seguir siéndolo; Yo soy el que soy”
(1941, p. 124-125)".

En la posicién de Brunner, el Dios de la fe y el Dios de los fildsofos
estan completamente separados: “El ser cdsico, neutro o trascendente, que
es el pensamiento supremo y el mas abstracto de la especulacion filoséfica -
insiste Brunner aflos mads tarde —, nada tiene que ver con el ‘Dios vivo' de la fe”
(BRUNNER, 1967, p. 72). De ahi que la primera tarea legitima de la filosofia
cristiana deba consistir en demostrar que el concepto del Ser divino no tiene
nada que ver con la ontologia del ser de Dios, sino que la excluye en principio.

9 Lacita de Brunner aparece en RATZINGER, Joseph. El Dios de la fe y el Dios de los filosofos. Madrid:
Encuentro, 2006, 17.
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El enfrentamiento entre ambas imagenes de Dios esta aqui, en palabras de
Ratzinger, “impulsado hasta su hondura ultima posible” (2006, p. 19)".

La solucion de Ratzinger

La solucién de Ratzinger comienza con una serie de aclaraciones sobre
el concepto filoséfico de Dios. Para comprenderlo correctamente, tal como
se presenta delante del Dios de la fe, es necesario ir mas alld de una simple
definicién: “No basta para su comprension conocer y adoptar una determinada
forma de definicién. Hay que ver mas bien la relacion en que estd este concepto
de Dios para con el mundo espiritual y religioso en el que fue encontrado y
en el que se ordenaba de una u otra manera” (2006, p. 20). Solo a la luz de esa
relacion es posible ver con claridad la idea de Dios que tenian los fildsofos
griegos, la cual vale por igual, en principio, para cada concepto filosdfico
de Dios. Para que esto quede claro, Ratzinger recurre a la distincion estoica
de los tres tipos de teologia, la cual ya habia sido tratada en su tesis sobre
Agustin (2014, p. 293-296)'". Al igual que entonces, en este texto se vuelve
a explicar la division tripartita de Varron. El esquema del fildsofo estoico se
utiliza una vez mas para descubrir la raiz del concepto de theologia naturalis
(BeoMoyia guoikn), en contraste con la theologia mythica (Beoloyia pvOikn)
y la theologia civilis (Beohoyia moAitikry). También aqui se reconocen los tres
modos en que se distinguen: 1) segtin el sujeto que la realiza; 2) segtin el lugar
que le corresponde; y 3) segtin el objeto de su estudio.

Teologia Tedlogo Lugar Contenido
Mythica Poeta Teatro Fabulas
Civilis Pueblo Ciudad Culto publico

Naturalis Filosofo Cosmos Naturaleza

10 Para Ratzinger, este es el escenario de la pregunta por la esencia del cristianismo en general. Se trata de
la legitimidad de la analogia entis que separa a la comprension catélica de la comprension protestante
del cristianismo. Por lo mismo, en el problema del Dios de la fe y del Dios de los filésofos, Ratzinger
ve un resumen de la problemitica entera de la fundamentacion de la teologia. Al comentar este texto,
Pablo Blanco sostiene que en la discusion de la analogia entis esta el meollo del asunto: “si existe la
analogia entis y la posibilidad de encuentro (o, por el conrtario, un abismo) entre fe y razon, lo natural
y lo sobrenatural, Dios y el hombre en definitiva” (2005, p. 62). La relevancia de la discusion se verifica
en el hecho que recuerda Blanco: que “Karl Barth se negaba a convertirse al catolicismo precisamente
por la analogia entis” (2005, p. 62 n. 17).

11 Para captar correctamente el concepto griego de Dios frente al cristianismo, Ratzinger remite a
PANNENBERG, Wolfhart. Die Aufnahme des philosophischen Gottesbegriffs als dogmatisches
Problem der frithchristlichen Theologie. Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, v. 70, p. 1-45. 1959.
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Lo propio de la theologia naturalis es, como puede verse, un asunto
de los filésofos, pues responde a la pregunta por la realidad de lo divino, es
decir, por lo que la divinidad es en si misma - segun aparece en el cosmos -,
independientemente de lo que hagan los hombres. Por el contrario, las otras
dos teologias estan determinadas por el culto y las creaciones humanas y su
espacio esta enmarcado dentro de las construcciones del hombre. Una cosa,
entonces, es el Dios — o los dioses — de la religion y otra el Dios de la filosofia.
De esta manera, “[1]a contraposicion entre religion y Dios de los filésofos esta
llevada aqui, en la situacion religiosa y espiritual de la Antigiiedad descripta por
Varrén, a su seriedad dltima. La filosofia [...] pone al descubierto la verdad de
lo real y asi también la verdad del ser de lo divino. La religién toma su camino
independientemente; a ella no le va nada en adorar lo que la ciencia descubre
como el Dios verdadero; se coloca mds bien fuera de la cuestion de la verdad
y se subordina solamente a su propia legalidad religiosa” (2006, p. 23).

Después de reproducir casi una réplica exacta de lo que habia ofrecido
en su trabajo sobre Agustin, Ratzinger aflade al tema una reflexién novedosa:
se trata de la diferencia entre el politeismo y el monoteismo. Distinguirlos
diciendo simplemente que uno adora a muchos dioses y otro solo sabe de uno,
es para Ratzinger apenas tocar la superficie. Segtin ¢él, los politeismos, en sus
diferentes variaciones, no ignoran que el Absoluto solo es uno. Esto, porque la
unidad se presenta de muchas maneras: “se puede expresar en la idea de deus
otiosus de las religiones primitivas, en la idea de la poipa omniimperante como
potencia que domina dioses y hombres [...]. Las configuraciones son plurales,
pero en ninguna parte falta por completo el saber en torno a la unidad del
Absoluto” (2006, p. 24). Por esta razon, Ratzinger piensa que lo constitutivo
del politeismo no es la falta de una idea de unidad; se trata, mas bien, de “la
representacion de que lo Absoluto en si y como tal no es apelable para el
hombre” (2006, p. 24)".

12 En la tesis sobre Agustin ya encontramos una primera aproximacion a esta idea. Ratzinger explica
ahi que las pretensiones religiosas no tenian mucho que ver con los rangos metafisicos. Por eso, los
cultos a diferentes divinidades eran perfectamente compatibles con la idea de un principio tltimo.
Aristoteles, por ejemplo, recuerda Ratzinger, dejo intacta la fe religiosa de sus contemporaneos
(2014, p. 27). Sobre esta contraposicion entre monoteismo y politeismo, Ratzinger remite a CUT TAT,
Jacques-Albert. La rencontre des religions. Avec une étude sur la spiritualité de 'Orient chrétien. Paris:
Aubier, 1957, 25 ss. (Ratzinger utiliza la traduccion de Balthasar al aleman: Begegnung der Religionen.
Einsiedeln: Johannes-Verlag, 1956, 20 ss. En efecto, lo que dice Ratzinger es muy parecido a lo
que sostiene Cuttat: “Les 50 % del’humanité actuelle (Juifs, Chrétiens et Musulmans) prefessent le
‘monothéisme, terme dailleurs imparfait puisqu’il exprime seulement que Dieu est ‘unique’ et semble
sopposer a ‘polythéisme’ (pluralité de dieux), alors qu’il soppose en réalité a ‘impersonnalisme’ Le
Dieu ‘monothéiste’ nest pas seulement u et unique — I'Absolu des autres religions lest également —, il
est en outre personel dans son essence absolue elle-méme, il est PAbsolu se révélant comme Personne”
(1957, p. 25). Sin embargo, en lugar de hablar de “personal” o “impersonal”, Ratzinger prefiere hablar
de “apelabilidad” (Ansprechbarkeit), pues, de otro modo, segun ¢él, la distincién se presta facilmente a
malas interpretaciones.
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La apelabilidad (Ansprechbarkeit) es, por tanto, el criterio de fondo
que distingue al politeismo del monoteismo. Aquél se encuentra totalmente
desvinculado del Absoluto, mientras que este se relaciona con él apelandolo.
En el caso del politeismo, el abismo que existe entre el principio de unidad
y el hombre religioso, da lugar a que se invoquen (anrufen) “reflejos finitos
del Absoluto”, es decir, “dioses, que no son precisamente ‘Dios™ (2006, p.
24)". El monoteismo, en cambio, se atreve a apelar (ansprechen) exactamente
a ese mismo Absoluto, el cual sobrepasa todos los “reflejos finitos” en su
trascendencia radical. En otras palabras, el monoteismo tiene la audacia de
reclamar para si al Dios de los fildsofos. No acepta nada menos que el tnico
Absoluto verdadero al que se refiere la theologia naturalis.

Con este planteamiento, Ratzinger esta proponiendo en nuevos
términos el significado exacto del guion (Bindestrich) que Agustin puso entre
la ontologia neoplatdnica y el Dios biblico. Ese guion, que para Brunner es un
catastrofico malentendido que falsea toda la revelacion, es, para Ratzinger, la
expresion de la sintesis entre filosofia y religion, la cual constituye la esencia
misma del monoteismo y expresa la seriedad completa de la fe biblica (cf. 2006,
p. 18)'. Cuando los padres de la Iglesia realizaban por primera vez esa sintesis,
buscaban anunciar al Dios de Abrahan, de Isaac y de Jacob, como aquel que
es el Absoluto. De esta manera, al vincular ambas “imdgenes” de Dios, hacian
explicita la naturaleza del monoteismo. Aquella sintesis era indispensable
para que pudiera comunicarse el mensaje biblico sin distorsiones, porque
solo asi podia comprenderse que el tnico Dios verdadero, aquél totalmente
trascendente, se habia acercado al hombre y se habia hecho apelable. A partir de
entonces, relacionarse con ese Dios tiene toda la seriedad de la verdad, porque
no se trata de invocar a representaciones o imagenes de Dios provenientes
de industrias humanas; no se trata tampoco de esas instancias finitas que
representan parcialidades de la divinidad, pero sin ser Dios mismo; se trata,
mas bien, de apelar a ese tnico y trascendente ser Absoluto, al que nadie se
hubiera atrevido a llamar si El no se hubiera acercado primero. El Dios de los
filésofos dejo de ser tan sélo el verdadero pero inalcanzable Dios pensado. Ese
mismo es también ahora el verdadero y tnico Dios de la fe.

Ratzinger reconoce la audacia de ese guion. En él se puede ver que
“la verdad filosofica pertenece, en un cierto sentido, constitutivamente a la fe
cristiana” (2006, p. 24). En otras palabras, la autenticidad de la fe cristiana - y
la fe biblica en general -, solo tiene sentido si se refiere al Dios verdadero que

13 Laidea de fondo es la misma que aparece en el texto sobre Agustin. Cuando Ratzinger comenta ahi la
teologia de Varrén explica que su division permite apreciar que no existe ninguna conexion entre la
religién y el Dios verdadero. El politeismo de esas religiones politeistas no aspira a entrar en contacto
con el ser Absoluto. Permanecen siendo religiones no metafisicas (cf. 2014, p. 302).

14 Ratzinger remite a BRUNNER, Emil. Dogmatik. Die christliche Lehre von Gott. Vol. 1. Ziirich: Zwingli,
1953, p. 134.
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la filosofia reconoce como el Absoluto. De otra manera, el cristianismo estaria
anunciando a alguna divinidad, pero no a aquella que el intelecto humano
reconoce como el Absoluto trascendente, como aquel que es el unico realmente
verdadero. El guion que conecta a la fe con ese ser Absoluto es, por lo mismo,
indispensable si se pretende tener una base de realidad que reclame algun
valor metafisico y veritativo.

Para Ratzinger, como puede verse, el Dios de la fe cristiana - y de la
fe biblica en general — no puede separarse del Dios de la filosofia, pues esa
separacion le costaria su propia identidad. Ambas, fe y filosofia, se refieren
al mismo y tnico Dios. El cristiano puede acercarse al filésofo y decirle “el
Absoluto del que ya sabias algo es el mismo que habla en Jesucristo”. Pero, al
mismo tiempo, “con ello no se suprime sin més la diferencia de fe y filosofia y ni
mucho menos lo que hasta ahora era filosofia se transforma en fe” (2006, p. 30-
31). Ni el contenido de la fe puede reducirse a las capacidades del pensamiento
filosofico, ni el trabajo del pensamiento filoséfico puede abandonarse a cambio
de la fe. Ratzinger sugiere, mas bien, que la filosofia permanece siendo aquello
que, manteniéndose distinto de la fe, le sirve a esta para que pueda expresarse
y hacerse comprensible. A la vez, la filosofia, sin dejar de ser distinta de la
fe, se ve transformada por ella, porque recibe de ella nuevos contenidos que
afinan y reestructuran su campo de vision: se le separa “de su ser hasta ahora
conjunto con el politeismo y se le encuadra en el campo de relaciones con la
fe” (RATZINGER, 2006, p. 31).

Este nuevo encuadre consiste en que al concepto filoséfico de Dios,
que de manera neutral convivia con las religiones politeistas, se le anade el
conocimiento nuevo de que se trata de “un Dios referido al mundo y al hombre,
que opera dentro de la historia, o dicho mas hondamente, el conocimiento
de que Dios es persona, yo que sale al encuentro del ta” (2006, p. 32). Estas
caracteristicas fuerzan un replanteamiento de toda afirmacion filoséfica
referida a Dios mismo, al hombre y al mundo, lo que equivale a decir que se
trata de un replanteamiento de la filosofia entera. Ninguna realidad permanece
intacta ante el conocimiento de que Dios es persona, por lo que la filosofia, cuya
busqueda siempre esta orientada a la verdad, quedaria obligada a examinar
los alcances y las implicaciones de esa transformacion.

La comprension de la filosofia

En la leccién inaugural puede verse como Ratzinger hace suyas algunas
ideas que en su tesis sobre Agustin aparecen tan sdlo explicadas, pero no
asumidas como posturas personales. En esta ocasion, sin embargo, las presenta
para expresar su propio punto de vista. Por ejemplo, la alusion a la teologia de
Varroén, que entonces le servia para explicar la posicion de Agustin frente a las
religiones paganas, ahora se utiliza para defender que el Dios de la fe y el Dios
de los filésofos no pueden estar separados en la religion cristiana.
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El tema central del texto se puede resumir con la idea del guion
colocado entre la fe biblica y el concepto filoséfico de Dios. Hay que notar
que la filosofia, por si misma, no ocupa el lugar protagoénico en el texto.
Lo que interesa a Ratzinger es, principalmente, investigar la naturaleza del
cristianismo. Y, puesto que este no puede ser comprendido sin hablar del Gnico
Dios verdadero, se vuelve indispensable hablar también sobre su relacion con
la filosofia. La filosofia aparece intimamente relacionada con el cristianismo;
tanto, que sin ella los Padres de la Iglesia no habrian podido comunicar la
esencia del mensaje biblico. Ratzinger se posiciona a favor de esta relacion,
la cual queda perfectamente resumida en la idea del guion. Al defender la
legitimidad del guion, el autor hace visible su cercania con el pensamiento de
Agustin, quien, al unir el neoplatonismo con el nombre de Yahvé, se convierte
en uno de los representantes mas importantes de la sintesis entre fe y filosofia.

En el texto puede verse como Ratzinger considera que la filosofia
es un ingrediente que le aporta al cristianismo toda su seriedad ontolégica.
Su importancia es tanta que sin ella el cristianismo seria incomprensible e
incomunicable, por no decir también trivial y desentendido de la pregunta
por la verdad". La necesidad que tiene, para Ratzinger, el cristianismo de la
filosofia permite obtener algunas conclusiones sobre el modo en que el autor
entiende, hasta el momento, cudl es su naturaleza y su misién. Si queremos
identificar algunos rasgos de la comprensidon que tiene Ratzinger de lo que
significa “filosofia”, hay que preguntarnos qué es exactamente lo que, segiin
él, la filosofia le aporta a la fe cristiana. ;Por qué le parece tan indispensable?
Solo entonces sera posible resaltar algunas caracteristicas de su modo de
comprenderla.

El principal ingrediente que la filosofia le aporta al cristianismo, por
decirlo de alguna manera, se puede comenzar a rastrear a partir de la seriedad
que Ratzinger le atribuye al problema de la relacion entre las dos imagenes de
Dios, el de la fe y el de la filosofia. De ella depende toda la fundamentacién
de la teologia (cf. 2006, p. 29). La gravedad entera del asunto se transparenta
en la reflexion que hace el autor sobre la division tripartita de la teologia de
Varron. En ella, el ingrediente filoséfico esta representado por la theologia
naturalis. El cristianismo coloca un puente que se conecta con esa theologia,
y no con la theologia civilis, o la theologia mythica, pues las dos ultimas son
fabricaciones del hombre, mientras que la verdad no puede ser fabricada. Este
puente significa que en el cristianismo esta presente la verdadera divinidad. En

15 En este sentido, Werner Jaeger explica que “[la] religion cristiana habia asegurado desde un principio
y habia mantenido constantemente que era la verdad. Tal pretension tenia por fuerza que medirse
con la tinica cultura intelectual del mundo que habia intentado alcanzar la universalidad y lo habia
logrado: la cultura griega que predominada en el mediterraneo”. Anade, ademas, que la filosofia es “la
manifestacién suprema” de esa cultura (1965, p. 62-63).
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otras palabras, no se trata solamente de una religién de costumbres o de ritos,
ni se trata tampoco de un culto a representaciones simbolicas de las fuerzas de
la naturaleza. Toda su identidad depende de que se relacione realmente con el
Dios verdadero, el cual sélo puede ser el Absoluto mismo. Y ese Absoluto no
puede ser otro que el que ha sido identificado por el pensamiento filoséfico.
Por eso, piensa Ratzinger, la filosofia le aporta al cristianismo la capacidad de
manifestar su relacion con la verdad de lo real y, por lo tanto, con la verdad
del ser de lo divino (cf. 2006, p. 23). Esa relacion revela que lo divino en el
cristianismo no es un mero constructo humano. Su Dios no es un Dios creado
por industrias artificiales, sino que se trata de la divinidad por naturaleza, tal
como es en si misma. Por medio de su relacién con la filosofia, entonces, el
cristianismo expresa el compromiso de asumir toda su seriedad ontoldgica;
por medio de ella puede reconocer su union inseparable con la pregunta por
la verdad que le viene dada desde fuera. El servicio que la filosofia le ofrece a
la fe permite concluir con claridad que la aquella tiene que ver con la realidad
que esta frente al hombre, es decir, con la verdad de lo real, o con lo que es per
se'y no solamente quad nos. La filosofia trata de lo que es objetivamente real,
esto es, de lo que viene dado por naturaleza y, por lo mismo, puede juzgarse
como verdadero de manera universal.

La fe cristiana tiene también necesidad de la filosofia para poder
hacerse comprensible por medio de ella. Al recordar cémo los primeros
apologetas tenian que anunciar el Evangelio al mundo, Ratzinger reconoce que
sin la filosofia, el cristianismo no podria mas que haberse anunciado como una
doctrina esotérica y particular. La auténtica magnitud de la fe cristiana requiere
identificar que en ella esta contenido un mensaje de Dios dirigido a todos
los hombres y no a determinados circulos'®. Un anuncio con tal amplitud no
puede pronunciarse mas que por medio del lenguaje generalisimo y universal
de la razon humana, cuya tnica version de Dios es el Absoluto de los fildsofos.
Por eso, para Ratzinger, el cristianismo no puede comprender ni expresar
sus dimensiones mas que a través del lenguaje de la filosofia, por medio del
cual la razén conoce y comunica lo que es verdadero universalmente. De esta
manera, la fe puede ser comprendida por quienquiera que tenga uso de razdn.
Podriamos decir que el cristianismo tiene una dependencia “lingtiistica” de la
filosofia, lo cual revela que para Ratzinger la filosofia es un lenguaje racional
capaz de reconocer y comunicar la verdad universal.

Esta dimension universal de la filosofia estd relacionada con alcance
ontoldgico. Si la filosofia tiene una extensiéon universal, es porque se mide,
no por el espacio privado de las instituciones humanas, sino por lo que viene
dado por naturaleza; y la realidad a la que se orienta es universal porque lo

16 Jaeger también sostiene que el cristianismo obtuvo de su relacién con la tradicion griega “la seguridad
en su propia universalidad” (1965, p. 62).
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natural — que precede al hombre - se encuentra igualmente dado para todos.
Esto significa que cuando el cristianismo se anuncia filos6ficamente, se ofrece
como religion para todos los hombres, porque presenta a un Dios que precede
a todos, al cual nadie ha inventado, sino que, al contrario, Fl ha creado toda
la realidad. Se trata del Absoluto de los filésofos; un Absoluto que no puede
ser verdadero solo para un grupo de personas. Ser el Absoluto supone ser
el mismo Absoluto en todas partes y para todo el mundo. Por lo mismo, el
Dios biblico no podria anunciarse como el tnico sefior de mundo sin ser, al
mismo tiempo, ese unico Absoluto universal del que hablan los fildsofos, pues
entonces habria dos sefiores y, por lo tanto, ninguno Absoluto. Ratzinger piensa
que tanto la Biblia como la filosofia remiten al poder originario que mueve
al mundo, por encima de todos los poderios intramundanos (cf. 2006, p. 29).
Por eso, para poder explicar lo suyo propio y especial, el Dios de la Biblia se ve
forzado a acudir al lenguaje mas universal del hombre, que es el de la razén.
Y esto es lo que significa colocar el guion entre el Dios de la fe y el Dios de los
filésofos. Con ese guion, el cristianismo se apropia de la verdad filosdfica, lo
cual equivale a decir que se reconoce a si mismo como una la tnica religion
universal que se relaciona con el unico Dios real y que puede comprenderse
y expresarse por medio del lenguaje de la razén. Por lo tanto, podemos decir
que la filosofia es lo que le posibilita al hombre reconocer y expresar la verdad
universal de lo real, y le permite comprenderla y comunicarla por medio de
un lenguaje racional.

Por otra parte, la idea de que la filosofia se transforma al entrar en
contacto con la fe, también nos permite hacer algunas reflexiones. Si la filosofia
se transforma por la fe tiene que ser porque la filosofia no puede perder de
vista su apertura necesaria a la verdad. El que tiene fe comprende a Dios de
tal manera que toda la realidad se ve afectada, por lo que toda su reflexién
sobre esa realidad se transforma inevitablemente. Creer en el mensaje del Dios
de la fe desencadena nuevas preguntas sobre la naturaleza de las cosas. Por
lo tanto, si la busqueda sistematica y racional de la verdad ha de continuar,
ha de habérselas con esos nuevos cuestionamientos. Si el Dios de la filosofia
hace contacto con el hombre y se deja ver de alguna manera, toda la realidad
se vera desde una nueva perspectiva. Las cosas no son iguales si el Absoluto
esta desconectado de nuestra realidad o si, por lo contrario, se involucra en
nuestra historia; las cosas no son lo mismo si Dios es puro pensamiento que se
piensa a si mismo o si es un Dios creador y providente. Aceptar a ese Dios como
creador y providente, reclama una revision del modo en que se comprenden
todas las cosas, porque toda la estructura causal de la realidad seria distinta.
Por eso, el fildsofo que cree en ese Dios no puede hacerse como si no creyera al
momento de reflexionar sobre el mundo, porque sabria que su tarea filoséfica,
por medio de la cual busca la verdad y persigue la sabiduria, estaria condenada
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al fracaso desde su origen. No podria seguir buscando la causalidad dltima
del mundo a sabiendas de que esa causalidad, en la que de hecho cree, tuviera
que ser ignorada por una supuesta metodologia.

El hecho de que Ratzinger sostenga que el conocimiento del Dios de
la fe “exige sin duda un nuevo examen de toda la linea de las declaraciones
filosoficas” (2006, p. 32), nos permite concluir que, para el autor, la filosofia, en
cierto sentido, se mide por la fe, porque la fe le ofrece una nueva optica de la
realidad que renueva sus preguntas y sus planteamientos. Si hacemos, ademads,
una conjetura sobre el porqué de esta “sumision’, podriamos concluir también
que la filosofia tiene un compromiso de ser fiel a su apertura incondicional a
la verdad, si es que ha de mantenerse alineada a su vocacion de ser buscadora
de la sabiduria. Es claro que esta “transformacion” producida por la fe depende
de que la fe se acepte como verdadera. Y es claro también que el texto depende
del supuesto de que de hecho el mensaje biblico sea verdadero. Tomando eso en
cuenta, es posible ver con bastante claridad el espiritu que subyace al quehacer
filosofico. Independientemente de la pregunta por la validez de la aceptacion de
la fe, si la filosofia se deja transformar por ella, es porque tiene un compromiso
con la verdad, de tal manera que su metodologia tiene que estar determinada
por la realidad. En otras palabras, el fildsofo que busca la verdad tiene que
permanecer dispuesto a aceptar lo que se le presente, de lo contrario no seria
un buscador honesto, sino que seria un impostor que le exige a la realidad
como tiene que hacerse presente. Si la filosofia es busqueda de la sabiduria,
debe ser también apertura docil frente a la realidad y fiel a su objetivo original.

Por ultimo, el texto se refiere a la filosofia como “lo otro” (das andere)
y “lo propio” (das eigene) alo que se refiere la fe para expresarse en ella como
en “lo otro” y hacerse comprensible.'” Esto quiere decir, en primer lugar,
que cuando el cristianismo se apropia de la filosofia, no la absorbe hasta
desaparecerla como filosofia. La investigacion racional y sistematica de las
causas ultimas de las cosas orientada a la busqueda de la sabiduria, permanece
integra cuando se replantea y se repropone por medio de la fe. Sin embargo,
sin dejar de ser “lo otro”, se reconoce también como “lo propio”, porque el
cristianismo es mas amplio que ella y, siendo mas que ella, la posee para
manifestarse racionalmente. El texto nos permite ver hasta donde reconoce
Ratzinger que la filosofia tiene autonomia respecto de la fe. Esa autonomia
es legitima siempre y cuando la filosofia se deje poseer y renovar por el
cristianismo. De lo contrario, si en efecto la fe es verdadera, no podria acceder

17 Elfilésofo ateo Gabriel Albiac tiene un pequefio articulo en el que reflexiona sobre esta idea de que la
filosofia es “lo otro” respecto de la fe cristiana. Alli sostiene que esta idea es la que habilita al cristiano
para poder dialogar y discutir con la filosofia, porque los coloca en el espacio comun de una misma
lengua “la lengua de Platdn, la lengua de los Setenta”. Por eso, “[e]] cristianismo es griego” - dice
Albiac, al igual que la filosofia (cf. 2013, p. 27-36).
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por si misma al objeto mismo de su busqueda. La filosofia es autdnoma siempre
y cuando sea precedida por la fe y orientada por ella. Esto recuerda a lo que
Ratzinger explicaba en la tesis sobre Buenaventura, que “el conocimiento al que
primero se denomina ‘intellectus’ [...] es como tal, segtin su origen y su forma
interna, estrictamente ‘natural, pero [...] sélo puede desempeniar su funcién
adecuadamente si se somete a la fe, la sigue y no la precede. Sélo en la unidad
con la fe puede desempeiar su cometido y conducir a la lucidez. Dejado a
su propia dindmica, conduce necesariamente a los errores mas peligrosos en
vez de a la sabiduria verdadera” (2013, p. 341). Si adaptamos este pasaje a la
reflexion presente, y le damos a la filosofia el lugar del “intellectus”, se hace
mas claro en qué consiste ese permanecer siendo “lo otro” de la fe. Antes y
después de su encuentro con la fe, la filosofia mantiene su origen y su forma
interna, estrictamente ‘natural’ En ese sentido es auténoma. Sin embargo, ese
trabajo natural se amplia y se completa cuando se coloca detras de la fe. Eso
es lo que significa que la filosofia se transforma y se replantea. Su trabajo se
ubica dentro de un contexto mas amplio en el que recibe su ultimo sentido
y logra conducirnos a la sabiduria. Esta idea permite ver hasta qué punto
Ratzinger comienza a asimilar para si mismo el pensamiento de Buenaventura.
Podemos decir que debajo de toda la leccion inaugural subyace como columna
el espiritu del programa bonaventuriano de la férmula “a fide - per rationem
- ad contemplationem” (2013, p. 341).

Si cambiamos la perspectiva para ver como “lo otro’, no a la filosofia,
sino a la fe, podriamos decir también que cuando la filosofia se une con la fe,
y la fe se expresa y se comprende mediante ella, la fe no desaparece como fe
y no se convierte en filosofia. Mas bien, habria que decir que, respecto de la
filosofia, la fe se mantiene como “lo otro” que la precede sin destruirla y que
le ofrece su justo lugar para que pueda llevar a cabo su objetivo. La fe, en ese
sentido, es “lo otro” que orienta a la filosofia para que ésta pueda acceder a la
sabiduria que busca.

El analisis anterior nos permite identificar 12 tesis sobre el modo en
que Ratzinger entiende la filosofia en la leccion inaugural:

1) Lafilosofia es una busqueda de la sabiduria.

2) Lafilosofia esta orientada a la verdad real, es decir, a lo que es en si
mismo, por naturaleza, mas alla del espacio de la subjetividad humana.

3) Laverdad hacia la que se orienta la filosofia es universal.

4) Laverdad que busca la filosofia se comprende y se expresa por medio
del lenguaje de la razon.

5) Lafilosofia tiene autonomia en cuanto que su estructura interna depen-
de en su origen de la razén natural.
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6) La filosofia requiere de la fe para cumplir su funcion, es decir, la fe la
completa y le abre el acceso a la realizacion de su objetivo.

7) Lafilosofia le ofrece al hombre la capacidad de formarse un concepto
verdadero de Dios, previo a la revelacion.

8) El concepto de Dios que formula la filosofia es necesario para que la
revelacion sea reconocible como verdadera, racional y universal.

9) El concepto de Dios que corresponde a la filosofia es necesario para el
cristianismo y forma parte de su constitucion interna.

10) Es mediante la filosofia que la fe puede comprenderse y expresarse
racionalmente.

11) Cuando la filosofia se coloca bajo el amparo de la fe, se transforma y se
enriquece.

12) La filosofia no es absorbida por la fe cuando se une a ella, sino que la fe
la reconoce en su justa autonomia.

En la leccidn inaugural, la filosofia se entiende como una actividad
esencialmente orientada al conocimiento de la verdad ontolédgica, universal
y racional. Es verdad que, como dije al inicio, cuando se habla de filosofia
hay muchos textos en los que el acento esta puesto en la dimensién personal-
subjetiva de la actividad. Pero un analisis mas extenso de esta cuestion supera
los limites del presente trabajo. Ambas dimensiones son reconciliables a partir
del logocentrismo que atraviesa todo el pensamiento de Ratzinger, pues, como
he mostrado en otro lugar, en el ultimo analisis, la verdad racional que hay en
las cosas y el sentido profundo de su existencia surgen ambas del tinico Logos
creador, por lo que, quien se encuentra con la fuente de la verdad, se encuentra
también con el sentido.
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Reason and Freedom According to Joseph Ratzinger-Benedict XVI:
a Proposal for the New Evangelization

IsABEL C. TROCONIS IRIBARREN"

Resumen: En las tltimas décadas los Romanos Pontifices han empezado a
hablar de una nueva evangelizacién. Su novedad consiste en que va dirigida
a un nuevo tipo de sociedades: las sociedades post-cristianas o en vias de
serlo. Estas sociedades se caracterizan por ser postmodernas, es decir: por
rechazar las meta-narrativas de la modernidad, pero sin lograr superar las
nociones fundamentales en las que dichas meta-narrativas se basan. El
articulo estudia la critica ratzingeriana de dos de las nociones fundantes
de la modernidad - la comprensiéon moderna de razén y de libertad -, y
algunas vias que, en su opinion, podrian servir para ampliarlas y purificarlas
alaluz de la revelacion.

Palabras-clave: Nueva evangelizacion. Joseph Ratzinger. Crisis de la
modernidad. Libertad. Razon.

Abstract: In recent decades, the Roman Pontiffs have begun to speak of a
“new evangelization”. Its novelty consists in the fact that it is addressed to a
new type of society: the post-Christian society or that which is in the process
of becoming one. Societies which fit into this category are characterized by
postmodernity, that is, by the rejection of the meta-narratives of modernity,
but not overcoming the fundamental notions on which these meta-
narratives are based. This article studies the Ratzingerian critique of two of
the founding notions of modernity - the modern understanding of reason
and freedom - as well as some ways that, in his opinion, could serve to
broaden and purify them in the light of Revelation.

Keywords: New Evangelization. Joseph Ratzinger. Modernity crisis.
Freedom. Reason.
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1 La nueva evangelizacion

“Id, pues, y haced discipulos a todas las gentes, bautizdndolas en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y ensefiandoles a guardar todo
lo que yo os he mandado” (Mt 28, 19-20). Desde que Jesucristo pronuncié estas
palabras el dia de su ascension al cielo, la Iglesia ha tenido clara su vocacién
evangelizadora, es decir: su responsabilidad de anunciar el evangelio de
Jesucristo a todos los hombres.

Sin embargo, desde hace algunas décadas los Romanos Pontifices han
dejado de referirse a esta tarea simplemente como “evangelizaciéon” y, junto a
este término, también han comenzado a emplear el de “nueva evangelizacion™.

Este cambio de terminologia responde al hecho de que hoy en dia la
evangelizacion ha de desarrollarse en circunstancias nuevas. Tradicionalmente
la accién evangelizadora de la Iglesia se habia dirigido a las culturas paganas,
es decir a gente que no habia oido hablar de Jesucristo nunca, o que lo conocia
muy poco. Sin embargo, desde hace algunos afos ha surgido una nueva realidad
que también tiene necesidad de ser evangelizada y que hasta ahora no habia
existido: la de sociedades que durante mucho tiempo fueron cristianas, pero
que estan dejando de serlo; y en las que incluso se esta dejando de creer en Dios.

Como san Juan Pablo II explico en la exhortacion apostdlica postsinodal
de 1988 Christifideles laici, sobre vocacion y mision de los laicos en la iglesia y
en el mundo, la nueva evangelizacion es la accion evangelizadora que se dirige
a las sociedades post-cristianas y secularizadas, es decir: la evangelizacion
destinada a “paises y naciones, en los que en un tiempo la religion y la vida
cristiana fueron florecientes y capaces de dar origen a comunidades de fe viva
y operativa’, y que ahora estan “sometidos a dura prueba e incluso alguna
que otra vez son radicalmente transformados por el continuo difundirse del
indiferentismo, del secularismo y del ateismo” (n. 34). Como el Papa explica
alli mismo, se trata sobre todo de:

1 El primer Papa en afrontar esta cuestion fue san Pablo VI (cf. PABLO VI, Exhortaciéon Apostdlica
Evangelii nuntiandi, 1975, n. 52 y 56). Sin embargo, quien acuid el término de “nueva evangelizacién”
y profundizé sistematicamente en él fue san Juan Pablo II. Sus primeras declaraciones sobre el tema
fueron el discurso a los obispos del CELAM en las celebraciones del comienzo del V Centenario
de la Evangelizacion de América el 9 de marzo de 1983, y el discurso al Simposio del Consejo de
Conferencias Episcopales de Europa el 11 de octubre de 1985. Haciendo propia esta preocupacion de
sus predecesores, también Benedicto XVI y el Papa Francisco han hecho de la nueva evangelizacion
una de las prioridades de sus respectivos pontificados. Piénsese, por ejemplo, en la creacion del
Consejo Pontificio para la Promocién de la Nueva Evangelizacion en septiembre del 2010, o en
la eleccion de la nueva evangelizacion como tema para el Sinodo de obispos de octubre de 2012
por parte de Benedicto XVI; o en la constante invitaciéon del Papa Francisco a ser una “Iglesia en
salida’, especialmente subrayada en su exhortaciéon apostdlica de noviembre de 2013 Evangelii
Gaudium sobre el anuncio del evangelio en el mundo actual. Para mas sobre la historia de la formula
“nueva evangelizacion”, cf. BLAZQUEZ PEREZ, Ricardo, Nueva evangelizacién: de Juan Pablo II a
Benedicto XVI, en: NUNEZ REGODON, Jacinto; ANDRADES LEDO, Francisco José (coord.), Nueva
evangelizacion. Retos y posibilidades: Jornadas de Teologia 2011, 2012, p. 181-193.
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paises y naciones del llamado Primer Mundo, en el que el bienestar
econdémico y el consumismo - si bien entremezclado con espantosas
situaciones de pobreza y miseria — inspiran y sostienen una existencia
vivida “como si no hubiera Dios”. (...) Y también la fe cristiana — aunque
sobrevive en algunas manifestaciones tradicionales y ceremoniales -
tiende a ser arrancada de cuajo de los momentos mds significativos de
la existencia humana, como son los momentos del nacer, del sufrir y del
morir (JUAN PABLO II, 1988, n. 34).

La evangelizacidén posee distintas facetas. La primera (y mas
caracteristica) es el anuncio del evangelio, es decir: la proclamacién de la
salvacion obrada por Jesucristo. Para que este anuncio realmente sirva para dar
a conocer a Cristo, resulta imprescindible hacerlo accesible a los destinatarios a
través de una labor de traduccién no sélo lingtiistica, sino también cultural, es
decir: resulta indispensable explicarlo mediante simbolos, imdgenes y ejemplos
que resulten cercanos y comprensibles para esas personas®>. Como Benedicto
XVTI explica en Luz del mundo, esta labor de traduccién cultural e intelectual
presupone una labor de traduccién existencial (p. 77), por eso, refiriéndose a
la nueva evangelizacidn, en mas de una ocasion ha afirmado que los mejores
evangelizadores son los santos:

Lo que mds necesitamos en este momento de la historia son individuos
que, a través de una fe iluminada y vivida, presenten a Dios en este
mundo como una realidad creible. (...) Necesitamos hombres que tengan
su mirada dirigida a Dios para prender de €l el verdadero humanismo.
Necesitamos hombres cuya mente esté iluminada por la luz de Dios y
a los que el propio Dios abra el corazén para que su inteligencia pueda
hablar a la inteligencia de los otros y su corazén pueda abrirse a los
demas. Sélo a través de hombres tocados por Dios, puede el propio Dios
volver a habitar entre nosotros (RATZINGER, 2005, p. 47-48).

Pero la evangelizaciéon también posee una segunda faceta, que es
en la que se centrara el presente articulo: la de la purificacion de la cultura
evangelizada; pues como Benedicto XVI explicé en la IV Asamblea eclesial
nacional italiana,

la obra de evangelizacion nunca consiste sélo en adaptarse a las culturas,
sino que siempre es también una purificacion, un corte valiente, que se
transforma en maduracién y saneamiento, una apertura que permite

2 Un buen ejemplo de esto es la accion evangelizadora llevada a cabo por el jesuita Mateo Ricci en
China. Para més sobre su figura, cf.: HSIA, Ronnie Po-chia, A Jesuit in the Forbidden City: Matteo Ricci
1552-1610, Oxford: Oxford University Press, 2010.
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nacer a la “nueva criatura” (2 Co 5, 17; Ga 6, 15) que es el fruto del
Espiritu Santo (BENEDICTO XVI, 2006).

Como el Papa aleman indica aqui, la finalidad de esta labor de
purificacion es doble. En primer lugar: erradicar costumbres e ideas que van
en contra de la vision cristiana del hombre y del mundo (como, por ejemplo,
los sacrificios humanos, la esclavitud, la poligamia o la existencia de castas).
Pero ese primer objetivo mira hacia otro mas amplio: el de hacer madurar y
llevar a su plenitud ultima la cultura evangelizada, ayudandola a identificarse
con Aquel que, tal y como afirma la Constitucion pastoral Gaudium et Spes,
es el tnico capaz de manifestar “plenamente el hombre al propio hombre”
(CONCILIO VATICANOII, 1965, n. 22)°.

Esta comprension de la accién evangelizadora se apoya en la conviccion
de que todo lo que existe procede de la Sabiduria divina (col 1, 15-17), y de que
esta Sabiduria se ha hecho hombre en Jesucristo (jn 1,14). Por eso lo propio de
la evangelizacion cristiana no es la imposicion cultural sino la inculturacion:
ayudar a que las distintas culturas se purifiquen a la luz de la Verdad divina
sin perder su identidad o, mejor atn, ayudar a que la Palabra divina pueda
encarnarse en cada una de esas culturas®.

Este sera el contexto de las reflexiones de este articulo. En primer
lugar, se estudiaran dos conceptos que han tenido un rol preponderante en la
estructuracion de las sociedades post-cristianas (y que chocan con la visiéon
creyente acerca del hombre y del mundo); y a continuacion - tras una breve
presentacion biografica de Joseph Ratzinger - se exploraran algunos caminos
a través de los cuales este autor ha intentado ampliar y llevar a plenitud dichos
conceptos.

2 La postmodernidad: una reaccion a medias

Una caracteristica comun de las sociedades post-cristianas occidentales
es que se trata de sociedades postmodernas. Segtn Jean-Francois Lyotard -
fildsofo francés creador del concepto (1979) -, “la condicién post-moderna
es el estado de la cultura después de las transformaciones experimentadas
por las reglas del juego de la ciencia, la literatura y las artes a partir del siglo
XX” (LYOTARD, 1981, p. 5, traduccion nuestra). Glosando a Lyotard, en una
conferencia de 2001, el entonces presidente del Pontificio Consejo para la
Cultura, card. Paul Poupard lo explicaba del siguiente modo: la postmodernidad

3 Sobre este tema cf. también: PABLO VI, Exh. Ap. Evangelii nuntiandi, 1976, n. 18-20.
4 Para mas sobre la inculturacién, cf.: COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL.La fe y la
inculturacion. 1987.
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es la negacion de los absolutos que fundamentan la modernidad - razén,
ciencia, técnica, revolucion, estado, moral, religion, partido, clase social o
raza -, y la renuncia, ante todo, a la verdad, sustituida por el pensamiento
débil (Vattimo), un conocimiento parcial, erratico, fragmentario, que
reniega de las meta-narraciones o grandes cosmovisiones que conferian
sentido (p. 16).

Esta rebelion contra las metanarrativas modernas fue la consecuencia
natural de su fracaso; y con el término “fracaso” nos referimos no sélo a su
incapacidad para instaurar la sociedad perfecta (el “Reino de Dios” en la tierra)
que todas ellas habian prometido®; sino sobre todo a las graves consecuencias
sociales, politicas, econémicas y ecologicas que sus postulados trajeron
consigo®.

El solo hecho de que haya habido una reaccién ha sido muy positivo.
Pero el problema esta en que la reaccidon se ha quedado a medio camino.
Pues si bien es cierto que se logro6 caer en la cuenta de que los postulados
sobre los que la modernidad se apoyaba eran problematicos, sin embargo la
mayoria de las corrientes intelectuales occidentales todavia no ha logrado dar
con una alternativa que “funcione” mejor. Es mas, en grandes sectores de la
intelectualidad postmoderna persiste la idea de que no sera posible encontrar
postulados mejores que los ya existentes debido a la convicciéon de que en
realidad el problema es el hombre mismo. Por eso en su libro Mirar a Cristo
Ratzinger afirma que el hombre postmoderno es un hombre escéptico y triste:

La antropologia cristiana tradicional dice (...) que tal tristeza deriva de
una falta de magnanimitas (animo grande), de una incapacidad en creer
en la propia grandeza de la vocacion humana, la que pens6 Dios para
nosotros. El hombre no tiene confianza en su propia grandeza, quiere
ser ‘mas realista. La pereza metafisica es (...) idéntica a la pseudo-
humildad, hoy tan difundida. (...) El hombre se ve a si mismo como
el enemigo de la vida, del equilibrio de la creacidn; se ve como el gran
perturbador de la paz de la naturaleza, aquel que hubiera sido mejor que
no hubiese existido, la criatura que ha salido mal. Su liberacién y la del
mundo consistiria en el destruirse a si mismo y al mundo, en el hecho de
eliminar el espiritu, de hacer desaparecer lo especifico del ser humano,
de forma que la naturaleza retorne a su inconsciente perfeccion, a su

5 La modernidad esperaba que, gracias a su bondad intrinseca, la instauracion del reino de la razén
emancipada haria surgir una nueva comunidad humana perfecta (BENEDICTO XVI. Carta Enciclica
Spe salvi. 2007, n. 18).

6 Piénsese, por ejemplo, en la explotacion laboral que tuvo lugar en el contexto de la revolucién
industrial, o en las dos guerras mundiales que marcaron el siglo XX, o en la destruccion causada por
las bombas atomicas de Nagasaki e Hiroshima.
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propio ritmo y a su propia sabiduria del morir y transformarse (Valencia,
2005, p. 77-78)’.

Como el telogo aleman explica a continuacion, esta tristeza o pereza
metafisica ha sido el resultado final del intento humano de emanciparse
de todos los limites (incluidos los provenientes de Dios y de su creacion):
“al inicio de este camino estaba el orgullo de «ser como Dios». Era preciso
desembarazarse del vigilante Dios para ser libres; hacerse Dios proyectado en
el cielo y dominar como Dios sobre toda la creacion”. Pero el problema esta
en que, al apropiarse del lugar del Creador,

surgié una especie de espiritu y voluntad, que estaban y estdn en
contra de la vida, y son dominio de la muerte. Y cuanto mds se siente
este estado, tanto mas el inicial propésito se vuelve en su contrario y
permanece prisionero del mismo punto de partida: el hombre que
queria ser el tnico creador de si mismo y subir a la grupa de la creacién
con una evolucién mejor, por él pensada, acaba en la autonegacion y
en la autodestruccion. Se da cuenta de que seria mejor que no existiese
(RATZINGER, Valencia, 2005, p. 77-78).

De este modo hemos dado con las dos ideas o categorias que serdn
el objeto de estas lineas: las nociones modernas de razén y de libertad, que
Ratzinger califica aqui de “espiritu y voluntad que (...) estan en contra de la
vida”.

3 Ciencia y experiencia de un guia para la nueva evangelizacion

Comunmente se entiende por ciencia el saber o erudicién y, por
experiencia, el conocimiento de la vida adquirido gracias a las circunstancias
o situaciones vividas (REAL ACADEMIA ESPANOLA, 2014, p. 533, 992). Si
evocamos aqui estas dos palabras es porque resumen bien el motivo por el
que Joseph Ratzinger (actual Papa emérito Benedicto XVI) constituye un guia
muy adecuado para la nueva evangelizacion (especialmente para su dimension
de purificacion cultural) porque su saber y su experiencia - tanto de la vida
cristiana como de la crisis de la modernidad - le han puesto en una situacion
privilegiada para poder entender la problematicidad de las nociones modernas
de razén y de libertad, y para encontrar vias que sirvan para ampliarlas.

Ante todo desde muy pequenio el telogo aleman pudo experimentar

7 En Fe, verdad y tolerancia (Salamanca: Sigueme, 2005, p. p. 202-203), Ratzinger recoge una cita del
escritor y politico polaco Andrzej Szczypiorski que retrata esta misma situacion, pero desde el punto
de vista politico.
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una vida cristiana sencilla y profunda. Como es bien sabido, Joseph Aloisius
Ratzinger es natural de Baviera, la zona mas catolica de Alemania. Como él
mismo narra en sus memorias, la vida del pueblo bavaro - al menos la del
pueblo bavaro de principios del siglo XX - estaba fuertemente unida con la
fe de la Iglesia: “nacimiento y muerte, matrimonio y enfermedad, siembra y
cosecha..., todo estaba comprendido en la fe” (RATZINGER, 1997, p. 31). Esto
no significa que la conducta de sus connacionales siempre fuera ejemplar, pero
si que para estas personas la fe constituia el soporte y lo que daba sentido a sus
vidas: “ninguno podia imaginar morir sin el consuelo de la Iglesia o vivir sin
su compaiia otros grandes acontecimientos de la vida. La vida, sencillamente,
se habria perdido en el vacio” (RATZINGER, 1997, p. 31).

Otro factor importante de su experiencia de fe fue la religiosidad
popular bavara, una religiosidad barroca en el mejor sentido de la palabra
la cual, gracias a su riqueza, ayudaba a percibir los misterios de la fe “con
nuestros sentidos internos y externos, mucho antes que cualquier intento de
comprension racional” (RATZINGER, 1997, p. 24)®.

Finalmente la experiencia religiosa de Joseph Ratzinger hunde sus
raices en una vida familiar impregnada de fe y de costumbres cristianas. En sus
memorias el te6logo aleman relata, por ejemplo, las peregrinaciones a la capilla
de Ponlach que €l y sus hermanos hacian con su madre; o las excursiones que
emprendian en busca de material para construir el Portal de Belén en Navidad
(RATZINGER, 1997, p. 25). También fueron importantes para él los libros
de oracion para nifos inspirados en el Misal (el Schott) que sus padres solian
regalarles y gracias a los cuales pudo saborear desde pequeno el afio litirgico
y descubrir que la liturgia (lo mismo que la fe) “llevaba en si el peso de toda
la historia y era, al mismo tiempo, mucho mas que un producto de la historia
humana” (RATZINGER, 1997, p. 33)°. Quiza este back ground familiar - unido
a una especial gracia divina - sea lo que explique la gran naturalidad con la
que surgio la vocacion sacerdotal del joven Joseph.

8 Evocando la celebracion de la Semana Santa en su tierra natal Ratzinger afirma que le resultaba
particularmente impresionante la celebracién de la Resurreccién, la noche del Sabado Santo:
“Durante toda la Semana Santa las ventanas de la Iglesia de cubrian de cortinas negras, de modo que
el ambiente, aun a pleno dia, resultaba inmerso en una oscuridad densa de misterio. Pero apenas el
parroco cantaba el versiculo que anunciaba “;Cristo ha resucitado!”, se abrian de repente las cortinas
de las ventanas y una luz radiante irrumpia en todo el espacio de la iglesia: era la mas impresionante
representacion de la Resurreccion de Cristo que yo consiga imaginarme” (RATZINGER, 1997, p. 32).

9  Algo que retrata muy bien el cardcter litirgico de la fe que se vivia en la familia Ratzinger es el hecho
de que el pequenio Joseph fuese bautizado un Domingo de Pascua, al dia siguiente de su nacimiento:
“El hecho de que el dia de mi nacimiento fuera el ultimo de la Semana Santa y fuese la vispera de la
noche de Pascua de Resurreccion ha sido frecuentemente recordado por mi familia; y mas ain que
fuese bautizado al dia siguiente de mi nacimiento, con el agua apenas bendecida de la noche pascual
- que entonces se celebraba por la manana (...). Siempre ha sido muy grato para mi el hecho que, de
este modo, mi vida estuviese ya desde un principio inmersa en el misterio pascual, lo que no podia ser
mas que un signo de bendicién” (RATZINGER, 1997, p. 22).
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Pero como se dijo arriba, el profundo conocimiento que el autor
aleman posee de la fe no proviene sélo de su rica experiencia de vida cristiana,
sino que también es fruto de la ciencia teologica que adquiri6 a través del
estudio.

Joseph Ratzinger tuvo la gran fortuna de poderse formar segtn el
espiritu de renovacion teoldgica que se desarrolld en centro-Europa entre la
Primera y la Segunda Guerra Mundial (la Ressourcement o movimiento de
vuelta a las fuentes de la fe). El autor aleman curso sus estudios teologicos
entre los afios 1947 y 1951, y lo hizo no en un simple seminario diocesano
sino en la Facultad teoldgica de la Universidad de Munich pues, estudiando
en la Universidad, esperaba poder penetrar aiin mas en profundidad en el
debate cultural de su tiempo y, eventualmente, poderse dedicar por completo
a la teologia cientifica (RATZINGER, 1997, p. 59-60).

Como el mismo Ratzinger relata en su autobiografia, el profesorado
de la Facultad teoldgica de Munich - que habia sido refundada tras la Segunda
Guerra Mundial - provenia de dos facultades que habian dejado de existir
(1997, p. 62). El primer grupo era el que provenia de la facultad de Breslau
(Silesia). De este grupo de profesores los que mas influyeron en él fueron sus
docentes de Antiguo y de Nuevo Testamento, Friedrich Stummer y Friedrich
Wilhelm Maier. Como el tedlogo bavaro recuerda en sus memorias, ambos
profesores “eran expresion, en el buen sentido, de la era liberal” (RATZINGER,
1997, p. 66). Sin embargo, la nueva inmediatez con la Sagrada Escritura que,
especialmente Maier, les transmitié gracias al uso del método histérico-liberal
convencid para siempre al joven Ratzinger de la necesidad de que las Escrituras
constituyesen el centro del quehacer teoldgico (RATZINGER, 1997, p. 65).

El segundo grupo, formado por los profesores provenientes de
Braunsberg (en la Prusia Oriental) y de Miinster, era el que estaba mas marcado
por el Ressourcement. Por ejemplo, su profesor de teologia dogmatica, Michael
Schmaus, “se habia hecho famoso mas alla de las fronteras de Alemania” gracias
a su dogmatica totalmente inspirada en el movimiento de retorno a las fuentes
(RATZINGER, 1997, p. 62). De este segundo grupo quienes dejaron una huella
mas profunda en él fueron los profesores de teologia fundamental y de pastoral.
Del primero, Gottlieb S6hngen, nuestro autor aprendié a pensar a partir de
las fuentes (tanto filoséficas como teoldgicas) y a plantearse siempre con gran
rigor “la cuestion de la verdad y, por eso, también la cuestion de la actualidad
de cuanto es creido” (RATZINGER, 1997, p. 68). A su profesor de teologia
pastoral, Joseph Pascher, le debe, en cambio, su “conversién” al movimiento
liturgico: “Asi como habia aprendido a comprender el Nuevo Testamento
como alma de toda la teologia, del mismo modo entendi la liturgia como el
fundamento de la vida, sin la cual ésta acabaria por secarse” (RATZINGER,
1997, p. 69).

Otro hecho que le marco6 profundamente durante sus estudios fue la
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lectura de la obra Catholicisme del jesuita francés Henri de Lubac; un libro
en el que “se percibia la tacita confrontacion tanto con el liberalismo como
con el marxismo” y que le ayudo a descubrir “una fe pensada y vivida social y
comunitariamente en su misma esencia’ y “que, precisamente porque era por
su propia naturaleza también esperanza, investia la totalidad de la historia y
no se limitaba a prometer al individuo su felicidad privada” (RATZINGER,
1997, p. 74).

Pero las “credenciales” de Ratzinger no se limitan a su conocimiento de
la fe cristiana. Al tedlogo bavaro le tocd vivir en carne propia uno de los coletazos
finales — que, por final, fue especialmente virulento — de la modernidad: el
surgimiento y la caida del régimen nacional socialista aleman. En efecto, tanto
la infancia como la juventud del tedlogo aleman estuvieron marcadas por la
constante amenaza del régimen nazi. Primero, el marginamiento y progresiva
exclusion de la fe cristiana (ataques a las escuelas confesionales, vigilancia de los
sacerdotes contrarios al régimen, etc.) (RATZINGER, 1997, p. 28-30). Luego,
la reforma escolar de 1938 (de la que el joven Joseph se pudo librar por un
estrecho margen), por la que los distintos tipos de escuela fueron fusionados
bajo un modelo unico en el que el griego fue eliminado y el latin, reducido;
en el que las ciencias naturales y el deporte cobraron un gran relieve y del que
pocos anos mas tarde desaparecio la asignatura de religion (RATZINGER,
1997, p. 38). Y finalmente, el estallido de la Guerra, debido al cual, primero, se
vio obligado a dejar el seminario; luego, a ayudar en los servicios antiaéreos;
y, finalmente, a prestar servicios laborales bajo la direccién de un grupo de
nazis de la primera hora que los tiranizaban con violencia y que hicieron que
aquellas semanas de servicio laboral permanecieron en su memoria como un
“recuerdo opresivo” (RATZINGER, 1997, p. 40-45).

Ratzinger atribuye a sus estudios del bachillerato en lenguas clasicas —
asi como a la educacion recibida en casa - el no haber sucumbido a la presion
ideoldgica vy, a veces también fisica, de la ideologia nazista: “Rememorando
aquellos afios de estudio, encuentro que la formacion cultural basada en el
espiritu de la antigiiedad griega y latina creaba una actitud espiritual que se
oponia a la seduccién ejercida por la ideologia totalitaria” (RATZINGER,
1997, p. 37). Junto a sus estudios de bachillerato, el otro gran “antidoto” contra
la ideologia nazi (y contra los elementos problematicos de la modernidad
en general) fueron sus anos de estudio en el seminario de Frisinga. Como el
mismo Ratzinger relata en sus memorias, los ailos de seminario le brindaron la
posibilidad no sélo de adquirir un buen bagaje filoséfico — atento a las nuevas
corrientes como el existencialismo, la fenomenologia y el personalismo -,
sino también de entrar en contacto con los nuevos desarrollos de las ciencias
naturales, que parecian estar retornando a Dios (Plank, Heisenberg y Einstein),
y con las obras de representantes de la literatura contemporanea que exploraban
las grandes cuestiones existenciales (Von Le Fort, Langgdsser, Wiechert,
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Dostoievsky, Claudel, Bernanos y Mauriac) (RATZINGER, 1997, p. 54-56).

Esta experiencia de fe sencilla y, a la vez, razonada, unida a una
vivencia fuerte y en primera persona de la problematicidad de los ideales
modernos - problematicidad que Ratzinger supo “encajar” intelectualmente
gracias al patrimonio intelectual adquirido a través de sus estudios secundarios
y superiores —, es lo que convierte al autor aleman en un excelente guia para
explorar los limites de la modernidad y para intentar superarlos.

4 La modernidad y sus ideas fundantes

La actitud de Joseph Ratzinger ante la modernidad no es de rechazo
categdrico sino mas bien de acogida critica.

Como se ve en el ultimo discurso que pronuncié publicamente antes
de ser elegido Romano Pontifice, el te6logo bavaro considera la ilustracion —
una de las etapas mas importantes de la modernidad - como un fenémeno
estrechamente vinculado al cristianismo (RATZINGER, Madrid, 2005, p.
43ss). Ratzinger fundamenta esta opinion, por una parte, en el hecho de que
el origen de la ilustracién es cristiano; y por otra, en que la razdn, la libertad
y la igualdad ocupan un lugar privilegiado en el universo de valores de ambas
corrientes. Como el cardenal aleman explica en el citado discurso, desde sus
inicios - y coherentemente con su condicion de religion del Logos encarnado
— el cristianismo se puso del lado, no de las religiones tradicionales sino “del
iluminismo filoséfico que prepar6 el camino de las tradiciones para dedicarse a
la busqueda de la verdad y orientarse hacia el bien, hacia el tinico Dios que esta
por encima de todos los dioses” (RATZINGER, Madrid, 2005, p. 43). Asi mismo,
“en cuanto religion de los perseguidos y a la vez religién universal, por encima
de los diferentes Estados y pueblos’, el cristianismo “neg6 al Estado el derecho a
considerar la religiéon como una parte del ordenamiento estatal, postulando asi
la libertad de la fe” (RATZINGER, Madrid, 2005, p. 43). Finalmente, desde sus
origenes la fe cristiana sostuvo — “en términos de principio, aunque dentro de los
limites imprescindibles del ordenamiento social” (RATZINGER, Madrid, 2005,
p- 43) — que todos los hombres tenian la misma dignidad porque todos ellos
habian sido creados a imagen de Dios. Ademas, como Ratzinger explica en su
discurso, la ilustracion no sélo compartio estos valores con la fe cristiana, sino
que también tiene el mérito de haberlos rescatado “alli donde el cristianismo,
contra su naturaleza, habia llegado a convertirse en tradicion y religion de
Estado” (RATZINGER, Madrid, 2005, p. 44)".

10 “A pesar de que la filosofia, en cuanto btisqueda de la racionalidad y, por supuesto, de la fe, haya sido
siempre patrimonio del cristianismo, la voz de la razon se habia visto domesticada en demasia. Fue
mérito de la ilustracion, y atn lo es, haber propuesto de nuevo esos valores originales del cristianismo
y haber dado voz propia a la razén” (RATZINGER, Madrid, 2005, p. 44).
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Pero como el tedlogo aleman apunta alli mismo, la ilustracion
también tuvo sus limites. Si bien es cierto que representé una saludable
sacudida para el cristianismo algo aburguesado de la época, también lo es que
transformo profundamente la fisonomia de los valores que buscaba promover,
especialmente de la razén y de la libertad.

El primero de estos valores en ser transformado fue la libertad. Si
durante la antigiiedad y la Edad Media la libertad habia sido vista como la
capacidad de dirigirnos por nosotros mismos hacia nuestro fin (hacia la verdad
y el bien de nuestro ser) (CORETH, 1999, p. 101-103), a partir de la modernidad
ésta paso a ser definida como “el derecho y la posibilidad de hacer todo lo que
le venga a uno en gana, y de no tener que hacer lo que no queremos hacer”
(RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 201). Dicho mas claramente, paso a ser
vista como la emancipacion de todos los limites (BENEDICTO XVI, 2007, n.
18). Para esta nueva mentalidad la independencia respecto a cualquier vinculo
se convirtio en el bien supremo (RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 201). Por
eso para el te6logo aleman la modernidad constituye fundamentalmente
una «marcha hacia nuevas libertades» (RATZINGER, Salamanca, 2005, p.
204), es decir, el periodo histdrico que se caracteriza por el deseo de superar
todas las dependencias y de alcanzar la libertad perfecta (BENEDICTO XVI,
2007, n. 18). El impetu con el que la modernidad persiguid este objetivo nos
revela que detras de su proyecto cultural se ocultaba la convicciéon de que la
libertad absoluta seria lo que finalmente le otorgaria al hombre la plenitud
(BENEDICTO XVI, 2007, n. 18).

Dado su caracter omniabarcante, el proyecto emancipador de la
modernidad hizo sentir su influencia en todos los ambitos de la existencia
humana.

Un terreno que se vio inmediatamente afectado fue el del saber. Visto
que el objetivo final del movimiento era el de independizarse de todos los
limites, los hombres dejaron de interesarse por el conocimiento de la verdad
y se centraron, en cambio, en buscar modos de poder estar seguros de haberla
alcanzado. Esta inversion en la escala de prioridades del saber hizo que el
hombre dejara de buscar la verdad en la realidad extra-mental (que tantas
veces resulta dificil de conocer) y que comenzara a buscarla, primero, en
aquello que él mismo habia hecho (la matematica y la historia) y luego, en
la nueva configuracion que podria darle al mundo gracias a la ayuda de la
ciencia empirica y de la tecnologia. En Introduccién al cristianismo Ratzinger
describe este cambio de mentalidad diciendo que en la modernidad la verdad
paso de ser vista como una propiedad del ser (verum quia ens) a ser entendida:
primero, como una propiedad de los hechos humanos pasados (verum quia
factum), y luego, como una propiedad del obrar humano futuro (verum quia
faciendum) (RATZINGER, 1968, p. 43ss). Dicho con otras palabras: la razén
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dejé de y paso a ser vista como la capacidad de comprender la realidad (razén
sapiencial) a ser vista como la capacidad de dominarla y transformarla (razén
técnico-cientifica).

Otro campo en el que la aspiracion moderna a la libertad hizo
sentir su influencia desde el principio fue el religioso. Como es bien sabido,
uno de los eventos que marcaron el inicio de la modernidad fue la reforma
luterana. Como Ratzinger explica en su ensayo La libertad y la verdad, si
Lutero consigui6 transformar radicalmente el mundo medieval fue porque
su mensaje de libertad hall6 una gran acogida en los corazones de sus
contemporaneos (Salamanca, 2005, p. 204). Lutero centré sus esfuerzos en
proclamar la libertad de la conciencia moral frente a la autoridad religiosa; en
ensenar que lo que salva al hombre no son los ordenamientos comunitarios,
sino su fe personal en Cristo. Por aquél entonces los ordenamientos, que
pretendian dar apoyo y salvar, habian perdido su significacién redentora
y eran percibidos como una carga. Por eso, “el hecho de que el sistema
total de ordenamientos de la Iglesia medieval de repente no contara ya, se
experimentd como un enorme impulso hacia la liberacion” (RATZINGER,
Salamanca, 2005, p. 204). Como Ratzinger afirma en su ensayo, “aun cuando
no deba hablarse de individualismo de la Reforma, sin embargo, el nuevo
significado de lo individual y el desplazamiento de las relaciones entre la
conciencia moral individual y la autoridad” que surgieron con este nuevo
planteamiento salvifico son “un rasgo que sustenta todo el movimiento”
reformado y que determind los rumbos que la Edad Moderna seguiria en lo
sucesivo (Salamanca, 2005, p. 204-205).

El deseo de autonomia propio de la modernidad también se manifestd
con gran fuerza en el campo filoséfico. En efecto, en la segunda fase de la Edad
Moderna - es decir, en la Ilustracion - la razén individual buscé liberarse de
toda vinculacion externa. Una conocida frase de Immanuel Kant (uno de los
maximos exponentes del movimiento) retrata muy bien su espiritu: “sapere
aude”, atrévete a usar tu propia razoén (1784, p. 481). Como consecuencia de
este nuevo clima intelectual las indicaciones de la autoridad comenzaron a
ser sometidas a examen critico y se pasé a aceptar como vinculante tan sélo
aquello que fuese racionalmente evidente. Como era de esperar, este principio
no tardé mucho en dar vida a nuevos programas sociales y politicos. En el ya
citado ensayo La libertad y la verdad, Ratzinger hace un interesante analisis de
las dos principales corrientes de pensamiento socio-politico que surgieron por
entonces (y que todavia hoy definen el rumbo de la politica en gran parte del
planeta): “la tendencia anglosajona, que se orienta mas por el derecho natural,
que tiende hacia la democracia constitucional como el tnico sistema realista de
libertad”; y “el enfoque radical de Rousseau, que tiende hacia la total ausencia
de dominacidn” (Salamanca, 2005, p. 205).

En la primera tendencia - la anglosajona - la promocién de la
autonomia individual se tradujo en lucha por la reivindicacion de los derechos
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del individuo ante el Estado. Como Ratzinger explica, esta corriente tenia a su
favor la comprension metafisica de la naturaleza humana:

En el ser mismo se encierra una exigencia ética y juridica. No es ciega
materialidad que luego pueda plasmarse segiin una mera finalidad.
La naturaleza lleva en si el espiritu, lleva en si el ethos y la dignidad, y
constituye de esta manera la exigencia juridica de nuestra liberacion y, a
la vez, la medida de la misma” (Salamanca, 2005, p. 206).

Sin embargo, por “naturaleza del hombre” esta tendencia entendia
“ante todo la posesion de derechos con respecto a la comunidad, derechos que
la comunidad debe proteger”. Por eso, con el tiempo dentro de la corriente
anglosajona las instituciones acabaron siendo vistas como el “polo opuesto
a la libertad”, es decir: como “formas de dominio” de las cuales el individuo
debia defenderse (RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 206).

Pero si en la tendencia anglosajona el hombre al menos aceptaba la
vinculacion a las leyes de la razon, en la tendencia liderada por J.J. Rousseau
la busqueda de emancipacion se hizo aun mas radical. Como Ratzinger
explica en el citado ensayo, esto se debi6 a que el concepto rousseauniano de
naturaleza era antimetafisico y estaba dirigido hacia el suefio de una libertad
no reglamentada por nada (Salamanca, 2005, p. 207). Por eso para Rousseau
(lo mismo que para otros autores que en el futuro recorrerian su misma senda,
como Friedrich Nietzsche o Ludwig Klages) todo lo creado por la razén y
la voluntad fue visto como contrario a la naturaleza y como su corrupcion
(RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 206). Esto significa que en esta segunda
corriente la busqueda de la emancipacion pasé a considerar como su adversario
no sdlo a las reglamentaciones externas (la tradicion y las instituciones) sino
también a las internas (a la verdad y al ser).

Llegados a este punto nos podriamos preguntar si la modernidad
consiguio su objetivo, si el hombre moderno logré superar todas las
dependencias y alcanzar, de ese modo, su plenitud. Como se apunt6 al inicio,
la respuesta a estas preguntas es “no”. En efecto, como veremos a continuacién
el mismo desarrollo del proyecto moderno fue poniendo de manifiesto cada
vez con mas claridad sus problemas estructurales.

5 Limites de la modernidad y propuestas para su superacion

Recogiendo un sentir comun de la época, en diversos lugares'
Ratzinger ha explicado como a medida que la razén cientifica se fue imponiendo
como el unico criterio valido de verdad (y, por lo tanto, como el tinico limite

11 Cf, entre otros: Creacién y pecado, Pamplona: EUNSA, 1992, cap. 4; El cristianismo en la crisis de
Europa, op. cit., p. 39-40; Spe salvi, op. cit., n. 22-23; Luz del mundo, Barcelona: Herder, 2010, cap. 4.
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admisible para el querer y el obrar humanos) empez6 a hacerse evidente que un
progreso concebido de este modo era un arma de doble filo: pues era el progreso
de la medicina sobre las enfermedades, pero también el “progreso” que va de
la honda a la superbomba (ADORNO, en: BENEDICTO XVI, 2007, n. 22); el
“progreso” de los campos de exterminio nazistas y el “progreso” de la explotacion
incontrolada de los recursos de la tierra.

Como el papa emérito explica en el libro-entrevista Luz del mundo, el
concepto moderno de progreso se asentaba sobre dos bases: la del aumento de
conocimiento y la del poder que proviene de dicho conocimiento (“si conozco
puedo disponer de lo que conozco”; BENEDICTO XV, 2010, p. 56). El problema
estd en que en esta combinacion de conocimiento y poder faltaba un elemento
esencial: la ética. “Se trata de la pregunta: ;qué es bueno? ;Hacia donde el
conocimiento debe guiar al poder? ;Se trata solamente de disponer sin mas, o
hay que plantear también la pregunta por los parametros internos, por aquello
que es bueno para el hombre, para el mundo?” (BENEDICTO XVI, 2010, p.
55-56). En efecto, como el Papa sefala en su enciclica Spe salvi, “la ciencia
puede contribuir mucho a la humanizacién del mundo y de la humanidad.
Pero también puede destruir al hombre y al mundo si no esta orientada por
fuerzas externas a ella misma” (BENEDICTO XVT, 2007, n. 25).

De ahi que Ratzinger proponga aprovechar la actual preocupaciéon
acerca de los riesgos que la industrializacion y la tecnologia podrian suponer
para el hombre y para el planeta como punto de apoyo para ayudar a las
personas a replantearse el concepto de razén; concretamente para ayudarles a
redescubrir que no sélo la ciencia experimental es racional, sino que también
existe una racionalidad en el ambito de lo humano y de la moral.

Un modo concreto en el que Ratzinger procura hacerlo es apelando
al hecho de que la misma ciencia moderna (tan valorada en la actualidad) se
apoya en la existencia de un logos o razén trascendente. Un lugar en el que lo
explica con especial claridad es el discurso dado en la ciudad de Verona en el
2006, con ocasion de la IV asamblea eclesial nacional italiana. Lo primero que
el Papa hace en este discurso es recordar que una caracteristica fundamental
de las ciencias modernas y de la tecnologia es “el empleo sistematico de los
instrumentos de la matematica para poder actuar con la naturaleza y poner a
nuestro servicio sus inmensas energias”. A continuacion el Papa emérito invita a
reflexionar sobre el sorprendente hecho de que las estructuras de la matematica
encuentren una correspondencia con las estructuras reales del universo, siendo
que la matematica no es un ente real sino una creacion de nuestra inteligencia.
Finalmente Benedicto XVI concluye sus reflexiones invitando a su auditorio
a preguntarse si el motivo de esta correspondencia no sera la existencia de
“una unica inteligencia originaria, que sea la fuente comun de una y de otra”
(2006). De este modo, aprovechando un elemento ampliamente valorado en
la cultura actual, como lo es la racionalidad cientifica, el Papa emérito ofrece
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a sus contemporaneos una via para ampliar su nocion de razén y abrirse a la
posibilidad de que la verdad tenga un fundamento trascendente.

Pero el progreso técnico no fue la tnica instancia que puso al
descubierto los limites del proyecto moderno. Sus carencias también se
manifestaron en el plano politico y en el personal-existencial. El avance de la
historia demostr6 que la conquista de la libertad absoluta no era viable desde
un punto de vista politico, y que la ausencia de toda determinacién no conduce
al hombre hacia la plenitud, sino hacia la desesperacion.

Ratzinger ha reflexionado sobre el primer punto en diversos escritos
evidenciando coémo ninguno de los regimenes politicos de la modernidad ha sido
capaz de ofrecer libertad absoluta a sus ciudadanos (y como algunos incluso la
han atacado abiertamente).

Como Benedicto XVI recuerda en Spe salvi, el primer camino a través
del cual la modernidad buscé promover la libertad en el plano colectivo fue el
asi llamado “Reino de la razén” (2007, n. 18), es decir, a través de la creacién
de una sociedad que no se guiase por las tradiciones — que eran las que hasta
entonces habian hecho posible la relacion armonica entre los individuos dentro
del cuerpo social - sino por la sola razon (RATZINGER, 1987, p. 202). Al inicio
las condiciones politicas de este “Reino de la razén y de la libertad” no estaban del
todo claras porque se crefa que la razén y la libertad serian capaces de garantizar
por si mismas — en virtud de su bondad intrinseca - la convivencia humana
perfecta (BENEDICTO XVT, 2007, n. 18). Los primeros en llevar a la practica
esta idea fueron los monarcas absolutistas de la segunda mitad del s. XVIII. Los
monarcas ilustrados se consideraban a si mismos como los responsables de
hacer surgir la nueva “sociedad de razonables” en la que todos, por ese mismo
hecho, serian mas libres. Por este motivo se sintieron con el derecho de imponer
sus fines coactivamente dando origen a una paraddjica situacion: la de negar
las antiguas libertades de los Estados y las multiples formas organizativas de la
sociedad antigua (junto con sus respectivos espacios de libertad) en nombre de
una supuesta libertad superior que se obtendria gracias a una mayor inteligencia
de las cosas (RATZINGER, 1987, p. 202). Como es sabido, esto jamas sucedio.

El fracaso del proyecto monarquico ilustrado suscito, entre los siglos XVIII
y XIX, una serie de revoluciones burguesas (la revolucién americana y francesa
y, mas adelante, las revoluciones de 1820, 1830 y 1848), las cuales trajeron
consigo la instauracién de un nuevo sistema politico: el Estado constitucional
democritico. La idea de este nuevo tipo de Estado era la de dar libertad a todos los
ciudadanos a través de la participacion en el poder, pues de este modo “el Estado y
el poder no se ejerceria ya sobre ellos, sino por medio de ellos, porque su voluntad
coincidiria con la del conjunto” (RATZINGER, 1987, p. 203). Sin embargo, como
Ratzinger sefiala agudamente en Iglesia, ecumenismo y politica, esta libertad quedo
muy lejos de ser la libertad absoluta con la que la modernidad sofiaba. Por una
parte, porque en la democracia “la voluntad individual sélo puede tener valor
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mediante una participacion (...) de este modo viene a ser también ella delimitada”
(RATZINGER, 1987, p. 203). Por otra, porque en este sistema “la libertad subsiste
gracias a un sistema de multiples vinculaciones” (como la divisién de poderes o
la fundamentacion del derecho en la voluntad de la mayoria) (RATZINGER,
1987, p. 204). Y, finalmente, porque los métodos de propaganda electoral, la
cual normalmente depende de los poderes financieros, “pueden sobreponerse
a la autodeterminacion [de los votantes] a base de multiples determinaciones”
(RATZINGER, 1987, p. 205). De modo que tampoco este sistema logré cumplir
las promesas de la modernidad.

Mientras tanto, el desarrollo técnico y la industrializacion habian hecho
surgir una nueva clase social: el “proletariado industrial”. Las terribles condiciones
de vida a las que esta nueva clase se vio sometida — asi como la incapacidad de
los gobernantes para hacer frente al problema - hizo que surgiera una nueva
revolucion: la revolucion del proletariado, la cual se propuso entregar el poder a
los trabajadores industriales como medio para reestablecer una igualdad social
que automaticamente (asi se crefa) traeria libertad para todos'>.

Como es sabido, esta revolucion se apoy? en el materialismo dialéctico
de Karl Marx. Inspirandose en Hegel, Marx veia la historia “como historia de la
libertad, que se abre camino dialécticamente a través de los opuestos de la libertad”
(RATZINGER, 1987, p. 206). Esto significaba que sélo actuaria a favor de la
libertad quien tomase partido por la légica de la historia. Y como Marx sostenia
que el protagonista de la historia futura serfa el proletariado (es decir: el partido del
proletariado, el partido comunista), esto equivalia a afirmar que “quien acta en
el sentido de la légica del partido, y s6lo quien asi se comporta, actiia de acuerdo
con la libertad”; y que quien se opone al partido “no hace mas que estorbar y
debe ser retirado de la circulacién” (SOLZHENITSYN en: RATZINGER, 1987,
p- 207). Por este motivo no es de extranar que esta concepcion de la libertad (mas
tedrica que real) haya traido consigo algunos de los peores atropellos de la libertad
que el mundo moderno haya conocido. Como es evidente, tampoco este modelo
politico logrd proporcionar a sus ciudadanos la libertad absoluta.

12 Como Benedicto XVI explica en la Spe salvi, precisamente en este punto radica uno de los principales
errores del marxismo: Marx “indic6 con exactitud cémo lograr el cambio total de la situacién. Pero
no nos dijo como se deberia proceder después. Suponia simplemente que, con la expropiacion de la
clase dominante, con la caida del poder politico y con la socializacién de los medios de produccidn,
se estableceria la Nueva Jerusalén. En efecto, entonces se anularian todas las contradicciones, por fin
el hombre y el mundo habrian visto claramente en si mismos. Entonces todo podria proceder por si
mismo por el recto camino, porque todo perteneceria a todos y todos querrian lo mejor unos para
otros. (...) El error de Marx no consiste s6lo en no haber ideado los ordenamientos necesarios para
el nuevo mundo; en éste, en efecto, ya no habria necesidad de ellos. Que no diga nada de eso es una
consecuencia légica de su planteamiento. Su error esta mas al fondo. Ha olvidado que el hombre es
siempre hombre. Ha olvidado al hombre y ha olvidado su libertad. Ha olvidado que la libertad es
siempre libertad, incluso para el mal. Crey6 que, una vez solucionada la economia, todo quedaria
solucionado. Su verdadero error es el materialismo: en efecto, el hombre no es soélo el producto de
condiciones econdmicas y no es posible curarlo solo desde fuera, creando condiciones econémicas
favorables” (BENEDICTO XVI, 2007, n. 21).
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Junto con la politica, el otro plano en el que se puso de manifiesto
que el proyecto moderno era inviable fue el plano de lo individual-existencial.

En su ensayo La libertad y la verdad Ratzinger reflexiona sobre este hecho
tomando como ejemplo el pensamiento del filésofo existencialista francés Jean-
Paul Sartre. Como es sabido, Sartre pertenece a la fase final de la modernidad y
se distingue por haber llevado hasta sus ultimas consecuencias la nocién radical
de libertad de J.J. Rousseau. Para Sartre el hombre es pura existencia sin una
naturaleza definida. No esta establecido lo que somos o tendriamos que ser.
Nosotros mismos hemos de decidir qué entendemos por el ser del hombre, qué
es lo que podemos hacer con él y como habria que plasmarlo (RATZINGER,
Salamanca, 2005, p. 210-211). Sin embargo, precisamente gracias a que la llevo
hasta el limite, el filosofo francés descubrid que esta total indeterminacion abierta
a todas las posibilidades no constituia — como se habia pensado al inicio de la
modernidad - el culmen de la felicidad del hombre, sino mds bien su condena
(RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 210), ya que al estar desprovista de un sentido
y orientacion concretos, la tinica posibilidad que le queda a la libertad humana es
la de entregarse a la angustia, a la desesperacion y al absurdo, sentimientos que
acaban desembocando en la ndusea: “Todo es absurdo: el parque, la ciudad, yo
mismo. Si te percatas de ello, se te revuelve el estémago y todo empieza a flotar: ahi
estd la nausea” (SARTRE, 1938, p. 185). Como Ratzinger comenta en su articulo,
“en la extrapolacion de un concepto radical de la libertad, que fue para Sartre
mismo una experiencia vital, se hace patente que la liberacién que se desliga
de la verdad no engendra libertad pura, sino que la suprime” (Salamanca, 2005,
p- 211). Dicho con otras palabras: “La libertad anarquica, entendida en sentido
radical no redime, sino que convierte al hombre en una criatura malograda,
en el ser sin sentido” (RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 211).

Para el tedlogo aleman la constatacion de que ningtin modelo politico
es capaz de otorgar libertad absoluta a sus ciudadanos, asi como el sinsentido al
que conduce su busqueda a nivel individual, podria constituir un buen punto
de partida para ayudar al hombre postmoderno a replantearse la verdadera
naturaleza de la libertad humana.

Un primer argumento que usa con este fin es la constatacion de que
la libertad humana siempre es una libertad compartida, una libertad que se
da en una coexistencia de libertades, por lo cual el intento de emanciparse
de todo vinculo y determinacién resulta un sinsentido. En La libertad y la
verdad Ratzinger lo explica usando como ejemplo el origen y el desarrollo de
la vida humana:

En este ejemplo [el de la mujer que espera un niflo] aparece con nitidez
la fisonomia fundamental de la libertad humana, su esencia tipicamente
humana. (...) El ser de otra persona se halla ta n intimamente entrelazado
con el ser de esta persona, de la madre, que por el momento sélo puede

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p. 159-178 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

175

IsABEL C. TROCONIS IRIBARREN



176

RAZON Y LIBERTAD SEGUN JOSEPH RATZINGER-BENEDICTO XVI: UNA PROPUESTA PARA LA NUEVA EVANGELIZACION

subsistir en el ser-con, en la coexistencia corporal con la madre, en una
unidad fisica con ella, lo cual, no obstante, no suprime su alteridad y no
permite negar que ese ser tiene un propio ser-si-mismo (Salamanca, 2005,
p.212-213).

A continuacidn el tedlogo aleman comenta cémo el “ser-si-mismo” del
nifo en el seno de su madre se presenta de manera radical como “un ser por
otro” y como “un ser por medio de otro” e, inversamente, el ser del otro — el de la
madre - se halla apremiado a “ser para” el nifio, a causa de su coexistencia con él
(de su “ser-con” él) (RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 212-213). Luego el autor
bavaro continua sus reflexiones haciendo notar como, “aunque haya nacido -
modificandose asi la forma exterior del ser-procedente-de y del ser-con -, [el nifio]
sigue dependiendo exactamente igual de un ser-para”. Es verdad - comenta - “que
ahora puede entregarsele a un hogar infantil de acogida y ordenarlo hacia un ser-
para diferente’, sin embargo “la figura antropoldgica sigue siendo la misma, sigue
habiendo un ser-a-partir-de que exige un ser-para, una aceptacion de los limites
de mi libertad o, mas bien, una vida de mi libertad no vivida desde la competencia
sino desde la reciprocidad” (RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 212-213). Y en
base a esta constatacion, concluye:

si miramos mas alld, veremos que esto no sélo se aplica al nifo, sino que,
mas bien, en el niflo que se encuentra en el seno materno se nos da a
conocer de manera sumamente intuitiva la esencia de la existencia humana
en su totalidad: también es caracteristica del adulto el ser con el otro y a
partir de €I, y de que en adelante depende de aquel ser-para (RATZINGER,
Salamanca, 2005, p. 212-213).

Este esfuerzo de “purificacion cultural” llega a su culmen cuando, a
continuacién, Ratzinger hace notar cdmo esta orientaciéon fundamental de la
libertad humana hacia la relacién no es mas que un palido reflejo de la tinica
libertad realmente infinita: la libertad de Dios; pues la fe nos revela que “el Dios
real es, por su esencia, un total ‘Ser-para’ (el Padre), ‘Ser-desde’ ” (el Hijo) y
‘Ser-con’ (el Espiritu Santo)” (RATZINGER, Salamanca, 2005, p. 214). Es decir:
el misterio de la vida intima de la fuente de todo ser nos revela que la plenitud
de la libertad no consiste en la emancipacion sino en el amor.

Se podrian citar otros modos en los que el tedlogo aleman ha intentado
ayudar al hombre postmoderno a purificar y ampliar, a la luz de la fe, las
insuficiencias de la cultura en la que se halla inmerso. Pero para no seguir
alargando estas paginas, nos contentaremos con lo dicho con la esperanza de
que sirva para hacer ver la gran ayuda que el pensamiento de Joseph Ratzinger
podria proporcionar a la nueva evangelizacion.
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O papel da oragao de Jesus em Joseph Ratzinger/Bento XVI'

*%

The role of Jesus’ prayer in Joseph Ratzinger/Benedict XVI
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Resumo: O objeto da pesquisa apresentada neste artigo é a oragdo de Jesus
em Joseph Ratzinger/Bento XVI. Por meio de uma pesquisa bibliografica,
de carater histérico-genético e analitico, busca-se demonstrar a importincia
da oragdo de Jesus para a cristologia de Joseph Ratzinger/Bento XVI. E
possivel constatar que a oragdo de Jesus é um dos pilares fundamentais da
cristologia de J. Ratzinger/Bento XVI. A cada ocasido em que se dedicou
ao tema, ndo houve qualquer espécie de ruptura, ao contrario, constata-
se aprofundamento continuo. Ao analisar a questio em seu pontificado,
conclui-se que as reflexées empreendidas enquanto tedlogo e professor,
foram aprofundadas e utilizadas, ndo sé em questdes teoldgicas, mas
ganharam uma amplitude de aplicacdo em questdes de espiritualidade crista
e pastoral.

Palavras-chave: Bento XVI. Cristologia. Jesus. Joseph Ratzinger. Oragao.

Abstract: The object of the research presented in this article is the prayer of
Jesus in Joseph Ratzinger/Benedict XVI. Through a bibliographic research
of historical-genetic and analytical character, we seek to demonstrate
the importance of Jesus’ prayer for the Christology of Joseph Ratzinger/
Benedict XVL. It can be seen that Jesus prayer is one of the fundamental
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pillars of J. Ratzinger/Benedict XVI's Christology. Whenever he devoted
himself to this theme, there was no rupture whatsoever, but a continuous
deepening. When analysing the issue in his pontificate, we may conclude
that the reflections undertaken as a theologian and professor were expanded
and applied not only in theological issues, but they gained a breadth of
application in matters of Christian spirituality and pastoral.

Keywords: Benedict XVI. Christology. Jesus. Joseph Ratzinger. Prayer.

Introducao

A questdo sobre a figura e a mensagem de Jesus ¢ fundamental, em
Joseph Ratzinger/Bento XVI. Sua problematizagao, no texto Que significa
Jesus Cristo para mim? publicado em Dogma e Aniincio (RATZINGER, 2005,
p. 119), e a forma como, por exemplo, o autor apresenta a trilogia Jesus de
Nazaré, confirma isso. Nesse contexto, a nogao que “na palavra Filho existe a
originalidade de Jesus” (RATZINGER, 2016, v.1, p. 291), atravessa toda a sua
cristologia. Desde Introdugdo ao Cristianismo, Ratzinger assinalou que o termo
Filho fez parte do vocabulario usado por Jesus “no circulo mais intimo dos
seus discipulos” Para o autor, tal expressao remonta “a vida de oragdo de Jesus”,
correspondendo perfeitamente ao fato de “Jesus mesmo se chamar de filho”,
o0 que exprime o “carater peculiar da oracao de Jesus” e, finalmente, explicita
a “sua consciéncia de Deus” (RATZINGER, 2005, p. 166-167). A condigdo
de Filho, desse modo, deve ser compreendida como a chave interpretativa
fundamental da figura de Jesus no pensamento de Ratzinger, uma vez que
interfere em toda a sua existéncia historica. Em suas obras, Jesus é descrito
como o que vive, atua e “fala sempre como Filho” (RATZINGER, 2016, v.1,
p- 70) e, neste sentido, a condi¢ao historica radical de Jesus postula aquela
ontoldgica de Filho, tendo esta perseverado na fé pos-pascal e nao o contrario
(RATZINGER, 2019, p. 82-83).

Subjaz a esta tematica, uma critica de Ratzinger, ao uso do método
histérico-critico em cristologia e uma busca pelo seu aperfeicoamento. Ele nao
rejeita o método, ao contrario, estimula seu uso, dialoga criticamente, busca
algumas respostas para os problemas suscitados pelo seu uso nas cristologias
contemporaneas e oferece, nesse ambito, uma série de proposi¢des essenciais
para os problemas por ele enfrentados ao aprofundar o tema da oragdo de Jesus.

O presente artigo pretende analisar a importancia da oragao de Jesus
na teologia de Ratzinger e no Magistério de Bento XVI. Seu ponto de partida é
a apresenta¢do de um breve percurso histdrico, feito por Ratzinger, de algumas
tendéncias contemporaneas da cristologia, questao relacionada ao tema desse
artigo (primeira se¢do). Em seguida, na segunda se¢do, se passara a analise da
ora¢ao de Jesus, conforme o desenvolvimento que faz em sua teologia, mais
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precisamente, a partir das teses dedicadas a oragao de Jesus, conforme suas
reflexdes em Pontos de referéncia cristologicos. A terceira secao é dedicada a
analise da oragao de Jesus no Magistério de Bento XVI, dando énfase a parte
especifica de um ciclo de suas catequeses.

1 Tendéncias na cristologia contemporanea

Em Um novo canto para o Senhor, Ratzinger fez uma afirmagao
importante acerca do contexto de suas configuragdes metodologicas e
hermenéuticas, em cristologia. Estas surgiram da sua analise ao uso do método
histdrico-critico na cristologia moderna: “A crise da fé em Cristo comegou
na época moderna, com uma forma diferente de ler a Sagrada Escritura, a
unica aparentemente cientifica, porém o problema a respeito da forma que
temos que ler a Biblia esta ligado, inseparavelmente, ao problema de Cristo”
(RATZINGER, 2005b, p.11). Ratzinger buscou questionar o uso do método
histérico-critico em cristologia, marcado hermeneuticamente, por filosofias
modernas. Tal questdo marcou sua cristologia mais madura, o Jesus de Nazaré.
Nela, respondeu a algumas tendéncias cristolégicas baseadas na exegese
histérico-critica que, segundo ele, decompuseram a figura de Jesus, deixando
em situagao precaria a fé crista, posto que, segundo alguns, a afirmagio da
divindade de Jesus é um acréscimo posterior a Biblia (RATZINGER, 2007a,
p. 9-19). Segundo Gabino Uribarri, Ratzinger tinha como objetivo mostrar a
consisténcia e a confiabilidade dos Evangelhos, em sua apresentagdo de Jesus,
para recuperar a fé da Igreja e dos que buscam a Cristo por meio da Biblia,
porém, sem negar o valor da pesquisa historica, ndo deixando de responder
aos seus questionamentos e atentando para os seus limites (URIBARRI, 2009,
p. 25-66). Segundo José V. Taléns, a cristologia de Ratzinger é uma tentativa de
resolver a questao metodologica, em face do abismo aberto entre o chamado
Jesus historico e o Cristo, da fé da Igreja. Para esse autor, a cristologia de
Ratzinger relativizou, de forma critica e racional, o método histdrico-critico,
deixando claro que esse ndo é iinico modo de acesso a Jesus, apesar de ter
deixado bem claro a sua necessidade, relacionada ao carater histdrico da fé
cristd (VIDAL, 2009, p. 67).

Esta preocupagdo acompanha Ratzinger desde a Introdugdo ao
Cristianismo, na qual, oferece um panorama de como as questdes cristoldgicas
atuais estdo ligadas ao historicismo e a ma compreensao da epistemologia
teoldgica. Ele busca, em autores de grande expressdo, as tendéncias que guiam
grande parte da cristologia. Para Ratzinger, o Credo cristao identifica em
Jesus o filho de Deus. Este é o eixo central, a afirmag¢do mais importante da fé
crista, o que mais choca a mentalidade moderna (RATZINGER, 2005c, 41-48).
Ratzinger pergunta se é possivel construir a histdria da salvacao a partir de
um unico evento, tendo em vista os pressupostos historicistas do pensamento
moderno e as consequéncias do método histérico-critico (RATZINGER, 2005a,
p. 145-147).
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Quantas vezes se esquece que a verdade plena da histéria foge a
comprovagdo por documentos, da mesma maneira que a verdade do
ser se furta ao método experimental. Por isso, chega-se & conclusdo
de que a ciéncia histdrica no sentido estrito do termo tanto descobre
a histéria quanto encobre. E 6bvio, portanto, que ela possa ver o ser
humano Jesus, mas que sera dificil para ela descobrir o seu ser como
Cristo, porque essa realidade, como verdade da histéria, ndo se deixa
enquadrar nos procedimentos comprobatérios daquilo que é apenas
certo (RATZINGER, 2005a, p. 147).

Tal reflexdo reapareceu em Caminhos de Jesus Cristo, impulsionada
pelas mesmas questdes. Ratzinger apresentou as diferentes formas de cristologia,
possibilitadas gragas a Reimarus (RAZINGER, 2005d, p. 57-64). Este contexto
contribuiu para o surgimento de figuras histdricas de Jesus adaptadas ao contexto
burgués. Para Ratzinger, a critica feita por Albert Schweitzer a essa tendéncia,
nos estudos sobre Jesus, ndo foi profunda o suficiente para deixar claro que
ndo se pode separar a esséncia divina de Jesus das formas histdricas em que se
configurou. A pesquisa histdrica continuou prescindindo da fé, criando diferentes
imagens, dificultando o acesso ao verdadeiro Jesus, que é o Cristo (RATZINGER,
2005e, p. 57-59). Ratzinger apresentou quatro correntes, representadas por Adolf
von Harnack (1851-1930), Rudolf Bultmann (1884-1976), Wolfthart Pannenberg
(1928-2014) e Jiirgen Moltmann (1926).

Em seu livro Jesus de Nazaré, Ratzinger afirma estar nas antipodas da
teologia de Harnack, considerado por ele, quem mais divulgou a separagéo
entre o Jesus histdrico e o Cristo da fé, enxergando este como produto da
comunidade eclesial dos primeiros séculos (URIBARRI, 2009, p. 31-33). Questio
crucial para Ratzinger. Harnack retratou Jesus com o corag¢io voltado apenas
para o amor, colocando a moral no lugar do culto e o individual no lugar do
coletivo (RATZINGER, 2005e, p. 59). Harnack apresenta uma interpretaciao do
Cristianismo marcada pelo antidogmatismo, que, na esteira do Liberalismo,
desqualifica o Credo, buscando comprovar que houve um processo de
helenizagdo no cristianismo que se reflete em seus dogmas, principalmente, nos
dos grandes Concilios. Uma das afirmag¢des fundamentais deste autor é que nao é
o Filho, mas o Pai, o contetdo principal da pregacdo de Jesus. Ele sustentava que
a profissao da fé no Filho havia causado mais divisoes do que bem, e que a figura
de um Pai comum, geraria unido. Buscou opor Jesus ao Cristo, para relativizar
o Filho e centralizar o Pai, pois assim, pensava Harnack, se estaria préoximo do
verdadeiro amor. Quando Jesus pregou o evangelho do Pai, uniu, quando a Igreja
dogmatizou a figura do Filho, tornando-o o contetdo central da pregagao, causou
a ruptura. Segundo tal visdo, Jesus havia sido um antidogmadtico, que pregou o
amor e era contra toda religiosidade. Assim, ele procurou se aproximar do Jesus
da histdria, dono do verdadeiro evangelho do Pai. O verdadeiro Jesus nao se
compreendia como o Filho. Os que seguem Harnack, problematizam a questao
da autoconsciéncia filial e divina de Jesus (RATZINGER, 2005, p. 149-150).
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Segundo Ratzinger, a Igreja Primitiva se viu desafiada a nomear
Jesus, de acordo com as experiéncias vividas com ele, pois buscava conhecer
o mistério intimo do seu ser, quem era e de onde viera. A confissao de Pedro,
de que Jesus era o Cristo, o Messias, apesar de ser um guia inicial, nao foi
suficiente, visto a pluralidade de significados que a palavra tinha no contexto
da época. Apesar de ter sido o ponto de cristalizagdo da confissdo acerca
da pessoa de Jesus, aglutinou em torno de si muitos outros termos, como:
profeta, sacerdote, Filho de Deus, Filho etc (RATZINGER, 19864, p. 70-71). O
processo de nomeagao foi se concentrando cada vez mais em alguns termos,
que resultaram em: Cristo, Senhor e Filho de Deus. O termo “Filho” ganhou
proeminéncia. O termo Cristo (Messias) fundiu-se com o nome proprio Jesus.
Porém, fora do ambiente judaico, o termo tinha pouca significagdo objetiva.
O termo Senhor tinha um significado menos preciso. O termo Filho abarca
os outros dois e os reinterpreta de forma clarificante. Com o termo “Filho”,
a comunidade eclesial se contenta. Esse termo nao é redutor, é a chave para
compreender os demais (RATZINGER, 2007b, p. 14-16). Nisso, Ratzinger
identifica um dos motivos dos questionamentos da exegese liberal, influenciada
pela escola da histéria dos dogmas e pela metodologia que ele buscou debater.
Essa tendéncia identifica no termo “Filho” uma falsificacdo posterior, da
historia real de Jesus e a compreensao que seus seguidores tinham dele em
vida (RATZINGER, 19864, p. 71). Para Ratzinger, assumir o termo “Filho’,
como chave para a genuina compreensao de Jesus, nao ¢, ao contrario do
que os liberais diziam, um erro, mas ter uma postura semelhante a da Igreja
primitiva. Para Ratzinger, chama-lo de Filho nao é sobrecarregar Jesus com o
produto tardio e helenizado do dogma, mas estar de acordo com a experiéncia
histdrica origindria, pois os Evangelhos testemunham que as palavras e agoes
de Jesus brotavam da intimidade do seu ser com o Pai. Ratzinger ira propor
que essa caracteristica, o centro de sua pessoa, fica mais evidente, quando é
analisado, de forma profunda, o ato da ora¢ao de Jesus.

Ratzinger analisa outro grupo, representado por Bultmann. Esse
buscou fugir do problema histdrico, considerado sem relevancia. Tal tendéncia
foi responsavel pela consolidagao da cisao entre o Jesus e o Cristo. Buscavam
adequar a cristologia ao que pode ser comprovado, historicamente. Tal projeto,
chamado demitologizagao influenciou muitos tedlogos. A imagem de Jesus
criada por Bultmann é chamada por Ratzinger de “o Jesus existencialista”
(RATZINGER, 2005a, p. 150). Esta tendéncia determinou a forma e o conteudo
de grande parte do pensamento teoldgico de seu tempo e da posteridade
(RATZINGER, 2005e, p. 59). Bultmann, que testemunhou a mentalidade
liberal ser criticada, optou pelo caminho oposto. O que interessa em Jesus
é tdo somente o fato de que existiu. A fé ndo se refere a hipdteses inseguras,
mas ao anuncio da Palavra que abre a existéncia humana sua verdadeira
autenticidade (RATZINGER, 2005a, p. 150). O foco maior esta no Cristo da
Fé. Importante ndo é o Filho ou o Pai, mas o contetido da pregacio. E vigorosa,
alids, a afirmagdo da hermenéutica bultmanniana, de que “nds nao podemos
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saber nada da vida e da personalidade de Jesus” (BULTMANN, 2003, p. 9).
Haveria, assim, uma descontinuidade na pregagdo apostdlica, um afastamento
da real pregacio de Jesus, de um modo tal que o Jesus histérico nao pertenceria
a teologia do Novo Testamento.

Em Bultmann, sdo encontrados os pressupostos da demitologizagao
e da hermenéutica existencialista. Além dessas questoes, Ratzinger busca
responder aos desafios que surgiram pela aplica¢do da critica das formas,
como desenvolvida por Bultmann, nas andlises exegéticas dos Evangelhos. A
ferramenta metodoldgica desenvolvida por ele dificultava o acesso as palavras
de Jesus, pois sustentou a hipotese de que os Evangelhos sdo produtos de
sucessivas tradi¢oes e reinterpretacdes. Tais afirmagoes estimulam, segundo
Ratzinger, descrenca em relagdo ao préprio Jesus (RATZINGER, 1996, p. 120-
126). No fundo do programa da demitologizac¢ao esta a pergunta: Deus age na
histdria? Para Ratzinger essa questdo esta ligada a muitos dos problemas das
cristologias contemporaneas. Muitas sdo, para ele, uma redugéo ou adaptagao ao
aceitavel pela mentalidade moderna. Ratzinger afirma que o amadurecimento
filosofico e hermenéutico demonstrou que os resultados tedricos seriam apenas
reflexos de uma visao particular (RATZINGER, 1996, p. 115). Assim, enquanto
o primeiro grupo buscava seu apoio no Jesus da histéria, prescindindo do
Cristo da fé, o segundo grupo optou pelo Cristo em detrimento do Jesus. Essas
duas tendéncias se situam na teologia contemporanea a partir da segunda
metade do século XX. O que as definird sdo as escolhas filosdficas ou o espirito
do pensamento do momento (RATZINGER, 2005a, p. 148-149).

Outras tendéncias sao representadas por Pannenberg e Moltmann.
Ratzinger entende que o primeiro buscou responder a tais questdes aderindo a
formalidade do pensamento historicista. Tentou abordar a cristologia classica,
representada pelas afirmagoes do Credo Apostolico e dos grandes Concilios, por
meio da ciéncia histérica do certo e do comprovavel. De acordo com Ratzinger,
isso ndo poderia resultar em sucesso, pois o aspecto historico, no sentido estrito,
se limita apenas a histdria e ao fendmeno. Mesmo comprovados nao seriam o
suficiente para a cristologia. Para Ratzinger, ao buscar analisar os dados da fé
cristd apenas pelo viés historico, corre-se o sério risco de nao compreender a
dindmica completa da Revela¢do divina, o desenvolvimento das verdades de fé e
a natureza da fé crista. Cristologia nao ¢ a histdria sobre Jesus ou da disciplina,
mas encontrar Deus nessa histéria. Sua intimidade e comunhao com seu Deus
e Pai - e, nesse ponto, sua oragao ocupa um espago privilegiado e constante da
sua experiéncia e comunica¢ao com Deus — aparecem como “o centro da vida
e da pessoa de Jesus” (RATZINGER, 2005a, p. 147-148). Moltmann introduziu
uma imagem de Jesus focada, majoritariamente, no futuro e na promessa. Em
Jesus, repousaria o conhecimento antecipado e provisorio do futuro. Um Jesus
marcado pelo marxismo, um revolucionario, que morreu como um combatente
pela libertagdo politica e social. A transcendéncia do futuro, apresentado por
Jesus, torna-se uma esperanca imanente (RATZINGER, 2005e, p. 60). Esse
Jesus coincide, em suas linhas gerais, com algumas cristologias das Teologias
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da Libertagao. Um novo Moisés, responsavel pela libertacao social e econdmica
dos pobres (RATZINGER, 2005b, p. 12-19). Para Ratzinger, o perigo que reside
nessa corrente ¢ o aprisionamento da cristologia a determinadas ideologias
politicas.

2 A oragao de Jesus na teologia de Joseph Ratzinger

Para Ratzinger, “na comunho filial de Jesus com o Pai, a alma humana
de Jesus era envolvida no ato da ora¢ao” (RATZINGER, 2007a, p. 26). Nesta
declaragao é encontrado um dos fundamentos presentes ja em suas primeiras
reflexdes cristoldgicas, a oragdo, que desde a Introdugdo ao Cristianismo, surge
como chave para a compreensao do titulo “Filho” (RATZINGER, 2005a, p. 166-
170). A oragao de Jesus é um dos principais pontos de partida da cristologia,
fundamentada nos Evangelhos candnicos. Uribarri salienta, que para Ratzinger,
0 que importa ndo é apenas o fato de que Jesus orava e a énfase dada pelos
evangelistas a esse dado, e quais implicagdes hermenéuticas e metodoldgicas
decorrentes, mas também, a necessidade de o te6logo colocar-se no mesmo
ato de oragao, para adentrar o ser mais profundo de Cristo (URIBARRI, 2009,
34-35). Esse autor enfatiza a observa¢ao que fez Ratzinger, ao afirmar que Jesus
nao excluiu seus discipulos de sua oragao, mas tornou-a conhecida por alguns
que o seguiam. Tal fato possui um significado muito importante. Tal ato de
Jesus nao é compreendido apenas pelos olhos da historicidade, transcende-a,
sendo necessério supera-la para ter acesso a pessoa de Jesus (URIBARRI,
2016, p. 363-390). Segundo José V. Taléns, a oragao de Jesus, em Ratzinger,
une epistemologia teoldgica e hermenéutica, e trata-se de um “um convite
constante a olhar, contemplar, Jesus orando em intimidade com Deus seu Pai;
olhar ‘para o que transpassaram’; e reconhecer, em virtude de e por meio das
relagdes trinitarias, como o Filho de Deus” (VIDAL, 2009, p. 67). Em Pontos
de referéncia cristoldgicos, Ratzinger também propos a oragao de Jesus como
a chave de acesso a sua pessoa, um dos fundamentos principais do que ele
chamou cristologia “espiritual”. Nesse texto — principal fonte da presente se¢do
sobre a oragdo de Jesus em Joseph Ratzinger, pois nele tal reflexdo tematica
aparece de forma mais desenvolvida e sistematizada — encontram-se quatro
teses dedicadas a oragao de Jesus, que em seguida serdo analisadas.

2.1 A oragao de Jesus no monte, fundamento de agdes principais.

Na primeira tese, Ratzinger, referindo-se a oragao, afirma que “segundo
o testemunho da Sagrada Escritura, o centro da vida e pessoa de Jesus é sua
permanente comunicagdo com o Pai” (RATZINGER, 2007b, p. 14). Antes das
acdes que identificam a sua pessoa e obra, Jesus dialogava em oragao com o Pai
algumas vezes, a s6s no monte, local onde é possivel penetrar na profundidade
de Jesus. NesTa primeira tese, o autor defende a ideia de que os evangelistas, ao
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relatarem a vida de Jesus, buscando compreender sua pessoa, tinham na oragao
uma das chaves principais. Nela, o relacionamento filial e a autoconsciéncia
de Jesus sao evidenciadas. Ratzinger justificou essa afirmagdo, por meio
de uma analise de determinados textos biblicos e afirma, que o evangelista
que expressou essa realidade, com énfase, foi Lucas. Para demonstrar, citou
trés exemplos, em que valoriza os momentos em que Jesus orou no monte,
associando tal fato as decisdes fundamentais de Jesus (RATZINGER, 2007b,
p. 17).

Primeiro: o chamado dos Doze Apdstolos (Lc 6, 12-17). Para Ratzinger,
tal narragdo do Evangelho de Lucas quer simbolizar o inicio da Igreja. Antes
desse fato, Jesus passou a noite no monte em oragao (RATZINGER, 19864, p.
72-73). Nao s6 o chamado dos Doze procede do seu relacionamento com o
Pai, mas, de acordo com sua interpretacao, a Igreja também é fundada a partir
da oracdo de Jesus (RATZINGER, 2007b, p. 18). Na obra Jesus de Nazaré,
Ratzinger novamente aborda esse texto (RATZINGER, 2007a, p. 153-155).

Segundo: a confissdo mais antiga a respeito de quem seria Jesus, feita
por Pedro, apds ser indagado pelo mestre a respeito de quem os homens diziam
que ele era, constitui o ministério de Pedro, bem como a ligagao da Igreja ao seu
primado. Esta confissao de fé é a vida da Igreja, que abre o mistério do sentido
do ser humano, da Igreja, de Jesus e de Deus. Tal confissao, explicita Ratzinger,
é narrada por Lucas, no contexto da iniciagao na oragdo de Jesus. Deste modo,
o evangelista deixa patente que Pedro compreendeu e expressou a verdade do
Cristo, pois contemplou seu mestre orando (Lc 9, 18-20), em comunhdo de ser
com o Pai (RATZINGER, 19864, p. 73-74). Por isso, a confissdo cristd procede
da participagdo no ato de Jesus, na sua inclusao, participando, como crente,
do mais intimo do seu ser. “A Igreja surge da participa¢do na oragao de Jesus”
(RATZINGER, 2007b, p. 18-20). Comparando o te6logo a Pedro, nosso autor
salienta a importancia da oragdo para a produgéo da cristologia.

Terceiro: a transfiguragao de Jesus. Para Ratzinger, na tradi¢do dos
Evangelhos e do Judaismo, o monte significa o lugar de oragdo e revelagéo, e
remete as ocasides fundamentais para o povo de Israel. O monte representa,
na vida de Jesus, a ligagdo com o Pai. Jesus levou para o monte Pedro, Tiago e
Jodo: o nucleo mais intimo dos Doze. Enquanto Jesus orava, transfigurou-se.
Lucas mostra que s6 pode ver essa realidade de Jesus aquele que o acompanha
em oragio, e, assim, participa no resplendor da luz de Deus, bem como na
manifestagdo do verdadeiro significado do Antigo Testamento e da histéria
da salvagao (RATZINGER, 1986a, p. 74). A manifestagdo do mais profundo
do ser de Jesus no ato de oracdo, ambientado no monte, nio é por acaso;
os evangelistas tinham consciéncia clara de tal realidade. A transfiguragao é
uma espécie de antecipacao da ressurreicdo e da parousia. A transfiguracao
mostra que Jesus ndo poderia permanecer morto. Para Ratzinger, Lucas quer
expressar que “todo o falar de Cristo, a cristologia, ndo estd em outra coisa que
na explica¢do de sua oragdo” (RATZINGER, 2007b, p. 20-21).
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Ratzinger também cita trechos dos outros Evangelhos, para demonstrar
a importancia da oragdo de Jesus. O primeiro texto é a oragdo de Jesus no
Monte das Oliveiras (Lc 22, 39-46; Mt 26, 36-46; Mc 14, 32-42), no inicio de
sua Paixdo, o monte da soliddo (RATZINGER, 19864, p.75). Nesse relato, Jesus
chama a Deus com o vocativo “abba’, transmitido por Marcos em aramaico.
Essa forma de dirigir-se a Deus, supera a forma de oragdo usada até entdo pela
tradi¢ao judaica. Este termo exprime um novo modo de relagdo com Deus,
que s6 poderia ser expressa, na realidade de Jesus, com o nome “Filho”. Ao
salientar tal dado nosso autor, provavelmente, quer responder a questdo da
autoconsciéncia de Jesus, relativizada pela teologia liberal. Ratzinger afirma
que, na tradi¢do evangélica, Jesus nunca designou os discipulos, ou outros
homens, como “filhos”, com relagdo a Deus, da mesma forma como ele fazia.
Da mesma forma, distinguiu claramente, a alocu¢do “meu Pai” da paternidade
geral de Deus que vale para todos (RATZINGER, 2007a, p. 131). O tratamento
“Pai nosso” é pensado para os discipulos que rezam no “nés” da comunidade,
mostrando que, em conjunto com Jesus, a comunidade se dirige a Deus como
Ele, pois o faz em nome Dele (RATZINGER, 19864, p. 75). A unidade entre
ser e relagdo é essencial, na pessoa de Jesus, e ndo se manifesta apenas quando
o termo “Filho” é usado, mas também em outras expressdes, como: “para
isso eu vim” (Jo 18, 37) e “para isso fui enviado” (Lc 4, 43). Da mesma forma,
Ratzinger entende que o Evangelho de Jodo aprofunda o que a antiga tradi¢ao
dos sinoticos afirmavam acerca das palavras “Filho” e “missao’, introduzindo-
nos na intimidade de Jesus, como amigos capazes de olhar o fundo do seu ser.
“Segundo a consciéncia de Jesus, assim como ela se expressa nos Evangelhos,
Ele nao fala ou atua por si mesmo, sim por outro, e para Ele é essencial provir
desse Outro. Toda sua existéncia é missdo, ou seja, relacao” (RATZINGER,
2007b, p. 21-23). Nesta tese, além de abordar o valor da oragdo de Jesus, para
a compreensao de como os evangelistas o apresentaram, Ratzinger empreende
uma interpretagio teoldgica das Escrituras, para fazer cristologia. Ele nao foca
apenas em tal drea da teologia, mas extrai também dados importantes para a
eclesiologia, ao interpretar o chamado dos Doze e o primado de Pedro.

2.2 A morte de Jesus. O cumprimento radical das ora¢des dos salmos

Na segunda tese, Ratzinger afirma que “Jesus morreu orando. Na
ultima ceia, Ele havia antecipado sua morte, enquanto se deu e repartiu a si
mesmo, transformando, a partir de dentro, a morte em uma a¢do de amor, em
glorificagdo a Deus” (RATZINGER, 2007b, p. 24). Ratzinger reconhece o valor
da exegese histdrico-critica, pois o consenso dos exegetas é que Jesus morreu em
orac¢do. Nessa concordancia, Ratzinger fundamenta a interpretagdo teoldgica
do fato (RATZINGER, 19864, p. 70) e, embora nao faga exegese candnica, usa
alguns de seus pressupostos, como a consideragdo da unidade literaria da Biblia
(JUNKAL, 2008, p. 151-160), alguns elementos da interpretacao alegérica e

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.179-200 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

187

THADEU LOPES MARQUES DE OLIVEIRA E LUIS CARLOS PEREIRA SANTOS DA SILVA



188

O PAPEL DA ORAGAO DE JESUS EM JOSEPH RATZINGER/BENTO XVI

tipoldgica dos Padres e, ainda, alguns resultados da exegese histdrico-critica,
no sentido de propor um aperfeicoamento do método histérico, visando a
uma exegese que seja teologia (URIBARRI, 2014, p. 81-111).

Para Ratzinger, a morte de Jesus foi um ato de ora¢do. Segundo
Mateus e Marcos, Jesus gritou o Salmo 21: “Deus meu, Deus meu! Por que
me abandonaste?” (Mc 15, 34; Mt 27, 46), para indicar que esse Salmo se
referia as esperangas messidnicas. Ao gritar este Salmo, Jesus interpretou e
deu significado a sua propria morte, em oragao revelou o mistério do seu
ser. Com a ressurreicdo, esse fato se cumpre, passando a ser compreendido
como verdadeira palavra de Jesus. O que era andnimo tornou-se realidade
concreta, na carne de Jesus (RATZINGER, 2007b, 24-26). Segundo Ratzinger,
os evangelistas concordam que as ultimas palavras de Jesus expressam a sua
doagao ao Pai, prova de que ele permaneceu em constante didlogo, incessante
ora¢do, no mais profundo do seu ser, até mesmo na soliddo da morte, o
momento mais dificil. Citando as palavras da Escritura, transformou sua morte
em um ato de oragdo. Assim, inseriu sua morte na Palavra de Deus, da qual
viveu, morreu e cumpriu. Na oragao de Jesus:

A morte, que segundo sua esséncia é o fim, a destruigdo de toda
comunicagio, é transformada por Ele em um ato de comunhio, em
um estar em mutua comunicagdo. E isto é a reden¢io dos homens,
pois significa que o amor vence a morte. Também podemos expressar
o mesmo a partir de outro ponto de vista dizendo que a morte, que
¢ o fim das palavras e o fim do sentido, se transforma ela mesma, em
palavra e desse modo em morada do sentido que se doa a si mesma
(RATZINGER, 2007b, p. 27-28).

O acontecimento da morte de Jesus, da qual também surge a eucaristia,
foi realizado em oragdo. Sacramento principal da Igreja, foi antecipado e
cumprido na vida de Jesus, em ato de ora¢ao. A aplicagdo na sacramentologia
surge, assim, como um elemento original desta sua contribuicao.

2.3 Iniciagao do conhecimento teoldgico a partir do seguimento na
oracao de Jesus

Na terceira tese, Ratzinger quer fundamentar um ponto de partida
da teologia: “Porque a oragdo é o centro da Pessoa de Jesus, a participagdo
em sua orac¢do é o pressuposto para conhecer e compreender Jesus”
(RATZINGER, 2007b, p. 28). Para Ratzinger, o conhecimento depende da
configuragdo de assimilagdo de quem conhece com o objeto conhecido. Pessoal
e espiritualmente, para que haja conhecimento, é necessario certo grau de
simpatia, pela qual a realidade espiritual correspondente se faz uma sé coisa
com a outra, tornando-se capaz de compreendé-la. Para Ratzinger, a oragdo
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possui, no cristianismo, um significado especial, pois foi um ato constitutivo
da pessoa de Jesus. S6 é possivel conhecer a Pessoa de Jesus, ao orar como ele
(RATZINGER, 1986b, p. 112-113). A participa¢do na ora¢ao de Jesus, que é
um ato de entrega, nao é uma espécie de piedade, na leitura do evangelho, mas
uma chave que abre a natureza do conhecimento de Deus, que ¢é relacional.
Cristologia ndo é simplesmente sistematizagdo de contetidos biblicos, mas
conhecimento real e espiritual de Deus, através de Cristo (RATZINGER, p.
2007b, p. 28-30). Ratzinger quer superar o reducionismo histdrico, salientando
o carater espiritual do conhecimento teoldgico e fundamenta uma teoria do
conhecimento teoldgico, ligado a oracgao, no exemplo de Ananias, que foi
enviado a Paulo, a fim de recebé-lo na Igreja (At 9, 10-19). A prova de que
Ananias teria a verdade sobre Paulo é que ele estaria em oragdo. Ao orar,
Paulo se liberta da cegueira e caminha em direcéo a visao espiritual. Ratzinger
afirma que aquele que ora é como Paulo. A oragao é como o olho do que
ama. O mesmo evangelista que enfatizou a oragdo de Jesus, Lucas, também
registra a abertura dos olhos de Paulo. Com isso, Ratzinger acredita que ele
tinha uma inten¢do bem determinada, ja que nao seria sem proposito que o
mesmo evangelista fez questao de explicitar que Jesus incluiu seus discipulos
em seu ato de oragao:

Os verdadeiros avancos da cristologia nunca vieram de uma pura teologia
escolar, tampouco da moderna teologia, da histéria dos dogmas [...].
Tudo isso é importante [...]. Porém nao basta: deve juntar-se a teologia
dos santos, que é teologia da experiéncia. Todos os avangos teoldgicos
reais tém sua origem no amor e em sua for¢a visual (RATZINGER,
2007b, p. 30-31).

Nesta tese, Ratzinger salienta a natureza espiritual da teologia e a
necessidade da fé, explora a necessidade do discipulado e da conversao a Jesus
(RATZINGER, 2012, p. 39-52). Imita-lo em ora¢ao é fundamental. Teologia
nao ¢é apenas processo de conhecimento racional, mas também seguimento
existencial, que exige do sujeito total entrega, em oragao, a Deus.

2.4 Oragao. Comunhio com o Corpo de Cristo, ambiente para o seu
conhecimento

Na primeira tese foi explicitado que Jesus iniciou seus discipulos na
orag¢do, na segunda e na terceira, a necessidade urgente do tedlogo se colocar
na dinamica da ora¢do. A quarta tese apresenta o local onde todo esse processo
¢ concretizado, ou seja, na Igreja.

A comunhio, com a ora¢do de Jesus, inclui a comunhdo com seus
irmdos. O ser, o estar com sua Pessoa, que surge do participar em
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sua oragdo, constitui entdo essa companhia, esse ser-com abarcador e
entranhavel, que Paulo denomina “Corpo de Cristo”. Por isso, a Igreja —
0 “Corpo de Cristo” — é o verdadeiro sujeito do conhecimento de Jesus.
Em sua memoria, o passado se faz presente, porque nela Cristo esta vivo
e presente (RATZINGER, 2007b, p. 31).

Ratzinger salienta que Jesus ensinou seus discipulos a orar, dizendo:
“Pai nosso” (Mt 6, 9). Nenhum homem pode referir-se a Deus como Jesus.
Apenas na comunidade que Jesus inaugurou isso é possivel, pois todos sao
criados por Deus, uns para os outros, e assumir a paternidade de Deus é
reconhecer esse fato (RATZINGER, 19864, p. 76). “Esse é o conteudo mais
profundo daquele acontecimento com o qual ensinou seus discipulos a
dizerem “Pai nosso” (RATZINGER, 2007b, p. 35). A verdadeira invocagao
humana de Deus, como Pai, precisa que cada um esteja voltado para o préximo
(RATZINGER, 2007b, p. 31). Ratzinger entende que ainda que Jesus tenha tido
uma relagao singular com o Pai, ele ndo abandonou a religiao comunitaria,
viveu, como mostram os Evangelhos, a tradi¢ao judaica. Sua relagdo com o
Pai também era um coléquio com Moisés e Elias (Mc 9, 4). Nesse didlogo, ele
superou a letra e abriu o espirito do Antigo Testamento, para revelar o Pai no
Espirito, mas essa superagdo nao destruiu a tradicao religiosa, levou-a a sua
profundidade e cumprimento, renovando o povo de Deus, abrindo para todos
0 acesso ao Pai. Jesus transforma o antigo povo de Deus em novo, acolhendo
os que creem nele na comunidade (RATZINGER, 1986b, p. 115). Ratzinger
afirma que estar com, e, ver Jesus, pressupde comunhdo em e com o sujeito da
Tradigdo viva, que a ele esta ligada, a Igreja. Sem ela, a mensagem de Jesus ndo
poderia sobreviver e gerar vida nos tempos futuros da histéria humana. O Novo
Testamento pressupde a Igreja, pois cresceu nela e a partir dela. A fé da Igreja é
responsavel pela sua unidade interna e com os escritos do Antigo Testamento.
A uniéo entre Tradi¢ao e conhecimento de Jesus é clara, nas paginas do Novo
Testamento (RATZINGER, 1986b, p. 116).

Essa unido do conhecimento religioso, do conhecimento de Jesus e de
Deus com a memoria comunitaria da Igreja nao separa nem dificulta,
de modo algum, a responsabilidade pessoal da razdo. Cria o lugar
hermenéutico da compreensdo racional, ou seja, conduz ao ponto
de fusdo entre o eu e os demais, e assim se transforma no 4mbito de
compreensdo. Essa memoria da Igreja vive por ser enriquecida e
aprofundada pela experiéncia do amor que adora, porém também
pode ser purificada sempre de novo pela razio critica. A eclesialidade
da teologia, segundo resulta do dito, néo é, portanto, nem coletivismo
tedrico cognoscitivo nem uma ideologia que viola a razdo, sim um
espaco hermenéutico, que a razdo necessita simplesmente para poder
atuar (RATZINGER, 2007b, p. 37).
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Nessa tese, Ratzinger afirma a Igreja e a Tradi¢do como fundamentos
para a compreensao das Sagradas Escrituras. Relacionando essas instancias a
Revelacio divina e ao conhecimento de Jesus Cristo, salienta a natureza eclesial
e espiritual da teologia. Se a terceira tese expressa a necessidade de o tedlogo
estar em ato de oragdo, a quarta tese explicita que uma oragdo auténtica s6 é
possivel como Igreja. Para que seja possivel conhecer Jesus, é necessario estar
inserido na Igreja. Esta tese responde, criticamente, determinadas tendéncias
da teologia moderna, que buscavam separagao entre teologia e Igreja, e
acreditavam ser possivel chegar ao conhecimento real sobre Jesus apenas pela
metodologia historica.

3 O tema da ora¢ao de Jesus no Magistério de Bento XVI

Como Papa, Bento XVTI quis explanar a importancia que para ele
possui a oragdo. Embora o enfoque seja outro, com um tom mais pastoral e,
em vistas da edificagdo da vida espiritual, o que se percebe é que, mesmo como
papa, o autor nio deixa de considerar a realidade da oragdo de Jesus, numa
linha de continuidade da época de tedlogo e professor. O tema aparece em
reflexdes suas, entre outras circunstancias, no seu longo ciclo de cinquenta e
duas catequeses desenvolvidas sobre essa tematica, nas quais, alids, se refere,
especificamente, a ora¢ao de Jesus. Mas, também nas suas trés Cartas Enciclicas,
em seu Magistério homilético, em discursos e mensagens suas. Olhando,
pontualmente, para a Audiéncia Geral de 30 de novembro de 2011 (BENTO
XVI, 2017, v. 1, p. 8), Bento XVI reafirmou a ideia de que a oragdo atravessa
toda a vida de Jesus. Alids, a partir dali, ele retoma muitas das reflexdes sobre
arealidade da oragdo de Jesus, que aparecem, insistentemente, nos seu muitos
escritos cristoldgicos, em que os tragos caracteristicos de Jesus, que deles
emergem, podem ser apreciados nas descri¢des que o autor apresenta sobre
o Jesus orante. Oferecendo uma verdadeira sinopse sobre o contetido que
desejava apresentar, na referida ocasido, ele diz que “gostaria de comegar a
olhar para Jesus, para a sua ora¢ao, que atravessa toda a sua vida, como um
canal secreto que irriga a existéncia, as relaqées e 0s gestos, e que o guia, com
firmeza progressiva, rumo ao dom total de si mesmo, segundo o designio de
amor de Deus Pai”. E prossegue: “Jesus é também o Mestre das nossas oragdes;
alias, ele é o apoio concreto e fraterno de todo o nosso dirigir-se ao Pai. [...]
Como resume um titulo do Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica, a
ora¢ao é plenamente revelada e realizada em Jesus” (n.541-547) (BENTO XVI,
2013, p. 5). Para Bento XVI, portanto, Jesus ndo somente revela o significado
profundo da oragdo, mas torna nela transparente o mistério profundo de sua
figura e mensagem. E nesse sentido, refor¢a a nogao de que apenas tomando
parte na oragao de Jesus se pode despertar para quem ele era e o que ele queria.
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3.1 A espiritualidade judaica como pano de fundo da oragao de Jesus

No exercicio de seu Magistério catequético, Bento XVI prossegue,
afirmando a ora¢ao de Jesus, como via segura, para o desenvolvimento de
uma teoria do conhecimento teoldgico e hermenéutica cristoldgica, que se
mantenham em conexdo com a historia de Jesus, no contexto da fé eclesial. E
ja na primeira catequese que desenvolveu sobre o tema, apresentou elementos
que ajudam a descrever a vida de Jesus como um caminho de oragéo, que possui
como pano de fundo toda a sua existéncia. Iniciada em casa, numa familia
profundamente ligada a tradigdo religiosa de Israel, ndo somente a oragio,
como a vida inteira de Jesus, ndo deixam de ser consideradas, por exemplo, no
contexto judeu, ao demonstrar as muitas referéncias em que se pode entrever
como Jesus “possui um longo hébito de oragao intima com o Pai, arraigada
nas tradi¢Oes, no estilo da sua familia e nas experiéncias decisivas nela vividas”
(BENTO XVI, 2013, p. 8). Esse é um elemento importante a ser considerado, na
medida em que aponta para o fato de o Papa ter mantido aquela interlocugéo,
da época de tedlogo, quanto aos temas centrais da cristologia contemporanea
e ao desenvolvimento atual da pesquisa sobre o Jesus histdrico, como o da
sua judaicidade, por exemplo. Bento XVI retorna a essa temética, alias, pelo
menos mais uma vez, pretendendo meditar sobre como a oragao faz parte
da vida doméstica de Jesus (BENTO XVT, 2013, p. 33). Nessa catequese, o
autor procura apresentar a oragao de Jesus, a partir de alguns dos eventos
narrados nos chamados evangelhos sobre a infancia de Jesus: cita o episodio da
apresentacdo de Jesus no templo; descreve Maria, a mae de Jesus — através das
narrativas da anunciacio, do nascimento de Jesus e de cada momento de sua
existéncia — como insuperavel modelo de contemplagao de Cristo; refere-se a
José, juntamente com Maria, como o responsavel por educar Jesus na oragio;
e, ainda, a ocorréncia da perda e encontro de Jesus no Templo, aos doze anos,
durante uma peregrinagio a Jerusalém, reforcando que “convém observar
0 eco que teve nos coragdes de Maria e de José, ouvir dos labios de Jesus a
palavra Pai, e revelar, sublinhar quem ¢ o Pai, e ouvir dos seus labios, com a
consciéncia de Filho Unigénito, que exatamente por isso, quis permanecer trés
dias no Templo, que é a casa do Pai” (BENTO XVI, 2013, p. 33-39).

Evidentemente, também, aqui esta presente uma significativa
acentuagdo cristologica nos eventos narrados no contexto dos evangelhos
da infancia. Todavia, ndo se pode, de modo algum, ignorar que Bento XVI
procura dar o devido valor aos aspectos da espiritualidade familiar judaica, que
cercava e, de alguma maneira, circunscrevia os primeiros anos da formagéao
humana de Jesus, nos atos da piedade do israelita. Nesta perspectiva, inclusive,
ele chega a afirmar que “a casa de Nazaré, com efeito, ¢ uma escola de oragio,
onde se aprende a escutar, a meditar e a compreender o significado profundo
da manifesta¢ao do Filho de Deus, tendo como exemplo Maria, José e Jesus”
(BENTO XVI, 2013, p. 33). Contextualizando, nesse sentido, sua reflexao,
o autor corrobora a ideia de que, como sujeito de seu tempo, também Jesus
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foi iniciado sobre a relacio com Deus em casa, com sua familia, através do
cumprimento amplo dos costumes da cultura e religido (BENTO XVI, 2013,
p. 36-37). Também nas catequeses de Bento XVI, sobre a oragao de Jesus na
ultima ceia, a questao judaicidade de Jesus aparece, implicada no fato de ser
ambientada pelas celebragoes familiares do “memorial da libertacdo de Israel”
(BENTO XVI, 2013, p. 49). O atual Papa Emérito destaca seu elemento de
novidade, ou seja, a institui¢ao da eucaristia, porém, ndo deixa de salientar
sua relagdo com a berakha, com os gestos de hospitalidade e acolhida na
comunhao convival, representados, particularmente, pelo partir do pao e pela
oferta do calice e, ainda, com a oragdo iniciada segundo as formas rituais da
tradi¢do biblica (BENTO XVI, 2013, p. 51-52). Talvez aqui, a consideracao
dos elementos de continuidade, com a espiritualidade israelita, deixe bem
explicitado o significado daquela sua afirmagao na Spe Salvi, quando escreve
que “orar ndo significa sair da historia e retirar-se para o canto privado da
propria felicidade” (BENTO XVI, 2007, n.33) e, assim, atesta que Jesus reza a
partir de sua experiéncia como judeu.

3.2 A singularidade da relagdo com o Pai e a realidade cristologica
na oracao de Jesus

Bento XVI também procura descrever a oragdo de Jesus como uma
realidade cultivada por “um longo habito de oragdo intima com Deus Pai”
(BENTO XVI, 2013, p. 8). Se por um lado, entéo, o autor procura compreendé-
la a partir da judaicidade de Jesus, por outro, ele segue no desenvolvimento
daquela convic¢ao de que Jesus, como homem, era Deus, e que se deu a
conhecer de um modo sempre mais inequivoco. O mistério cristoldgico,
especialmente, experimentado e compreendido a partir da vida de oragao
de Jesus, é, para Bento XVI, destacado pelos evangelistas como elemento
fulcral da vida de Jesus, desde o inicio de sua vida publica, e que na cruz
alcanga a mais escancarada demonstragdo do especifico de sua identidade. No
contexto do batismo, por exemplo, para o autor, “recolhendo-se em orago,
Jesus mostra o vinculo intimo com o Pai que estd nos céus, experimenta a
sua paternidade, capta a beleza exigente do seu amor e, no dialogo com o Pai,
recebe a confirmacdo de sua missdo” (BENTO XVI, 2013, p. 7).

Neste ponto, pode-se entrever o tema da un¢do da humanidade de Jesus.
Tema, alids, cuja auséncia de uma teologia positiva na cristologia de Ratzinger
é ressentida por alguns. De qualquer maneira, assim como Uribarri indica
que “a encarnagdo se realiza em um processo de progressiva pneumatizagio
da humanidade, até a ressurrei¢ao, com o corpo espiritual (cf. 1Cor 15,44),
transformado em espirito que da vida (cf. 1Cor 15,45)” (URIBARRI, 2014,
p. 110), agora, o Papa assinala que “no momento em que, através da oragio,
Jesus vive em profundidade a experiéncia da paternidade de Deus (cf. Lc
3,22b), desce o Espirito Santo (cf. Lc 3,22a), que o guia na sua missdo e que

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.179-200 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

193

THADEU LOPES MARQUES DE OLIVEIRA E LUIS CARLOS PEREIRA SANTOS DA SILVA



194

O PAPEL DA ORAGAO DE JESUS EM JOSEPH RATZINGER/BENTO XVI

Ele difundira depois de ter sido elevado na cruz (cf. Jo 1,32-34; 7,37-39), para
que ilumine a obra da Igreja” (BENTO XVT, 2019, p. 7). Embora, com breves
acenos, ndo deixa de estar presente, entao, no Magistério catequético do Papa
também esse aspecto trinitario e pneumatoldgico. Neste sentido, em outra
catequese, ele afirma que a esséncia de Jesus se manifesta na sua “singular
comunhio de conhecimento e de amor com o Pai, a plenitude do Espirito
Santo” (BENTO XVI, 2013, p. 17). Novamente: a oragdo de Jesus aparece como
uma realidade que atravessa toda a sua existéncia. Nela, é originada toda a sua
atividade; nela, suas escolhas se definem, suas op¢des fundamentais vao sendo
suportadas e os acontecimentos essenciais do seu caminho, a dinamica de sua
relagdo com seu Deus e Pai e das relacdes com todos os que dele se aproximam,
aparecem como acontecimentos que brotam da oragao (SILVA, 2019, p. 89).
Efetivamente, conforme assegura Bento XVI, por meio da oragao, Jesus “vive
um contato ininterrupto com o Pai, para realizar, até o fim, o designio de
amor pelos seres humanos” (BENTO XVI, 2013, p. 7). A oragdo de Jesus, desse
modo, se direciona, tanto, para a contemplagdo do mistério divino, como para
penetrar as necessidades das pessoas.

Para Bento XV, “a oracdo de Jesus toca todas as fases do seu ministério
e todos os seus dias. As dificuldades ndo a impedem” (BENTO XVI, 2013,
p- 9). E ao que parece “quando as decisdes sdo mais urgentes e complexas,
a sua ora¢do é mais prolongada e intensa” (BENTO XVI, 2013, p. 10). Aqui
se evidencia o entrecruzamento de sua imersao, na religiosidade de Israel, e
a novidade singular, de sua figura e mensagem: também a oracgao de Jesus
aparece como efetivo sinal que aponta e realiza uma auténtica passagem da
piedade judaica, como mera expectativa soterioldgica a novidade inaudita
da realidade cristologica. Declaradamente, Bento XVI procura reforcar que,
se por um lado, a oragao de Jesus demonstra certa continuidade entre Jesus
e o judaismo de sua época - e, assim, “o lugar deserto (Mc 1,35; Lc 5,16)
para onde se retira com frequéncia, o monte onde sobe para rezar (Lc 6,12;
9,28) e a noite que lhe propicia soliddo (Mc 1,35; 6,46-47; Lc 6,12), evocam
momentos do caminho da revela¢do de Deus no Antigo Testamento, indicando
a continuidade do seu plano salvifico” (BENTO XVI, 2013, p. 9) - por outro,
esses mesmos lugares “marcam momentos de particular importancia para Jesus,
que, de modo consciente, se insere nesse plano, plenamente fiel a vontade do
Pai” (BENTO XVI, 2013, p. 9), e, por isso mesmo, é que a sua experiéncia de
oragao, sobremaneira, torna patente a chegada do agora da cristologia.

Em outras ocasides, sob distintos argumentos e interpretando alguns
outros momentos da histdria de Jesus, o autor progride na enfatica persecucdo
do aprofundamento sobre a identidade divina de Jesus. Sua preocupagio pelo
esclarecimento do mistério cristologico, especialmente, a partir do contexto
e experiéncia da oracdo de Jesus, se pode entrever no insistente recurso a
mencio da relacdo de Jesus com seu Deus e Pai, sua intimidade, constancia
e singularidade. Semelhante referéncia é mencionada na catequese sobre a
joia do hino de jubilo (Mt 11,25-30 e Lc 10, 21-22), quando, por exemplo,
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o autor aponta que tal exultagdo de Jesus “constitui o apice de um caminho
de oragdo, no qual sobressai claramente a profunda e intima comunhao de
Jesus, com a vida do Pai no Espirito Santo, e se manifesta a sua filiagao divina”
(BENTO XVI, 2013, p. 13). A oragdo de Jesus escancara, assim, a sua convicta
consciéncia de ser o Filho de Deus e revela a sua intima e constante comunhao
com seu Deus e Pai. Na Audiéncia geral em que desenvolve uma catequese
sobre a oragdo, diante da a¢ao curadora de Deus, a ideia da singularidade da
relacdo entre Jesus e seu Deus e Pai norteia sua reflexdo. Em suas palavras,
quando ora no contexto de uma agédo de cura, Jesus “mais uma vez, manifesta
a relagdo singular de conhecimento e de comunhao com o Pai” (BENTO XVI,
2013, p. 19). Nessa catequese, o autor destaca o quanto a condi¢ao de Filho de
Deus torna Jesus comprometido com as esperangas, necessidades e indigéncias
do ser humano, na medida em que, tendo sido superado o umbral da mera
expectativa soterioldgica, pelo evento da encarnagio, se alcangou a realidade
da cristologia. E de se notar que, para ele, a empatia e a solidariedade de Jesus
com os excluidos e os que passam por dificuldades sao derivadas, antes do
mais, da consciéncia que possui sobre a interpenetragio, na sua espiritualidade
e oracdo, de sua identidade e atividade. Para Bento XVT, isso torna evidente
o fato de que “a comunhao com o Pai e o didlogo constante com ele, impelem
Jesus a ficar atento, de modo singular, as situagdes concretas do ser humano,
para ali levar a consola¢do e o amor de Deus” (BENTO XVI, 2013, p. 23). Nesse
ponto, ao referir-se aos casos de Lazaro e de sua familia, ou dos outros tantos
pobres e enfermos com os quais Jesus se solidariza, Bento XVI assinala o quanto
ele “se deixa envolver com grande participagdo humana nos problemas dos
seus amigos” (BENTO XVI, 2013, p. 19). Mesmo sua empatia e compaixao,
entretanto, aparecem derivadas, essencialmente, de sua relagdo com o Pai: “no
momento de realizar a cura’, crava o autor, “Jesus procura diretamente a sua
relagdo com o Pai” (BENTO XVT, 2013, p. 20) e, portanto, toda a sua atividade
- incluindo suas curas e milagres - devem ser interpretados em referéncia a
essa sua “relagdo continua e intensa com o Pai” (BENTO XVI, 2013, p. 21).

3.4 A oragao no contexto do fim da vida de Jesus: a realizacao do
perfeito dom-de-si

A partir da Audiéncia geral de 11 de janeiro de 2012, Bento XVI
procura desenvolver suas catequeses, contextualizando-as nos momentos
derradeiros da vida de Jesus. Na ultima catequese desse ciclo, procura refletir
sobre a relagdo entre oragdo e siléncio, e apresenta Jesus como mestre de oragao.
Ha destaques pontuais, em que se enfatizam outros e novos elementos, até
entdo, nao refletidos; no entanto, sempre volta a tona sua tese sobre a oragdo
como chave interpretativa da figura e mensagem de Jesus, na medida em que
nela, a sua vida e existéncia inteiras aparecem referenciadas por sua relagio com
o Pai, que, progressivamente, o conduz ao perfeito dom-de-si. Na Audiéncia
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geral em que apresenta sua catequese sobre a oragdo de Jesus na tltima ceia,
Bento XVT assinala que o elemento de novidade, oferecido por Jesus, naquele
contexto, ¢ o dom que faz de si, através da instituicdo da eucaristia. Seus gestos e
suas palavras constituem o sacramento da oferta e da autocomunicagao. Assim
fazendo, Jesus, entdo, antecipa a sua morte e a sua ressurreigao, transformando
sua pascoa em um sacrificio concreto, livre e redentor. Definitivamente, a
institui¢do da eucaristia sinaliza e realiza aquilo que foi toda a vida de Jesus:
ele mostra a sua identidade e a determinagao de cumprir até o fim a sua missao
de amor total, de oferta, em obediéncia a vontade do Pai, sendo a profunda
originalidade do dom eucaristico a culminancia da oragao, que marca a ceia de
adeus com os seus. E acrescenta: “contemplando os gestos e as palavras de Jesus
naquela noite, vemos claramente que a relagao intima e constante com o Pai é
o lugar em que ele realiza o gesto de transmitir aos seus, e a cada um de nos,
o sacramento do amor, o Sacramentum caritatis” (BENTO XVI, 2013, p. 52).

Esta temadtica, alids, aparece também nas homilias proferidas nas
celebragoes da missa In Coena Domini, pelo menos, nos anos de 2010,
2011 e 2012, quando essa celebragdo se tornou ocasido para que Bento
XVT apresentasse alguns dos elementos caracteristicos de suas reflexdes de
teologo sobre o Jesus orante, agora, por meio de seu Magistério homilético
(BENTO XVI, 2017, v. I, IIl e IV). A tltima ceia de Jesus com seus discipulos,
seus gestos, palavras, elementos estruturais e o anuncio que ali ele realiza
sdo, fundamentalmente, transformados em oracio. Novamente, a oragio de
Jesus surge em seu pensamento como realidade irrenunciavel, nos aspectos
metodoldgico e hermenéutico, para o acesso seguro a histéria de Jesus e para
a melhor compreensao daquele que constituia o nucleo de sua atividade - “a
purificagdo do mundo, a sua reconciliagao com Deus” (BENTO XVI, 2017, v.
I11, p. 345) — que para esse autor, tem sua realiza¢do, ja iniciada por Jesus, através
de seu ato de rezar. Ainda no contexto dessas homilias, o autor corrobora a
ideia da relagao singular que Jesus possuia com Deus, ao insistir, em aspectos
que considera fundamentais na vida de Jesus: o fato de que “chegado ao seu
destino, como faz habitualmente, vai rezar, sozinho e, como Filho, falar com
o Pai” (BENTO XVI, 2017, v. II, p. 404); depois, o fato de Jesus chamar a
Deus Abba, “linguagem d’Aquele que é verdadeiramente crianga, Filho do
Pai, dAquele que vive sempre em comunhdo com Deus, na unidade mais
profunda com Ele” (BENTO XVI, 2017, v. II, p. 404); e o fato de o elemento
mais caracteristico da figura de Jesus nos evangelhos ser sua relagao com Deus.
A convicgdo, pois, de Bento XVI, sobre a singularidade da relagdo entre Jesus
e Deus é escancarada, quando afirma que “Ele esta sempre em comunhao com
Deus; estar com o Pai é o verdadeiro ntcleo da sua personalidade. Através de
Cristo, conhecemos verdadeiramente Deus”. E avanca: “a Deus jamais alguém
O viu: diz Sao Jodo. Aquele que esta no seio do Pai (...) O deu a conhecer (1,18).
Agora conhecemos Deus, como Ele é verdadeiramente: Ele é Pai; e Pai com
uma bondade absoluta, a qual nos podemos confiar (BENTO XVI, 2017, v.
11, p. 404-405).
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O argumento cristoldgico segue sendo desenvolvido nas demais
catequeses, agora, contextualizado nos ultimos movimentos, gestos e palavras
de Jesus. Sua oracdo, no Getsémani, é compreendida a partir da relagao
unica e singular de Filho Unigénito de Deus, que se apresenta ao Pai, em sua
identidade absolutamente tinica, exclusiva, para exprimir sua sintonia com ele,
no momento em que se prepara para cumprir até o fim a vontade do Pai. Nessa
sua oragdo, na opinido de Bento XVT, Jesus faz trés mencoes especialmente
reveladoras: na duplica¢ao do termo “Abbd! Pai!” (Mc 14,36a) fica expressa a
relagdo de ternura, de confianga e de abandono de Jesus com Deus Pai; depois,
demonstra a consciéncia da onipoténcia do Pai, na férmula “tudo te é possivel”
e o drama do humano, diante da morte, na peticdo “afasta de mim esse cdlice”
(Mc 14,36b); e, finalmente, atesta sua plena adesao a vontade divina, quando
conclui, dizendo com firmeza: “porém, nio o que eu quero, mas o que tu queres”
(Mc 14,36¢). Na unidade da pessoa divina do Filho, a vontade humana encontra
sua plena realiza¢do no abandono total do eu ao Tu do Pai (BENTO XV1, 2013,
p. 72). E, pois, nesse itinerario de orientagio e integragio da existéncia e da
vontade humanas, em Jesus, que se da a experiéncia da redengdo. No Filho
de Deus, o ser humano redescobre qual é o seu nucleo mais intimo e pode
experimentar o que significa a verdadeira liberdade. Essa tematica volta a ser
desenvolvida nas duas catequeses sobre a oragdo de Jesus diante da morte, em
que insiste na ideia da rela¢do continua, singular e permanente, que Jesus viveu
seu Deus e Pai e na sua extrema e total confianca em Deus (BENTO XVI, 2013,
p. 77-82, 83-88). Finalmente, em sua ultima catequese sobre a oragdo de Jesus,
Bento XVI procura tratar “sobre o tema do siléncio de Jesus, tdo importante
na relagdo com Deus” e apresenta Jesus como verdadeiro mestre de ora¢ao
(BENTO XVI, 2013, p. 95-99).

Conclusao

Acerca da oragdo, na cristologia de Ratzinger, é possivel afirmar que
ela possui um papel fundamental. Ela figura como um principio hermenéutico
de leituras dos Evangelhos ao fazer cristologia. Além disso, Ratzinger extrai
dos textos biblicos fundamentos para a metodologia teoldgica. A cristologia de
Ratzinger é, eminentemente biblica, a oracao de Jesus ¢, para Ratzinger, uma
chave para compreender o Jesus apresentado nos Evangelhos, aquele que é Filho
e Deus. Como apresentado, o contexto dessa questao ¢ a critica as tendéncias
cristoldgicas atuais e ao método histdrico-critico — de maneira alguma ele o
rejeita. Desse embate, ja fica patente que para o tedlogo Ratzinger, a teologia
¢ uma ciéncia da fé e uma disciplina eclesiastica. Essa sua compreensio, do
carater da teologia, fica explicita quando ele reflete sobre a importancia da
oragdo de Jesus.

Ao tornar-se Papa, Bento XVI, ndo abandonou a tematica. Ao
contrario, desenvolveu algumas questdes relacionadas a oragao, que apenas
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havia evocado enquanto te6logo, exemplo: o contexto judaico da oragdo e o
papel da oragdo na espiritualidade de Jesus. No seu magistério catequético e
homilético, em algumas ocasides, Bento XVI apresentou, detalhadamente, o
tema da oragdo. Em algumas das suas séries de catequeses e pregacdes, foi mais
prolixo nos textos, comparando as contribui¢des ao tema, enquanto professor
e tedlogo. Original desse periodo foi a aplicagdo da oragdo de Jesus para o
desenvolvimento de uma reflexdo sobre a espiritualidade crista. Um tema talvez
compreendido como abstrato e restrito, ao gueto teoldgico, tornou-se palpavel
e, eminentemente, pratico para a vida de todos os fiéis. Meta que sempre esteve
em seu horizonte enquanto teélogo. Nas reflexdes sobre a fungdo da oragio,
na hermenéutica dos evangelhos e na metodologia teoldgica, ja era possivel
detectar tal pressuposto.
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Os Salmos como escola de oragao,
na teologia dos Padres da Igreja e Bento XVI

The Psalms as a school of prayer,
in the theology of the Church Fathers and Benedict XV1

MARCELO MAsSAO Osava®

Resumo: Os Padres da Igreja, a partir de seus escritos, deixaram uma
heranca imensuravel para os cristdos de todos os tempos e lugares. Os temas
abordados sdo os mais variados, passando pela apologética, moral, exegese
etc. Em rela¢do aos comentarios biblicos, é relevante o livro dos Salmos,
sobretudo, na espléndida obra de Santo Agostinho. Apesar da diversidade
de autores, todos os escritos tém um ponto em comum: a prefiguracdo de
Jesus Cristo em cada um dos Salmos. Nessa mesma linha de interpretagio,
o Papa Bento XVI também deixou uma heranga inestimavel, ndo apenas no
conjunto da obra do seu pontificado, mas, sobretudo, ao pronunciar uma
série de catequeses sobre a oragdo, sendo sete dedicadas exclusivamente
aos Salmos. Neste sentido, o objetivo do presente trabalho é apresentar a
forma como os Padres da Igreja e o Papa Bento X VI utilizaram os Salmos
em suas reflexdes teoldgicas, partindo, sobretudo, do aspecto cristoldgico
dos mesmos.

Palavras-chave: Padres da Igreja. Bento XVI. Salmos. Cristologia.

Abstract: The Fathers of the Church, from their writings, left an
immeasurable inheritance for Christians of all times and places. The topics
covered are the most varied, including apologetics, morals, exegesis, etc. In
relation to biblical commentaries, the book of Psalms is relevant, above all,
in the splendid work of Saint Augustine. Despite the diversity of authors, all
the writings have one thing in common: the prefiguration of Jesus Christ in
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each of the Psalms. In the same line of interpretation, Pope Benedict XVI
also left an invaluable legacy, not only in the work of his pontificate, but,
above all, in pronouncing a series of catecheses on prayer, seven of which
were dedicated exclusively to the Psalms. In this sense, the objective of the
present work is to present the way in which the Fathers of the Church and
Pope Benedict XVI used the Psalms in their theological reflections, starting,
above all, from their Christological aspect.

Keywords: Church Fathers. Benedict XVI. Psalms. Christology.

Introdugao

Nas paginas do Novo Testamento, os Salmos, dentre os escritos
veterotestamentdrios, sdo os citados com mais frequéncia (TARRUEL, 1993,
p. 1098), e nédo é por acaso, que foram amplamente comentados pelos Padres
da Igreja. Dentre os escritos mais amplos, tém destaque as obras de Origenes,
Eusébio de Cesareia, Hildrio de Poitiers, Atandsio de Alexandria, Basilio de
Cesareia, Ambrosio de Mildo, Didimo - o Cego, Jodo Criséstomo, Jer6nimo,
Agostinho de Hipona, Arnébio - o Jovem, Teodoreto de Ciro, Cassiodoro e
Isidoro de Sevilha. Dentre os autores, destaca-se Agostinho e a sua monumental
obra, comentando cada um dos 150 Salmos, como uma summa dos escritos
patristicos a este respeito. Em uma de suas audiéncias’, a respeito do homem
em oragdo, o Papa Bento XVI (2011) declarou que o livro dos Salmos é aquele
que pode ser tomado como o livro de oragdo por exceléncia, e, por isso mesmo,
também ndo foi por acaso que o pontifice dedicou pelo menos sete catequeses
para falar, exclusivamente, sobre a importancia dos Salmos na vida de oragao
dos fiéis. Ainda de acordo com Bento XVT, o “saltério apresenta-se como um
‘formulario’ de oragdes, uma coletanea de cento e cinquenta Salmos, que a
tradigdo biblica oferece ao povo dos fiéis para que se tornem a sua, a nossa
ora¢ao, o modo de nos dirigirmos a Deus e de nos relacionarmos com Ele”.

Seguindo a propria esséncia dos escritos neotestamentarios, os Padres
incorporaram em suas reflexdes teoldgicas, a interpretagdo dos Salmos, a partir
de uma leitura cristologica. Agostinho desenvolveu a teoria do totus Christus,
ou seja, o Cristo total é quem ora os Salmos. Em rela¢ao ao Salmo 17, por
exemplo, Agostinho destaca: “Neste Salmo falam Cristo e a Igreja, quer dizer,
Cristo total, a Cabeca e 0 Corpo” (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 878).
Bento XVI, comentando o Salmo 110 - o Rei Messias - cita que os Padres
fizeram a sua interpretagao a partir de uma chave cristoldgica: “o Rei cantado
pelo Salmista é, definitivamente Cristo, o Messias que instaura o Reino de

1 Todos as citagOes referentes ao Papa Bento XVI foram retiradas de suas audiéncias publicas, realizadas
no ano de 2011, dedicadas & oragdo, com destaque para os Salmos. Todos os pronunciamentos estiao
disponiveis no site do Vaticano.
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Deus e vence os poderes do mundo, é o Verbo gerado pelo Pai antes de todas
as criaturas”. Nos Salmos que abordam, por exemplo, o arrependimento e a
culpa, Cristo reza, ndo por Ele proprio, pois ndo é culpado de nada, assim
como, ndo precisa de arrependimento, mas, ora pelos membros peregrinos da
Igreja, pois ai estd o seu Corpo. Assim, desenvolveu-se também a teologia dos
demais Padres, de modo que, somente a partir de Cristo é possivel entender
a salmodia. De acordo com Vagaggini (2009, p. 423), todos os Salmos falam
de Cristo, do Christus totus de Santo Agostinho, e por isso, sdo a oragao, nao
apenas do Cristo cabeca, mas de todos os membros do seu corpo.

Nos Salmos estao contidos todos os principais mistérios da vida de
Cristo, e, é possivel, a partir da interpretagao oferecida pelos Padres, encontrar
vestigios de didlogos entre o Pai e o Filho, entre Deus e 0 homem e entre Cristo
e aIgreja. A luz da teologia patristica, também se constata que nenhuma outra
parte das Escrituras contém tantas expressoes que digam respeito a existéncia
humana, com as suas alegrias, tristezas, angustias e esperancas, quanto pode
ser extraido do livro dos Salmos. Os Padres entdo, podem, muito justamente,
ser considerados mestres, na sublime arte da interpretacao dos Salmos. Nas
catequeses do Papa Bento XVI, também ¢é possivel identificar os tracos da
interpretacdo dos Salmos semelhantes aos utilizados pelos Padres da Igreja,
como por exemplo, a relagdo dos mesmos com os mistérios da vida de Cristo,
os vestigios de didlogos entre o Pai e o Filho e a existéncia do homem, com
suas dores e alegrias. Mas, a principal identificagdo, entre a exegese dos Padres
e a de Bento XVI ¢, sem duvida, a interpretagao cristoldgica contida em todo
o saltério.

1 A oragao dos Salmos: um encontro com Cristo

Na leitura e meditagdo dos Salmos, devemos ter a convic¢ao de que é
Cristo quem esta rezando conosco, embora, em um sentido diferente do nosso,
como por exemplo, nos Salmos penitenciais. Se é o proprio Cristo quem reza,
podemos ter a certeza de que, ao ler e meditar os Salmos, nos encontraremos
com Ele. Cristo ora por nds e em nos, selando, assim, esse velado e salutar
encontro, que s6 é trazido a lume quando o crente passa a entender o sentido
por detras de cada um dos Salmos. Bento XVT atesta o sentido cristologico
encontrado nos Salmos:

Portanto o cristdo, recitando os Salmos, reza o Pai em Cristo e com Cristo,
assumindo aqueles cAnticos numa nova perspectiva, que tem no mistério
pascal a sua ultima chave interpretativa. O horizonte do orante abre-se
assim a realidades inesperadas, e cada Salmo adquire uma nova luz em
Jesus Cristo, o Saltério pode resplandecer em toda a sua riqueza infinita.

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium, do Concilio Vaticano II,
declara que Cristo Jesus apresentou a humanidade um hino, que é cantado
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eternamente no céu e “unindo-se a toda estirpe humana, a associa ao seu
proprio cantico de louvor” (SC. 83). De acordo com Bento XVT, o livro dos
Salmos, embora seja complexo e composto de varios géneros literdrios, é,
antes de tudo, um “livro de louvores, que ensina a dar gragas, a celebrar a
grandeza do dom de Deus, a reconhecer a beleza das suas obras e a glorificar
o seu Nome santo”. Cristo é o préprio autor dos Salmos, o Seu compositor
por exceléncia, prefigurado, na pessoa do rei Davi, que é o indicado, muitas
vezes, como o hagiografo de muitos Salmos: “A Igreja também vé em Cristo,
verdadeiro Davi, o verdadeiro autor dos salmos, e retoma assim o livro das
oragdes e dos cantos da Antiga Alianca” (RATZINGER, 2012, p. 450). Em
relacdo ao dado veterotestamentario, sobre a releviancia dos Salmos na vida do
crente, o Catecismo da Igreja Catolica destaca que os “Salmos (ou “Louvores”)
sao obra-prima da ora¢ao no Antigo Testamento” (CEC. 2585). Sendo Cristo,
o Orante por exceléncia, é perfeitamente legitimo associa-Lo estreitamente
com os Salmos.

Desde os primoérdios da Igreja, os Salmos eram lidos em vista a pessoa
de Cristo, mas, a partir do século IV, gracas ao trabalho exegético dos Padres,
passaram a receber tal interpretacao de forma sistematica, ou seja, no sentido
de que nos Salmos é realmente Cristo quem fala a Igreja (TARRUEL, 1993
p- 1098). Agostinho, na sua monumental obra de comentarios aos Salmos,
descreve que:

Ao nos dirigirmos, suplicantes, a Deus, ndo apartemos o Filho, e ao rezar
o corpo do Filho, ndo se separe da Cabega. Seja ele o tinico Salvador
de seu corpo, nosso Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus, que suplique
por nds, ore em nds, e a quem enderecemos nossas preces. Ora por nos
como nosso sacerdote, ora em nés como nossa Cabega e a ele oramos
como a nosso Deus. Reconhegamos, portanto, na sua as nossas vozes, e
sua voz em nos (AGOSTINHO DE HIPONA, 1997, p. 841).

Assim, os Salmos nos colocam em estreita unido com Cristo, pois,
se cada um deles é oracdo de Cristo, entdo, também, é a nossa oragao
(VAGAGGINTI, 2009, p. 423). Os Padres tém a convic¢do de que, ao ler e rezar
os Salmos, é possivel um encontro com o Filho do Deus vivo. Ao comentar
o Salmo 23, Bento XVI reconhece, na figura do pastor, a imagem do Senhor
Jesus, o Bom Pastor, que vai ao encontro da ovelha perdida. Na interpreta¢ao do
Salmo 110, o pontifice, ao se referir a realeza, declara: “Também aqui vemos que
tudo isto ndo é realizado pela figura de um rei davidico, mas pelo Senhor Jesus
Cristo, que provém realmente de Deus; Ele é a luz que traz a vida ao mundo”
Agostinho diz sobre a certeza desse encontro com Cristo, que, “em todos os
salmos, ao ouvirmos a voz de Cristo, ougamos também a do seu corpo. Se Ele
esta conosco, fala conosco, fala de nés e por noés, como nés também falamos
n’Ele” (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 889). Comentando o Salmo 18, o
Bispo de Hipona, declara: “Neste Salmo canta-se a respeito de Cristo. E evidente
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o que afirmo, porque nele esta escrito: Como esposo que sai de seu talamo.
Quem ¢ 0 esposo sendo Aquele que, segundo o Apdstolo, desposou a Virgem?”
(AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 878). No seu comentario ao Salmo
119, Bento XVT afirma que o mesmo “leva-nos ao encontro com o Senhor e
orienta-nos para o Evangelho”. Tertuliano afirma que a pessoa de Cristo esta
contida em quase todos os Salmos (TERTULIANO, Adversus Praxeam 11,7)
ou seja, ndo é possivel 1é-los, sem que o orante tenha um encontro pessoal com
o proprio Cristo. Na exegese do Salmo 110, Bento XVI declara que se trata de
um Salmo citado pelo préprio Jesus, e lido, pelos autores neotestamentarios,
com referéncia ao préprio Cristo.

O Filho de Deus veio ao encontro da humanidade decaida, sedenta por
salvacdo e libertacdo. Esse encontro, entre Cristo e toda a criagdo, é uma das
chaves de leitura dos Salmos. De acordo com Hilario de Poitiers, referindo-se
arelagao entre Cristo e os Salmos, é preciso levar em consideragdo que, “o livro
dos Salmos ndo pode compreender-se de outro modo que nao seja pela fé na
sua vinda..” (HILARIO DE POITIERS, 2015, p- 418). Ambroésio de Milao,
aponta caracteristicas encontradas em alguns Salmos:

Os salmos que tém por titulo para o fim, ou dizem respeito a Cristo,
ou sdo do préprio Cristo. Dizem respeito a Cristo quando é Ele o
anunciado. Sdo do préprio Cristo quando é Ele que se anuncia, que
promete sua vinda a terra e Se digna revelar-nos o que ira sofrer no seu
préprio corpo..” (AMBROSIO DE MILAO, 2015, p. 644).

Basilio de Cesareia descreve que nos Salmos esta a “sintese e o ponto
culminante da teologia: 0 antncio da vinda de Cristo na carne” (BASILIO
DE CESAREIA. 2015, p. 462). A encarnagdo é o grande motivo para que a
vida do fiel seja, apesar de todos os pesares, uma vida alegre. O Salmo 126
canta a alegria do povo de Israel ao voltar do exilio, ao ser resgatado e liberto,
sendo assim, caracterizado como um salmo de jubilo. A encarna¢ao do Verbo
também trouxe a liberdade e resgatou a humanidade decaida pelo pecado,
gerando uma verdadeira fonte de alegria perene. Bento XVT interpreta esse
Salmo a partir da alegria proporcionada pela encarna¢ao do Verbo de Deus,
quando “o Senhor mantém com os seus eleitos e que encontrara no nome
Emanuel, ‘Deus conosco, com que é chamado Jesus, o seu apice e a sua plena
manifestagdo (cf. Mt 1,23)”.

A Sacrosanctum Concilium afirma que Cristo se faz presente na liturgia
de varias maneiras, dentre elas, “por sua Palavra, pois é ele quem fala quando
se & a Escritura na Igreja” (SC. 7). Uma interpretagdo menos cuidadosa pode
pensar em tal assertiva, apenas em relagao ao Novo Testamento, sobretudo,
os evangelhos. Porém, seguindo a teologia dos Padres, é possivel constatar
que, também nos Salmos, é Cristo quem fala. A respeito da exceléncia e
relevancia dos Salmos, Ambrosio ressalta que “ainda que toda a Escritura divina
respire a graga de Deus, é-nos particularmente agradavel o Livro dos Salmos”
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(AMBROSIO DE MILAO, 2015, p. 635). Na mesma linha de interpretacéo,
Atanasio de Alexandria declara: “Certamente toda a Sagrada Escritura é mestra
da virtude e da fé verdadeira, mas o livro dos salmos oferece, além disso, o
icone para a dire¢do das almas” (ATANASIO DE ALEXANDRIA, 2015, p- 433).
O livro dos Salmos é tao extraordindrio que, de acordo com a interpretagao
de Bento XVI, é possivel extrair do Salmo 136, por exemplo, o “resumo de
toda a histdria da salvagao, da qual o Antigo Testamento nos da testemunho”
Agostinho descreve que a tnica preocupagdo que o crente deve ter, ao ler
os Salmos, é “ver Cristo, de ai escutar Cristo” (AGOSTINHO DE HIPONA,
2015, p. 899).

2 Os mistérios da vida de Cristo nos Salmos

Dos Salmos é possivel extrair os principais mistérios da vida de Cristo,
desde a anunciagao do Anjo a Maria, até a Ascensdo. Nas obras dos Padres, sdo
inumeros os comentdrios que relacionam alguns Salmos com os mistérios da
vida de Cristo. Ambrdsio comenta que “nos salmos, nao apenas vemos Jesus
nascer, mas também afrontar a sua Paixdo corporal salvadora, repousar no
tamulo e ressuscitar, subir aos Céus e estar sentado a direta do Pai (AMBROSIO
DE MILAO, 2015, p. 635).

Nos Salmos, de acordo com Nicetas de Remesiana?, “cantam-se os
mistérios de Cristo, pois se anuncia o seu nascimento e se fala da rejeigao do
povo impio e da heranc¢a dos gentios” (NICETAS DE REMESIANA, 2015, p.
764). Conforme Ambrosio, “nos Salmos ndo sé se anuncia que Jesus nasce
para nos, mas também que aceita a paixao redentora do seu corpo, morre e é
sepultado, ressuscita, sobe ao Céu e senta-Se a direita do Pai” (AMBROSIO
DE MILAO, 2015, p. 635).

Atanisio de Alexandria, em uma carta enviada a3 Marcelino, relaciona
o Salmo 44 com a anunciagdo do anjo & Maria, sobretudo, a partir do versiculo
11, “ouve, filha, v&, inclina o ouvido, esquece o teu povo e a casa de teu pai”. O
grande pai da ortodoxia’, assim comenta:

Depois de haver afirmado que Cristo é o Ungido, mostra a parte sua
encarnacao, através do seu nascimento humano da Virgem, ao declarar:
“Escuta, filha minha” O anjo Gabriel chama Maria por seu nome,
porque é um estranho - enquanto ao parentesco se refere — mas, Davi, o
salmista, ja que ela é de sua descendéncia, a chama, com toda razao, ‘sua
filha” (ATANASIO DE ALEXANDRIA, 2015, p. 433).

2 Este comentdrio aos Salmos, tem um carater de um escrito anénimo, mas ¢ provavel que tenha sido
utilizado por Nicetas de Remesiana. Seria a segunda parte do quarto livro, de uma obra chamada
“Catequese aos Competentes”.

3 Atandsio de Alexandria, por conta de suas disputas teoldgicas ao longo da vida, sobretudo contra o
arianismo, recebeu o merecido apelido de “Pai da Ortodoxia”
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Ambroésio, comentando o Salmo 1, faz a sua exegese com base no
mistério do nascimento de Cristo, a partir da Virgem Maria:

Um menino, enquanto filho de uma virgem; um filho, enquanto gerado
por Deus, é autor de tanta luz. Nasceu-nos um menino, porque o Verbo
se fez carne e habitou entre nds; nasceu para nds aquele que tomou carne
de uma virgem, porque um homem nasceu de Maria. Pela carne pode
falar-se de nascimento, pelo Verbo de dom: aquele que é nosso, nasceu
entre nds; aquele que esta acima de nés, foi-nos dado a nés (AMBROSIO
DE MILAO, 2015, p. 635).

Virios sdo os comentdrios que os Padres fizeram sobre a Paixdo do
Senhor. Comentando o Salmo 19, Arnébio, o Jovem, descreve: “A Igreja diz
a Cristo que caminha para a cruz: O Senhor te ou¢a no dia da tribulagdo e o
nome do Deus de Jaco te proteja. Sim, ela fala a0 homem que se ofereceu em
redencédo por todos” (ARNOBIO, 2015, p. 1181). Agostinho, comentando o
Salmo 63, a respeito de redengdo operada por Cristo, declara que “este salmo
aplica-se de modo especial a Paixdo do Senhor. Os martires nunca se teriam
mostrado tdo fortes, se ndo tivessem contemplado Aquele que foi o primeiro
a sofrer”. (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 891).

Nicetas de Remesiana fez uma belissima analogia entre a harpa de
David e a Cruz de Cristo: “Nao porque aquela citara possuisse uma tal virtude,
mas porque era figura da cruz de Cristo, representada misticamente na madeira
e na extensdo das suas cordas, e porque a propria paixdo que se cantava vencia
ja entdo o espirito do Demonio” (NICETAS DE REMESIANA, 2015, P. 763).
Jesus, o Cordeiro Pascal, é prefigurado no Salmo 40, conforme comentario
de Ambrésio: “Nosso Senhor Jesus Cristo é bom, porque Se fez cordeiro do
nosso banquete. Perguntas como? Ouve o que foi dito: Cristo, nossa Pascoa,
foi imolado, e considera como os nossos pais, quando comiam o cordeiro,
significavam a Paixdo do Senhor”. (AMBROSIO DE MILAO, 2015, p. 641).

Irineu de Lyon, também a respeito da paixdo e ressurrei¢ao, faz um
comentario a partir do Salmo 3, fazendo uma analogia entre Davi e Jesus Cristo:

Davi tratou assim da morte e da ressurrei¢do de Cristo: “Eu me deito e
logo adormego. Desperto, pois é Ilahweh quem me sustenta” Davi ndo
disse isso de si proprio, porque nio ressuscitou depois da morte; mas
o Espirito de Cristo, que assim falou pelos profetas, disse pela boca de
Davi: “Eu me deito e logo adormeco. Desperto, pois é lahweh quem me
sustenta”. Define a morte como “sono”, porque ressuscitou (IRINEU DE
LYON, 2014, p. 124).

Agostinho, comentando o Salmo 21, faz uma descri¢ao espléndida

e emocionante sobre a Paixao de Cristo: “Este salmo descreve a Paixao de
Cristo de maneira tdo evidente que parece o Evangelho, e, no entanto, foi
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composto nao sei quantos anos antes de o Senhor ter nascido da Virgem
Maria” (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 878). Comentando o Salmo
21, proclamado na liturgia da Sexta-Feira da Paixdo, Bento XVI expde a face
cruel dos algozes de Cristo:

Com imagens dramadticas, que voltamos a encontrar nas narragdes da
Paixdo de Cristo, descreve-se a decomposi¢do do corpo do condenado,
o calor insuportével que atormenta o moribundo e que encontra eco
no pedido de Jesus: ‘Tenho sede’ (cf. Jo 19,28), para chegar ao gesto
definitivo dos algozes que, como os soldados aos pés da Cruz, repartem
entre si as vestes da vitima, ja considerada morta (cf. Mt 27,35; Mc 15,24;
Lc 23,34; Jo 19,23-24).

Ao enfrentar a morte dolorosa na Cruz, Jesus pode assumir, de acordo
com Bento XV, todas as palavras pronunciadas no Salmo 21: “Abandonado por
quase todos os seus, atrai¢coado e renegado pelos discipulos, circundado por
quantos o insultam, Jesus encontra-se sob o peso esmagador de uma missao
que deve passar pela humilhagio e o aniquilamento. Por isso, clama ao Pai” E
o Papa complementa, declarando que o Salmo 21 tem o condao de nos levar
aos pés da Cruz de Jesus, até ao Golgota, e nos faz reviver, ndo apenas a sua
Paixdo, mas também a sua gloriosa Ressurreigao.

Sobre a ressurrei¢do de Cristo, Justino de Roma, comentando o Salmo
23, descreve: “Contudo, de maneira alguma se pode demonstrar que tal profecia
se refira a este ou aquele ou a qualquer outro dos chamados vossos reis, mas
unicamente a esse nosso Cristo; ele ressuscitou dentre os mortos e subiu ao
céu, como o declaravam esse mesmo Salmo” (JUSTINO DE ROMA, 1995, p.
242). Origenes também enxerga, no Salmo 118, uma figura da ressurreigao
do Senhor:

Antes de vir o oitavo dia do Senhor Jesus Cristo, todo o mundo estava
manchado e incircunciso. Quando veio esse oitavo dia, o da Ressurreicao
de Cristo, fomos todos imediatamente purificados na sua circuncisio...
Oito é o simbolo do mundo futuro, na medida em que implica o
dinamismo da Ressurreigio (ORIGENES, 2015, p. 281).

“Deus sobe por entre aclamagdes, o Senhor, ao som do chofar” (Sl
46, 6). Agostinho contempla, neste Salmo, a Ascensao de Cristo aos Céus:
“Foi Nosso Senhor Jesus Cristo que subiu entre aclamag¢des. Deus subiu entre
aclamagoes. Aclamagdo de jubilo ¢ uma admiragao de alegria, que nao pode
explicar-se por palavras” (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 887). Bento
XVI, vé no Rei Messias, do Salmo 110, a figura do préprio Senhor Jesus, depois
de ter subido aos Céus: “E compreende-se imediatamente que este Rei que
esta a direita de Deus e participa do seu Senhorio, ndo é um destes homens
sucessores de David, mas s6 o novo David, o Filho de Deus que venceu a morte
e participa realmente na gléria de Deus”
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Eusébio de Cesareia é muito conhecido, por sua obra “Histéria
Eclesiastica” e “Vida de Constantino’, porém, também escreveu espléndidos
comentérios sobre os Salmos. Em relagdo ao Salmo 101, disserta sobre o
repouso do Filho ao lado Pai, comparando-o também ao repouso do domingo:

O Verbo... transmitiu-nos uma imagem do repouso verdadeiro, que é
o domingo, dia da salvagio e o primeiro dia da luz, durante o qual o
Salvador..., elevado acima da obra dos seis dias, ultrapassou as portas
celestes, tomando posse do sabado divino e do repouso bem-aventurado,
enquanto seu Pai lhe dizia: Senta-te & minha direita...(EUSEBIO DE
CESAREIA, 2015, p. 381)

Assim, a partir dos escritos de varios Padres, é possivel fazer uma
belissima aproximacao entre os Salmos e os principais mistérios da vida de
Cristo, ou seja, da anunciagdo do anjo a Maria até a sua ascensao aos céus,
onde esta sentado a direita de Deus Pai. Bento XVI conclui o seu comentario
ao Salmo 110, exortando os fiéis:

Ao rezar com este Salmo, pedimos ao Senhor para poder andar também
nods pelos seus caminhos, no seguimento de Cristo, o Rei Messias,
dispostos a subir com Ele ao monte da cruz para alcancar com Ele
a gloria, e para o contemplar sentado a direita do Pai, rei vitorioso e
sacerdote misericordioso que concede o perdao e a salvacdo a todos os
homens.

3 Salmos: dialogos entre o Pai e o Filho; entre Deus e 0 homem;
entre Cristo e a Igreja

Os Padres também interpretaram os Salmos como um didlogo,
partindo, tanto da perspectiva imanente, quanto da econdmica. Em rela¢ao
a primeira, Cassiodoro comenta: “E mérito dos salmos unir, numa mesma
gldria, o Pai, o Filho e o Espirito Santo, para que seja confirmado o seu louvor
perfeito” (CASSIODORO, 2015, p. 1423). No didlogo na Cruz, entre o Filho e
o Pai, Agostinho interpreta o versiculo primeiro do Salmo 21, “Meu Deus, meu
Deus, por que me abandonastes?”, da seguinte maneira: “E quando o Verbo,
Deus feito carne, pendia da cruz e dizia: “Meu Deus, meu Deus, olha-me, por
que me desamparaste?” assim se exprime porque nds la estavamos com ele,
porque a Igreja é o corpo de Cristo” (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 878).

Bento XVI também interpreta o Salmo 21 a partir do didlogo entre o
Filho, na Cruz, e o Pai, quando a auséncia de uma palavra causa mais medo
do que a resposta. Mas, o Filho confia e sabe que o seu clamor nao ficard sem
uma resposta da parte do Pai:
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A oragio pede escuta e resposta, solicita um contato, procura uma relagao
que possa conferir conforto e salvagdo. Mas se Deus ndo responde, o
grito de ajuda perde-se no vazio e a soliddo torna-se insustentavel. E,
no entanto, o orante do nosso Salmo, no seu brado, chama trés vezes o
Senhor “meu” Deus, num extremo gesto de confiancga e de fé.

Como em todo o didlogo, existe 0 momento do siléncio da parte de um
dos interlocutores, e assim, no Salmo 21, é evidenciado um aparente siléncio da
parte de Deus. E é sobre o siléncio de Deus na Cruz, que Bento XVI também
se refere, no desenvolvimento do comentario ao Salmo 21:

E como o justo oprimido, do Livro da Sabedoria (cf. 2,12-20), ou como
Jesus no Calvario (cf. Mt 27,39-43), o Salmista vé posta em duavida a
propria relagdo com o seu Senhor, na evidéncia cruel e sarcéstica
daquilo que o faz sofrer: o siléncio de Deus, a sua aparente auséncia.
E no entanto, Deus esteve presente na existéncia do orante com uma
proximidade e uma ternura inquestionaveis.

Entendendo a interpreta¢ao dos Padres, como feito por Agostinho no
Salmo 21, é perfeitamente possivel chegar a conclusao de que estamos diante
de um dialogo trinitario, do qual, também fazemos parte, de modo que, nos
Salmos, Cristo nao dialoga apenas com o Pai, mas também com a Igreja. Basilio
de Cesareia faz a sua interpreta¢ao do Salmo 1 afirmando que “o canto dos
salmos é a voz da Igreja” (BASILIO DE CESAREIA, 2015, p. 462). E, como ndo
se trata de um mondlogo, a Igreja responde a Cristo da mesma forma, também
através dos Salmos. “Nos salmos é Cristo quem fala a Igreja; e é a Igreja que
se dirige a Cristo ou que falara de Cristo ao Pai” (TARRUEL, 1993, p. 1098).
Quando a Igreja ora os Salmos, estabelece um dialogo com Cristo. No Salmo
3, por exemplo, o crente implora por sua salvagdo: “Levanta-te, Senhor, salva-
me, 6 meu Deus!”. E o grito daqueles que pedem os frutos da ressurreigao de
Cristo. Nicetas de Remesiana, considera a salmodia um sacrificio agradavel
de louvor, que a Igreja oferece ao Criador:

Estes sdo os hinos que a Igreja canta a Deus. Estes sdo também os que
esta nossa assembleia pratica com o som da voz... Tu préprio verds se
pode por-se em davida que os hinos agradam a Deus quando tudo o que
se leva a cabo esta orientado para a gloria do Criador... (NICETAS DE
REMESIANA, 2015, p. 763).

A partir dos Salmos, de acordo com a exegese de Bento X V1, se realiza
também uma mistagogia, pois os fiéis tém a oportunidade de estabelecer um
didlogo filial com Deus. Comentando a realidade do povo que reza os Salmos,
o Papa destaca que estamos diante de uma verdadeira escola de oragdo: “Quem
recita os Salmos fala a Deus com as palavras que o proprio Deus nos concedeu,
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dirige-se a Ele com as palavras que Ele mesmo nos doa. Deste modo, recitando
os Salmos aprendemos a rezar. Eles constituem uma escola de oragao”. Ainda
nesta linha de pensamento, Bento XVI declara que, tanto Israel quanto a Igreja,
receberam os livros dos Salmos, a fim de que com ele, pudessem aprender
a rezar. Como criangas que aprendem a dialogar com os seus pais, ou seja,
utilizando gestos e palavras que aprendem enxergando e ouvindo os que estao
ao seu redor, os Salmos nos foram dados por Deus, conforme Bento XVI, a fim
de que “aprendamos a dirigir-nos a Deus, a comunicarmos com Ele, a falar-
lhe de nds com as suas palavras, a encontrar uma linguagem para o encontro
com Deus”.

A relagao da Igreja com os Salmos deve ultrapassar os limites de sua
aplicacao usual na liturgia, seja através do Oficio Divino ou da celebragao
eucaristica. De acordo com Ratzinger: “O Livro dos Salmos se torna o livro de
orag¢do da Igreja a caminho, que exatamente assim se torna uma Igreja que reza
com o canto” (RATZINGER, 2013, p. 118). Na relacdo estreita entre os Salmos
e a liturgia, Teodoreto de Ciro interpreta a participagao de Cristo Sacerdote,
comentando o Salmo 109:

Cristo, o Senhor, ofereceu-se a Si mesmo a Deus por todos os homens,
ao dar inicio ao seu sacerddcio na noite que precedeu a sua paixdo... Mas
agora Cristo é sacerdote, nio por oferecer Ele mesmo alguma coisa, mas
por ser cabeca dos que oferecem. Ele chama a Igreja seu corpo, e por
meio dela desempenha o seu sacerddcio como homem, enquanto, como
Deus, aceita as oblagoes. E a Igreja oferece os simbolos do seu corpo e do
seu sangue... (TEODORETO DE CIRO, 2015, p. 1228).

A liturgia também ¢ lugar para se fazer memoria. Bento XVI,
comentando o Salmo 136, recorda que o povo fazia memoria das béngaos
recebidas por Deus: “Depois, Deus fez-se homem, um de nés: viveu conosco,
sofreu conosco e morreu por nés. E permanece conosco no Sacramento e na
Palavra”.

A partir de uma leitura com base na teologia e exegese dos Padres,
¢ possivel distinguir, nos Salmos, quem fala e a quem se refere o que é dito.
Agostinho, comentando o Salmo 85, descreve:

Por conseguinte, quando apresentamos as nossas stplicas a Deus, ndo
devemos separar d Ele o Filho; e, quando reza o corpo do Filho, ndo
deve considerar-se separado da cabega; e deste modo, o salvador do
seu corpo, Nosso Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus, ¢ o mesmo que
ora por nos, ora em nds, e recebe a nossa oragdo. Ora por nds como
nosso sacerdote, ora em nds como nossa cabega, recebe a nossa oragao
como nosso Deus. Reconhe¢camos nEle a nossa voz, e em nds a sua voz
(AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 896).
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Embora nao seja o enfoque especifico do presente trabalho tratar a
relagdo entre os Salmos e a liturgia, é relevante deixar registrado que os Padres
também realizaram o trabalho de interpretacdo dos Salmos, relacionando-os
aos ritos da iniciagdo cristd. Por exemplo, Didimo de Alexandria, comentando
o Salmo 22, a partir da realidade dos nedfitos: “Para aqueles que ainda nao
se conferem os bens terrestres, por causa de sua idade, a riqueza divina é
comunicada toda inteira. Desse modo, eles cantam alegremente: O Senhor me
conduz e nada me faltard” (DIDIMO, 2015, p. 654). Na mesma perspectiva, em
relacio aos neofitos, Ambrdsio comenta os Salmos 42 e 102: “De fato, deixando
a veste do antigo erro e renovada a sua juventude como a dguia, apressam-se
para ir tomar parte no banquete celeste (AMBROSIO DE MILAO, 2015, p.
619).

Gregorio de Nissa, também interpreta o Salmo 22, relacionando-o aos
recém-batizados: “Por este Salmo o Cristo ensina a Igreja que é preciso, antes
de tudo, que tu te tornes uma ovelha do Bom Pastor; ¢ a catequese que te guia
para as pastagens e as fontes da doutrina” (GREGORIO DE NISSA, 2015, p.
593). Bento XVI relaciona o Salmo 136 com a Eucaristia:

O poder invisivel do Criador e Senhor, cantado no Salmo, revela-se na
pequena visibilidade do pao que nos oferece, com o qual nos faz viver.
E assim, este pdo quotidiano simboliza e sintetiza 0 amor de Deus como
Pai, e abre-nos ao cumprimento neotestamentario, aquele “pdo de
vida’, a Eucaristia, que nos acompanha na nossa existéncia de crentes,
antecipando a alegria definitiva do banquete messianico no Céu.

Hil4rio de Poitiers, comentando o salmo 64, coloca-o em uma linha
de interpretacdo relacionada a Liturgia das Horas:

O progresso da Igreja nos hinos da manha e de Vésperas ¢ um grande
sinal da misericérdia de Deus. Comegamos o dia com orag¢des de Deus,
terminamos o dia com os hinos de Deus, como foi dito: Grato lhe seja
0 meu canto, e também: Elevem-se as minhas maos como oblagio da
tarde (HILARIO DE POITIERS, 2015, p. 419).

Bento XVI faz um convite para que todos se esforcem para rezar os
Salmos, “habituando-se a utilizar a Liturgia das Horas da Igreja, as Laudes das
manhas, as Vésperas da tarde, a Completa antes de adormecer”.

Os Padres da Igreja conseguiram demonstrar, de forma genuina,
a partir da exegese de varios Salmos, como podem ser perfeitamente
identificaveis os dialogos entre o Pai e o Filho, entre Deus e 0o homem, e entre
Cristo e a Igreja. Bento XVI demonstra que os Salmos ajudam na abertura
a acdo de gragas, no didlogo com Deus, “ao grande hino que abrange todo
o povo, os fiéis do Senhor, a assembleia litirgica e as geracdes vindouras”.
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3.1 A Igreja orando os Salmos na esteira dos Padres.

A coletanea dos textos, que contém a teologia dos Padres da Igreja,
é composta, em muitos casos, de obras volumosas, e por isso, nem sempre é
acessivel da melhor maneira, aos fiéis. Uma pena muito grande, pois tanta
preciosidade corre o risco de ficar, ndo esquecida, mas escondida. Quem, a
ndo ser a Igreja, pode se colocar na posi¢ao de guardia de tais textos? O desafio
consiste, entio, em como tornd-los acessiveis de uma maneira mais simples,
para que todos, sem excegdo, possam beber de tdo limpidas fontes. O Papa
Bento XVT, antes de iniciar as catequeses sobre a ora¢ao e os Salmos, fez uma
série de audiéncias sobre os Padres da Igreja, descrevendo, de forma breve,
caracteristicas e peculiaridades a respeito de suas vidas e obras, indo, por
exemplo, de Clemente Romano a Agostinho e de Ledo Magno a Bernardo de
Claraval.

Como uma mae, que sempre oferece o melhor para os seus filhos,
a Igreja, inspirada sob o Espirito Santo, a partir do Concilio Vaticano II,
proporcionou aos fiéis um contato mais intimo e simples com as obras dos
Padres. A Constituicdo Sacrossanctum Concilium, em seu nimero 92, expoe,
de que maneira a reforma litdrgica quis valorizar a oragao salmica dos Padres.
Em relagdo ao Oficio Divino, declara: “Faca-se melhor selecdo das leituras a
extrair das obras dos Santos Padres, Doutores e Escritores eclesiasticos” (SC.
92). Os fiéis tém, diariamente, a disposi¢do, uma seleta colecao de leituras das
obras dos Padres, como um auxilio essencial na medita¢do da Palavra de Deus,
de acordo com a norma da Tradicéo catolica. “Efetivamente, os escritos dos
Santos Padres sdo testemunhos espléndidos dessa medita¢ao da palavra de
Deus, prolongada através dos séculos” (IGLH. 164). O que ha de melhor nos
escritos cristaos esta a disposicao dos fiéis: “A leitura quotidiana das obras dos
santos Padres e dos Escritores eclesidsticos, dispostas segundo os decretos do
Concilio, apresenta os melhores escritos dos autores cristdos, particularmente
dos Padres da Igreja” (LC 6).

Além dos fiéis, que podem beber nas fontes dos Padres, aqueles que
tém o dever de instruir, seja através da catequese ou das homilias, também sao
beneficiados pelos escritos patristicos. Nos dias atuais, muitos sao os subsidios
que podem ajudar na elaboragdo da mensagem a ser comunicada. Mas nao
¢ preciso muito esfor¢o para buscar tais materiais, pois gracas aos textos dos
Padres, “os pregadores da palavra de Deus tém a sua disposigao, diariamente,
excelentes modelos de pregagao sagrada” (IGLH. 165).

4 O homem em oragao

Em nenhum outro livro da Biblia encontram-se, de forma tdo
abundante, passagens que tocam tanto a existéncia humana, quanto as que
podem ser encontradas na leitura dos Salmos. Assim descreve Atandsio de
Alexandria: “Para aquele que salmodia, os salmos sdo como um espelho no qual
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pode contemplar-se a si mesmo, ver os impulsos da sua alma, e recebé-los com
esses mesmos sentimentos..” (ATANASIO DE ALEXANDRIA, 2015, p. 433).
De acordo com Bento XVI, tudo o que envolve a vida do ser humano
pode ser encontrado no livro dos Salmos, desde os momentos de maior festa,
alegria e satisfacao, até aqueles causadores de angustia, soliddo e medo.

Neste livro, encontra expressio toda a experiéncia humana, com os
seus multiplos aspectos, bem como toda a gama de sentimentos que
acompanham a existéncia do homem. Nos Salmos entrelacam-se e
exprimem-se alegria e sofrimento, desejo de Deus e percep¢do da
propria indignidade, felicidade e sentido de abandono, confianga em
Deus e soliddo dolorosa, plenitude de vida e medo de morrer. Toda a
realidade do crente conflui nestas oragdes, que primeiro o povo de Israel
e depois a Igreja assumiram, como mediacao privilegiada da relacao
com o unico Deus e resposta adequada ao seu revelar-se na historia.

Ao meditar e orar com os Salmos, seguindo a linha dos Padres, ¢
preciso levar em consideragdo que o destinatario nao é aquele personagem que
viveu nos tempos passados, mas sim, o leitor contemporaneo. O versiculo 9 do
Salmo 46, “Deus estd sentado no seu trono sagrado’, ¢ assim interpretado por
Agostinho: “Os céus sdo o seu trono santo? Queres também tu ser o trono de
Deus? Nao julgues que nao o podes. Prepara para ele um lugar em teu coragao;
ele vira, e com gosto ai se sentara” (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 887).

E o zikkaron, ou seja, um memorial de agdo de gragas, pois, em um
sentido antropoldgico, fazer memoria, ou melhor, atualizar de verdade o fato
que se recorda, é uma caracteristica tipicamente humana. O Salmo 34 proclama
que o justo tem muitas afligdes, mas o Senhor o livra de todas elas. Pode
acontecer que, a partir de uma existéncia marcada pelo sofrimento, pela dor
e pelo medo, muitos acabem esquecendo os beneficios recebidos por Deus
ao longo da vida. Assim, como na histéria do povo de Israel, permeada por
altos e baixos, trevas e luzes, a vida do fiel também é passivel de todo o tipo
de controvérsias e rebeldias, porém, nos ensina Bento XVI, comentando o
Salmo 136, que

Israel se recorda da bondade do Senhor... Tem a memoria da bondade
do Senhor, do seu poder; a sua misericérdia é valida eternamente. E
isto é importante também para nos: ter uma memoria da bondade do
Senhor. A memodria torna-se for¢a de esperanga. A memoria diz-nos:
Deus existe, Deus é bom, a sua misericdrdia é eterna. E assim a memoria
abre, mesmo na obscuridade de um dia, de um tempo, o caminho rumo
ao futuro: ¢ luz e estrela que nos guia.

Comentando o Salmo 3, Bento XVI destaca que sdo palavras de
encorajamento para que o fiel siga sempre em frente, apesar das dificuldades
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e contrariedades que possa encontrar pelos caminhos da vida: “Na dor, no
perigo, na amargura da incompreensao e da ofensa, as palavras do Salmo abrem
0 nosso coragao a certeza confortadora da fé. Deus esta sempre perto — nos
problemas e nos contratempos da vida — ouve, responde e salva a sua maneira”.
Conforme Nicetas de Remesiana, tudo o que ¢ ttil e edificante para a
vida humana, independente de idade ou sexo, pode ser encontrado em cada
um dos Salmos:
A crianga encontra nele o leite que a nutre, 0 menino palavras para o
louvor, o adolescente para corrigir o seu caminho, o jovem aquilo que
deve seguir, o ancido o que pode rezar. A mulher aprende o pudor, os
orfaos encontram um pai, as vitivas um juiz, os pobres um protetor, os
estrangeiros um defensor. Os reis e os juizes escutam o que devem temer
(NICETAS DE REMESIANA, 2015, p. 763)

Através da leitura contemporanea dos Salmos, é possivel constatar
que, a linguagem de Deus é sempre atual e Ele se recorda continuamente do
homem e de toda Cria¢ao. O homem, por sua vez, orando com os Salmos,
se recorda de Deus, emergindo, assim, um movimento descendente (Deus
fala com o homem) e outro ascendente (o homem fala com Deus). A vida
inteira do homem, esta contida nos Salmos, pois, de acordo com Atandsio de
Alexandria, esse livro tem uma “uma graca singular..., pois descreve e expressa
os sentimentos humanos..” (ATANASIO DE ALEXANDRIA, 2015, p. 433).

Se, ao longo de todas as Escrituras, existe um chamado a conversao,
no livro dos Salmos o leitor encontra a forma de como deve proceder para
atingir tal meta. “Certamente toda a Sagrada Escritura é mestra da virtude e
da fé verdadeira, mas o livro dos Salmos oferece, além disso, o icone para a
dire¢do das almas..” (ATANASIO DE ALEXANDRIA, 2015, p. 433). O crente,
cansado com os fardos e amedrontado com os pesares da vida, ainda mais
em tempos de pandemia, encontra nos Salmos, um refrigério para continuar
conflante e firme na caminhada. Ambrdsio de Mildo descreve de maneira
espléndida tal realidade:

Na verdade, o salmo é a bén¢ao do povo, o louvor de Deus, o hino dos
fiéis, o aplauso da assembleia, a palavra da multidao, a voz da Igreja, a
exultante confissdo da fé, a expressdo da auténtica piedade, a alegria da
liberdade, o clamor dojubilo, aexultagio daalegria. Eleacalmaaira, afasta
a ansiedade, alivia a tristeza. E a arma durante a noite, ensino durante
o dia; é escudo no temor, festa na santidade, imagem da tranquilidade,
penhor da paz e da concérdia (AMBROSIO DE MILAO, 2015, p. 635).

Isidoro de Sevilha comenta que “as leituras sdo lidas para formar o
povo que as deve seguir, e os salmos sdo cantados para levar & compungéo
o espirito dos que os ouvem” (ISIDORO DE SEVILHA, 2015, p. 1530). Os
Salmos, assim, falam diretamente ao coragao daqueles que oram, independente
de tempo ou lugar.
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Na oracao dos Salmos, além do crente ter um contato intimo com
Cristo, pode também, encontrar-se com o hagiografo, de modo que, os
sentimentos por eles consignados, podem perfeitamente ser os mesmos
daqueles que oram no tempo presente. Bento XVI, comentando o Salmo 23,
declara que

O Salmista torna-se objeto de muitas aten¢des, pelo que se vé como um
viandante que encontra salvaguarda numa tenda hospitaleira, enquanto
os seus adversarios devem parar para olhar, sem poder intervir, porque
aquele que consideravam sua presa encontrou reflgio, tornou-se
héspede sagrado, intocavel. E o Salmista somos nds, se formos realmente
crentes em comunhéo com Cristo. Quando Deus abre a sua tenda para
nos receber, nada nos pode ferir.

Agostinho descreve: “Deste modo, se o salmo ora, orai; se chora,
chorai; se exulta, se espera, esperai; se teme, temei. Todas as coisas que
aqui estdo escritas sdo nosso espelho” (AGOSTINHO DE HIPONA, 2015,
p- 881). De acordo com Gerhards e Kranemann, através dos Salmos, “sao
expressas e postas diante de Deus situagoes de vida do homem totalmente
contraditérias, como alegria e sofrimento, desespero e esperanga. Por
intermédio desses textos, todas as facetas da vida humana sédo trazidas para
a liturgia” (GERHARDS; KRANEMANN, 2012, p. 210). Os dias sdo dificeis
e a esperanga é constantemente bombardeada por sentimentos de incertezas,
mas somos exortados por Bento XV1, a partir da exegese do Salmo 136, a nao
desanimarmos diante das noites escuras da vida, pelas quais, todos, mais cedo
ou mais tarde, acabam passando:

Também cada um tem a sua histdria pessoal de salvagio, e realmente
temos que valorizar esta historia, ter sempre presente a memoria das
maravilhas que Ele fez inclusive na minha vida, para ter confianca: a
sua misericordia é eterna. E se hoje estou na noite obscura, amanha Ele
libertar-me-4, porque a sua misericérdia é eterna.

Diante de tantos problemas intrinsecos a realidade humana, a luz
da fé, caminhamos na esperancga de alcangarmos a meta desejada, ou seja, a
gléria nos Céus, embora, em muitos problemas, como expressa Bento XVT,
comentando o Salmo 3, “somos tentados a pensar que talvez nem Deus me
salve, ndo me conheca, talvez ndo seja capaz; a tentagdo contra a fé é a ultima
agressao do inimigo’, mas, conclui o Papa: “a isto temos que resistir, pois s6
assim encontramos Deus e a vida’.
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Conclusao

O primeiro orante dos Salmos é Cristo. Assim foi interpretado pelos
Padres da Igreja, nos seus diversos comentarios, tendo na pessoa de Agostinho,
o principal expoente. O Papa Bento XVI, em suas catequeses, segue a mesma
linha de interpretagdo, ou seja, identifica um carater amplamente cristologico
no livro dos Salmos. Orando com os Salmos é preciso considerar que, em
primeiro lugar, dizem respeito a Cristo, seja como o proprio quem fala, ou
como realizagdo de profecias a respeito dEle, e, ainda, como Aquele que ora
em nome dos crentes. Os mistérios da vida de Cristo estdo todos contidos nos
Salmos, como demonstrados nos comentarios patristicos e nas catequeses de
Bento XVI, desde a Anuncia¢io até a sua Ascensdo. Os Salmos, como também
acontece no ambito de qualquer oragdo, nao sdo monologos, onde as palavras
percorrem apenas uma direcdo. “A tua oragao é uma conversa com Deus.
Quando 1és, é Deus que fala contigo, quando oras, és tu que falas a Deus”
(AGOSTINHO DE HIPONA, 2015, p. 896). Nos Salmos é estabelecido um
didlogo entre o Pai e o Filho, entre Deus e 0 homem e entre Cristo e a Igreja.
Gragas ao Concilio Vaticano II, os fiéis passaram a ter melhores condi¢des de
orar os Salmos, seguindo a teologia dos Padres da Igreja. As catequeses do
Papa Bento XV1, a respeito da oragdo e dos Salmos, embora breves, por razoes
metodologicas, apresentam-se também como subsidios de primeira grandeza.
O crente, ao orar com os Salmos, reconhece a si mesmo, como um espelho,
pois, nenhum outro livro da Escritura contém tantas referéncias a existéncia
humana. Quanto mais conhece os Salmos, sobretudo através da perspectiva
cristologica, desenvolvida pelos Padres e corroborada pelo magistério do Papa
Bento XVI, tanto mais o crente encontra neles a ora¢ao do proprio Cristo.
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Escola de Maria, Mae de Deus,
Ajuda Materna na Constru¢do da Paz entre os Homens

Mary’s School, Mother of God,
Maternal Aid in the Formation of Peace Among Men
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Resumo: Este artigo aborda o pensamento do te6logo e Papa emérito Bento
XVI, com maior atenc¢do as homilias proferidas nas Solenidades de Maria
Santissima “Mae de Deus” e da Assungio e nas alocugdes no Angelus, sobre
o papel de Maria na economia da salva¢éo, a compreenséo do titulo mariano
“Mae de Deus” e suas consequéncias para a vida de fé cristd. A mariologia
de Bento XVI demonstra perfeita sintonia com o magistério do Concilio
Vaticano II, que inaugurou um novo caminho na Igreja, indicou Maria
como modelo perfeitissimo para a Igreja e ajuda maternal na construgio
de uma convivéncia de paz, orientada sempre e unicamente por seu Filho,
Jesus Cristo.

Palavras-chave: Maria. Mae de Deus. Paz. Bento XVI.

Abstract: This paper explores the thinking of the theologian and
Emeritus Pope Benedict XVI, focusing on the pronounced homilies at
Solemnities of Mary, Mother of God, and of the Assumption, and in the
allocutions at Angelus, about Mary’s mission in the economy of salvation,
the comprehension of the title “Mother of God” and its consequences to
Christian’s Faith. Benedict XVI’s mariology is in perfect harmony with the
Second Vatican Council, which opened a new path in the Church, presented
Mary as a perfect model for the Church and maternal aid for a peaceful
coexistence, always and exclusively guided by her Son, Jesus Christ.
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Introducgao

As vésperas do Concilio Vaticano II, o panorama teoldgico ¢é
marcado pelos posicionamentos de varios movimentos que surgiram na
Europa, notadamente o biblico, litirgico e ecuménico. Uma divisdo nasce no
posicionamento marioldgico, temos duas escolas opostas. Um grupo defende os
privilégios de Maria e a proclamagao de novos dogmas, um tom especialmente
mistico, cheio de fervor emocional concentrado nas glérias de Maria e o outro,
o retorno as fontes originais da teologia crista primitiva e seu enfoque de Maria
mais voltado para os evangelhos, um tom criticamente racional. Guiava-se pela
busca da verdade e concentrava-se em Jesus Cristo.

O documento, Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium, resultado
das decisdes dos embates teoldgicos dos padres conciliares, esclarece que
ndo esgotou e nao selou as discussoes relativas a maneira pela qual devemos
tratar Maria e tampouco sobre a sua cooperagdo no plano salvifico (LG 54). O
documento afirma que Maria ¢ um “membro eminente e inteiramente singular
da Igreja, seu tipo e exemplar perfeitissimo na fé e na caridade” (LG 53);
assevera, ainda, que Maria de Nazaré nos precede no caminho da santidade,
pois, nela “a Igreja alcangou ja aquela perfeicao” (LG 65).

Os papas pds-concilio buscaram difundir a doutrina conciliar com
bastante acuidade e atentos as previsdes necessarias para atualiza¢do do tema,
sem, contudo, perder de vista o horizonte hermenéutico estabelecido pela
Constitui¢do sobre a Igreja, no que tange a figura e ao papel da Virgem Maria,
como modelo de crista e da Igreja, “sinal daquilo que todos nds seremos e a
igreja toda serd em Cristo Jesus” (LG 52-69). O interesse pelas coisas marianas
havia diminuido rapidamente nos paises industrializados, ap6s o Concilio
Vaticano II. Ao redigir a Exortacao Apostolica Marialis Cultus, Paulo VI da
um novo impulso a devogdo mariana, ao conclamar toda a Igreja a renovar
as formas de culto com as sensibilidades contemporaneas e indicar quatro
diretrizes basicas: critérios biblico, litirgico, ecuménico e antropoldgico, para
nortear a veneracao a Maria.

O legado dessa doutrina ressoa na fala de Bento XV1I, que ainda jovem
tedlogo, participou como perito do Concilio Vaticano II. Aqui, faremos um
breve recorte acerca desse desenvolvimento do pensamento mariologico
p6s Concilio, atendo-nos, com maior cuidado, as homilias proferidas nas
solenidades de Maria Santissima Mée de Deus e da Assuncio, e das alocu¢des
no Angelus, nos anos de seu pontificado, em que ele aponta o esplendor da
verdade como o firme alicerce capaz de estruturar e estabelecer o caminho da
paz, secundado pelo auxilio maternal e generoso da Virgem silenciosa, como
uma resposta sabia “ao chamado divino da criagio e eleicao” (RATZINGER,
2013, p. 20).

1 JOHNSON, E. Nossa verdadeira irma, p. 151-173.
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1 Aproximagao ao pensamento mariano-magisterial de Ratzinger/
Bento XVI: Assun¢ao e Mae de Deus

Antes de apresentarmos nossas percepc¢oes colhidas nos documentos
magisteriais, faremos um brevissimo relato da evolugao histérica que levou
a defini¢do da Assungdo® da Virgem Maria, em 1950, bem como a adogéo
do titulo “Mae de Deus,” nos primérdios da era crista, para que possamos
demonstrar a perfeita conexdo do pensamento mariano de Ratzinger/Bento
XVI com todo o magistério da Igreja.

1.1 Assungao

A Assuncdo de Maria foi proclamada como verdade de fé divinamente
revelada pelo Papa Pio XII, através da Constituicao Apostdlica Munificentissimus
Deus, em 01 de novembro de 1950. Até chegar a esta declaragdo, baseada
nos testemunhos de fé comum e universal dos fiéis, a Igreja percorreu uma
longa jornada. Nesse caminho de fé, a incerteza quanto ao destino final e
a figura corpérea de Maria estdo presentes. Nao ha, na Tradigao dos trés
primeiros séculos, qualquer referéncia ao destino final da Virgem. No quarto
século aparecem postulacoes e afirmagoes nesta area. No século VI, comeca
a difundir-se a celebragao liturgica do Tréansito ou Dormi¢ao de Maria, no
Oriente. Nos séculos seguintes, na Igreja Bizantina predomina a convicgao
da glorificagao corporea apos a morte da Virgem, que se consolida com
testemunhos de Padres, doutores e tedlogos. Na igreja latina, o pensamento
de Agostinho sera determinante, visto que sua doutrina sera compartilhada e
aprofundada pelos doutores escolasticos. Durante a reforma protestante, Lutero
negara, veementemente, essa crenga da Igreja Catolica. O seu comportamento
sera combatido pelos apologistas, que fomentardao um movimento denominado,
posteriormente, de assuncionista, com peti¢cdes direcionadas ao pontifice
romano para definir, dogmaticamente, a Assun¢ao®*. Como disse Stethano
Cecchin, o dogma era o resultado de uma etapa na jornada em diregdo a
plenitude do conhecimento do mistério de Deus; um mistério em constante
mudanga, que tem sua origem nos dados revelados e nao se desvia deles, que
ndo é envolvido pelos esquemas fixos da pobre razao humana’.

Ao realizar a proclamagdo dogmatica, Pio XII aduziu as motivagdes
para compreensao e aceitagdo de que ocorrera a glorificagdo e preservagao da
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2 “No final da sua vida terrena, Maria alcangou, por meio da graga de Cristo, a consumagéo na totalidade
de sua existéncia humana (= corpo e alma) e foi assumida na gléria celeste de Deus” (DH 3903).

3 “Por causa da unido hipostatica e da comunica¢ido de idiomas, Maria sustenta, com razdo, o titulo
de mée de Deus ou deipara (Theotokos), por meio do que se refuta a doutrina nestoriana das duas
filiagoes, s6 posteriormente associadas entre si, no Deus-homem Cristo” (DH 251).

4 MEO,S. Assungdo, p. 173-178.

5 CECCHIN, S., LAssuncione di Maria, Madre di Dio, p. 586.
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corrupgao o corpo virginal de Maria, a partir dos ensinamentos dos Padres
e tedlogos, fundamentados nos textos biblicos (Gn 3,15; Ex 20,12, Is 60,3;
S145, 10.14-16; S1 132,8; Ct 3,6; Lc 1,28 e Ap 12). A MD vé na assungdo a
consequéncia dos lagos singulares no plano fisico e da fé. Destaca a dupla
natureza (fisica e moral) da unido indissoluvel entre Maria e Jesus. O corpo de
Maria, o “sacrario’, a “arca da alianga” recebeu o Verbo em seu seio maternal
e o revestiu de nossa carne. Durante a sua trajetoria terrestre, Maria foi a fiel
discipula e seguidora, sempre aberta a escuta e obediéncia da Palavra, participe
da luta contra o mal, portanto, a glorificagdo corporal é o destino da mae do
Senhor. A arca nao pode perecer e o Senhor a toma para guarda-la junto de
si no céu. “E o efeito pleno da unido de Maria com o Filho no campo da f¢”
(SERRA, 1995, p. 172). A assungao “¢ a epifania da profunda transformacgao
que a semente da palavra divina produzia em Maria, na integridade da sua
pessoa” (SERRA, 1995, p. 172).

1.2 Maria, Miae de Deus

Os textos neotestamentarios dao testemunho de que Maria ¢ a mae
do Filho de Deus. A maternidade divina é o mistério mariano fontal e toda
a reflexdo teoldgica desenvolvida ao longo dos anos parte dessa primeira
formulagao dogmatica, que é a luz para a compreensao da verdadeira unidade
no Cristo pessoa, subsistente em duas naturezas distintas, mas nao divididas
ou separadas ou, unicidade do ser no Verbo, na sua geragdo humana, como
afirmara a Igreja‘.

No simbolo do Concilio de Constantinopla I, aparece a primeira
formulagdo de fé da Igreja com referéncia a Maria e a sua maternidade
virginal, que adquirird, futuramente, valor dogmatico. Os padres conciliares de
Constantinopla, sintetizando a fé primitiva da Igreja, ligada a revelagdo biblica,
incluem no simbolo Niceno a men¢do mariana na encarnag¢io do Verbo. A
formula é um acréscimo explicativo, em que “Maria é mencionada como o
elemento humano que esclarece a Encarnagdo do Verbo e a sua obra salvifica.
O Filho de Deus se encarnou no seio da Virgem, por causa dos homens e para
a sua salvacdo” (MEO, 1995, p. 782).

O titulo Mae de Deus surge na histdria do povo cristio como fruto da
experiéncia de fé do povo. Aparece nos textos cristdaos do século IV (Alexandre
de Alexandria), para afirmar que Jesus é Filho de Deus e Deus. Com essa
afirmacio, sendo Jesus Filho de Deus e de Maria, esta é também mae de
Deus, em sentido estrito. Maria nao é mae do Deus criador’. O nestorianismo
contesta esta afirmacao e levanta um problema cristolégico, ao questionar a
comunicagao das propriedades entre a divindade e humanidade de Cristo, na

6 MEQ, S., Mde de Deus, p. 781-785.
7  SESBOUE, B., Os Sinais da Salvagdo, p. 471-489.
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unidade de sua pessoa. As questoes em voga eram cristologicas e versavam
sobre a messianidade de Jesus, a unidade das naturezas humana e divina. A
maternidade de Maria foi usada para defender primeiro a humanidade, depois
a divindade do Messias. No Concilio de Efeso, em razio das questoes relativas
a divindade e humanidade de Jesus e da heresia nestoriana, desenvolve-se
uma reflexdo teoldgica, objetivando expor uma doutrina sobre o modo como
subsistem em Jesus Cristo as duas naturezas. A questdo suscitada é direta
e fundamentalmente, cristoldgica, com a apresenta¢do da uniao, segundo a
hipostase do Verbo, das duas naturezas e com a afirmacao dos atributos entre
elas em Cristo.

Constantemente repetida ao longo dos séculos, pelas renovadas
profissoes de fé e aprofundada pela reflexdo teoldgica, a doutrina mais segura
quanto a maternidade divina prega que “a divindade do Verbo nao teve
principio em Maria, mas dela e nela tomou a natureza humana completa,
que assumira como propria, segundo a hipdstase” (MEO, 1995, p. 785). “A
maternidade de Maria, entendida em sentido proprio, se apresenta como a
chave de interpretagao do mistério da encarnagédo, que explica e possibilita a
unido das duas naturezas segundo a hipostase” (MEO, 1995, p. 785). Maria
é proclamada Mae de Deus, a Theotokos, e a partir do Concilio comega a se
desenvolver um ciclo de festas marianas®.

1.3 Joseph Ratzinger/Bento XV1I

Ao analisarmos e falarmos do pensamento teoldgico de Joseph
Ratzinger, por certo, temos que concordar com ele, que Deus é o tema central
das suas reflexdes e dos seus esforcos. Ele parte “do tema da Igreja, que esta
presente em tudo”, “de modo que se abra uma perspectiva para Deus”, pois
“a Igreja nao tem um fim em si mesma, mas existe para que Deus seja visto,
como esta expresso no livro-entrevista Sal da Terra (RATZINGER, 1997, p. 54)
e como podemos constatar em outras obras, palestras e homilias. Ele sempre
manifestou a sua preocupa¢ao como e de que maneira a mensagem crista,
a exemplo de Maria, deve ser recebida, meditada e anunciada, em vias da
conformagao cristoldgica, vislumbrando um horizonte de convivéncia pacifica
entre os homens, no qual “o entrelagamento entre a multiplicidade e a unidade”
(RATZINGER, 2015, p. 26) prevaleca, como no evento de Pentecostes descrito
nos Atos dos Apostolos (At 2).

O que ¢ bastante significativo, no pensamento de Ratzinger, é pensar
com a fé da Igreja, pensar com os Santos Padres. Em Lembrancas da minha
vida, ele conta que desenvolveu sua teologia dialogando com Agostinho,
porém, que foi dificil penetrar o pensamento de Tomas de Aquino. Registrou
que com os grandes pensadores da fé, obteve uma “visao da teologia e da fé

8 SESBOUE, B., Os Sinais da Salvagio, p. 484.
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em sua totalidade” (RATZINGER, 2006, p. 70). Disse que foi o mergulhar
cada vez mais profundo na liturgia que fez crescer a sua vocagao para o
sacerddcio, pois, “reconhecer a liturgia como ponto central e tentar entendé-
la” (RATZINGER, 2017, p. 85), a partir das raizes histdricas é fundamental
para a sustentagdo da pratica religiosa. Quanto a veneragao a Maria, o amor
a mae de Deus, conta que sempre fez parte do seu sentimento religioso. As
devogoes marianas do més de maio e as do tempo do Advento eram vivenciadas
todos os anos. O Cardeal Ratzinger/Papa Bento XVI entende a teologia como
uma fé refletida, raciocinada como ciéncia, uma perfeita combinagio entre
“conhecimento cientifico da teologia com a forma viva da f¢” (LUDWIG, 2019,
p. 19). Dessa maneira, ao caminharmos pelos escritos do Cardeal Ratzinger
e do Papa Bento XV1I, descobrimos a lucidez e sobriedade de um pastor, que
estimula o seu rebanho a viver e anunciar o Reino de justica e paz proposto
pelo seguimento a Cristo, o caminho da beleza e da verdade cristico-trinitaria,
em que encontramos inserida Maria, o modelo perfeitissimo, Mae de Deus, e
vemos destacado o seu papel impar na economia da salvagao.

2 Escola de Maria de Nazaré

O perfil mariano dos ensinamentos de Bento XVI esta presente em
suas reflexdes nas festas marianas. Sdo textos com a precisao hermenéutica
tdo propria do Cardeal Bavaro, com uma claridade e narrativa que abragam
o pensamento eclesial. Expressa a verdade em perfeita sintonia com o
magistério que o precede, explanando, de forma limpida, os contetidos da
fé, intimamente relacionados com o dado revelado e a Sagrada Escritura, na
esteira do ensinamento do Concilio Vaticano II. Convida-nos a voltar o nosso
olhar para o grande mistério da encarnagio, contemplando a maternidade da
Virgem Maria e a entender a festa da Assungdo como um convite a ter confianga
em Deus e a imitar Maria, a perfeita serva do Senhor, visando assumir a
“boa administragdo desta parte do mundo e da histéria que nés somos, e
assim contribuir para a justa edificagdo do mundo” (BENTO XVI, Homilia,
15.08.2006). Neste artigo, voltamo-nos, especificamente, para as solenidades
da Assuncdo e da Mée de Deus, procurando extrair um quadro daquilo que
ele disse ser “um farol seguro para todo o coragdo inquieto a procura de Deus”
(BENTO XVI, Angelus, 15.08.2005).

2.1 Escola de Maria de Nazaré, a Mae de Deus

Nos angelus e nas homilias proferidas nessas solenidades, Bento XVI
evidenciou a estreita e correta ligagao que ha “na contemplagdo da paz interior
de Maria, que ndo se abala com acontecimentos que lhe superam” (BENTO
XVI, Homilia, 01.01.2013), como forma e meio que ele nominou escola de
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Maria de Nazaré, a Mée de Deus’, para alcangar a paz. Na homilia de 2006,
indicava-nos o caminho, ao dizer que somos convidados a colocar-nos “na
escola da discipula fiel do Senhor, para que ela nos ensine a acolher na fé
e na oragao a salvagdo que Deus deseja derramar” (BENTO XVI, Homilia,
01.01.2006). Ora, na Introdugdo ao Cristianismo, Ratzinger ja nos instruia que

ter fé significa decidir que no 4mago da existéncia humana ha um ponto
que ndo pode ser alimentado e sustentado pelo que é visivel e tangivel,
mas que toca na fimbria daquilo que néo é visivel, a ponto de este tornar
tangivel para ele revelando-se como algo indispensavel a existéncia
(RATZINGER, 2005, p. 239)

e que “a fé cristd ndo se preocupa apenas com o eterno” (RATZINGER,
2005, p. 42), mas que “tem a ver com o Deus que estd dentro da historia, com
Deus como homem” (RATZINGER, 2005, p. 42), nascido de uma mulher.
Pois gragas a Maria o Filho de Deus pdde vir ao mundo como verdadeiro
homem, na plenitude dos tempos e, ainda hoje, ressoa o convite para que
caminhemos “com alegria rumo a luz do ‘sol que surge do alto’ (Lc 1,78),
porque na perspectiva crista, todo tempo é habitado por Deus, ndo ha futuro
que nao seja em diregdo a Cristo e ndo existe plenitude fora de Cristo” (BENTO
XVI, Homilia, 01.01.2011).

Assim, tece e entrelaga as vertentes que realcam “fatos e realidades
messidnicas” (BENTO XVI, Homilia, 0.01.2007), que recordam a intima
ligagao entre Maria e o Verbo feito homem, que entrou “no tempo préprio por
meio de Maria’, Virgem mae, “que com o seu assentimento, coopera de modo
decisivo para a entrada do Eterno no tempo” (VD 27) e da qual “aprendemos
a receber o Menino” (BENTO XVI, Homilia, 01.01.2008), considerando que
“na escola de Maria podemos captar com o coragdo aquilo que os olhos e as
mentes nao conseguem compreender sozinhos, nem podem conter” (BENTO
XVI, Homilia, 01.01.2008) e que negar ou recusar o elemento mariano conduz
“a negacao da Criagao e da realidade da graga” (RATZINGER, 2013, p. 21).

O Pastor nos diz que devemos “percorrer o caminho do amor, que
¢ um perder-nos, mas um perder-nos que, na realidade, é o tinico caminho
para nos encontrarmos, verdadeiramente, a nés mesmos, para encontrarmos
a verdadeira vida” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2007). “Na unido a Cristo
precede-nos e guia-nos a Virgem Maria [...], através dela, aprendemos a
conhecer e a amar o mistério da Igreja que vive na histéria” (BENTO XVI,
Discurso em Verona, 19.10.2006). Maria “recebeu o dom de Deus para o levar
ao mundo” (BENTO XVI, Homilia, 01.01.2011) e “oferece continuamente a
sua mediagdo ao Povo de Deus peregrinante na histéria rumo a eternidade”
(BENTO XVI, Homilia, 01.01.2011), “é mae e modelo da Igreja, que acolhe

9 BENTO XVI, Homilia, 01 de janeiro de 2006.
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na fé a Palavra divina e oferece a Deus como ‘terra fecunda’ onde Ele pode
continuar a cumprir o seu mistério de salvagao” (BENTO XVI, Homilia,
01.01.2012). Receber Jesus Cristo é a via da oragdo e s6 preservando no
coracao, “ponderando e encontrando a unidade de tudo o que vivemos”
(BENTO XVI, Homilia, 01.01.2008), como Maria, podemos aprofundar o
sentido do Mistério para levar ao mundo “o Mistério de um Deus que por amor
se fez homem e nos chama a segui-lo” (BENTO XVI, Homilia, 01.01.2008)
e oferecer continuamente “aos homens a vida divina, que é o proprio Jesus e
o seu Espirito Santo” (BENTO XVI, Homilia, 01.01.2011). “A divindade de
Deus néo se apresenta mais no poder do castigo, mas no carater indestrutivel
e constante do seu amor” (RATZINGER, 2013, p. 17).

2.2 Escola de Maria de Nazaré, Assunta ao céu

O pensamento de Bento XVI sobre a Assungao de Maria é bastante claro
para nossa reflexdo teoldgico-pastoral. Em todas as oportunidades, ressaltou a
alegria, como componente fundamental da festa, principalmente o fato de “que
o amor é mais forte do que a morte. Que Deus tem a verdadeira forga e a sua
forca é bondade e amor” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2005). O destino final
de cada um de nos estd inserido no contexto da reflexdo. A afirmacio “também
para o corpo existe um lugar em Deus” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2005)
é conclusiva, tornando concreta para nds a convic¢ao de que “no céu temos
uma Mae” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2005), que nos precedeu. “O céu
esta aberto, o céu tem um coragdo” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2005), que
almejamos alcangar. Assim, aproxima-se das suas ovelhas, conduzindo-as a
compreender que a imersdo na palavra de Deus, a familiaridade e o uso dela
no dia a dia é a via para a verdadeira liberdade. Assertivamente, proclama que
ndo nos tornamos livres quando nos afastamos de Deus, pois “onde desaparece
Deus, o homem nao se torna grande” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2005)
e “somente se Deus é grande, o homem também ¢é grande” (BENTO XVI,
Homilia, 15.08.2005). Assim, “a nossa vida nao é oprimida, mas elevada e
alargada” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2005), porque nao perdemos tempo
se a oferecemos a Deus. A vida torna-se luminosa, o tempo se torna maior e
mais rico. Passamos, se permitimos Deus entrar em nosso tempo, a ter “luz
interior da sabedoria” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2005) e “critério como
base para julgar, porque esta com Deus e em Deus” (BENTO XVI, Homilia,
15.08.2005). Resistiremos ao mal e promoveremos o bem no mundo. Maria
fala a nds e nos convida a conhecer esta Palavra.

Para a nossa assungio, para encontrarmos a vereda da felicidade, nos
diz o Papa emérito, é preciso, como Maria, tornarmo-nos bem-aventurados,
refletindo como verdadeiro espelho “a luz simples e multiforme de Deus”
(BENTO XVI, Homilia, 15.08.2006), que se manifesta na sua variedade e
riqueza, quando nos tornamos morada do Senhor, de corpo e alma e para
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sempre. Orienta e indica-nos o crer como o primeiro e fundamental ato, para
nos tornarmos morada de Deus. “Acreditar significa seguir as indicagoes que
nos foram deixadas pela Palavra de Deus” (BENTO XVI, Homilia, 15.08.2006).
“A Virgem Maria percorreu na fé todo o caminho do Redentor”, portanto, “nao
podia deixar de acompanha-lo na sua gléria final” (BENTO XVI, Homilia,
15.08.2006). “Ela precedeu-nos a caminho do céu” (BENTO XVI, Angelus,
15.08.2005), é “sinal de esperanga segura e de consolagdo” (LG 68).

A continuidade a que aludimos entre o pensamento-perfil mariano dos
escritos magisteriais de Bento XVI e os Padres da Igreja, pode ser colhida em
asser¢oes inseridas nos pronunciamentos. Por exemplo, a visdo eclesiologica
é perceptivel em palavras fortes e claras, que nos iluminam, quando vé Maria
como tipo da Igreja, como os santos Padres, e “sinal de esperanca certa”
(BENTO XVI, Angelus, 15.08.2005), pois a Igreja é chamada a tornar presente
Cristo na histéria, prolongando o fiat mariano, “o sinal de reconciliagdo e da
infinita bondade de Deus pelo mundo” (BENTO XVI, Angelus, 25.03.2012).
Refere-se a Mae de Deus de variadas formas, externando respeito, veneragao e
esperanga, acentuando sempre o estreito vinculo entre a Mée e o Senhor, pois a
“verdadeira devogdo a Virgem Maria aproxima-nos sempre de Jesus” (BENTO
XVI, Angelus, 25.03.2012), nasce da fé e nos faz reconhecer a grandeza da
Mae de Deus e nos estimula a imitd-la em suas virtudes, reafirma, citando a
LG 67. Recorre a Maria, “guia dos apostolos, sustentaculo dos Martires, luz
dos Santos” (BENTO XVI, Angelus, 15.08.2010) para que “sentimentos de
compreensio, vontade de entendimento e desejo de concérdia” (BENTO XVI,
Angelus, 15.08.2006) sejam obtidos em beneficio de todos. Disse-nos em 2007,
precisamos sentir Maria como “mée e irma nas situagdes concretas da nossa
existéncia” (BENTO XVI, Angelus, 15.08.2007).

3 Maria, Mae de Deus, Carta do Pai

Ha nos escritos do tedlogo Ratzinger afirma¢des que demonstram a
cristocentricidade do seu pensamento, bem como expressdes indicativas, que
nos permitem auferir o desenvolvimento da sua piedade e teologia mariana.
Em varios momentos, Ratzinger disse que defender a maternidade divina é
o melhor meio de sustentar a divindade de Jesus. Dessa forma, superam-se
reducionismos, ao trazer para o centro da reflexao teologica a humanizagao
de Deus. Ao referir-se A festa da Divina maternidade de Maria, no trono de
Pedro, declarou

[...]ser uma festa mariana muito significativa, conserva um contetdo
fortemente cristolégico, porque, poderiamos afirmar, antes de dizer
respeito a Mae, refere-se precisamente ao Filho, Jesus, verdadeiro Deus e
verdadeiro homem (CANTALAMESSA, 2013, p. 5).

Naéo ha como dissociar Maria de Cristo, eis que “toda a sua vida esta
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na luz do Senhor, no 4mbito do nome e do rosto de Deus encarnado em Jesus”
(BENTO XVI, Homilia, 01.01.2012). Essa indissociabilidade entre Maria e seu
Filho é “o grande privilégio da Virgem” (BENTO XVI, Homilia, 01.01.2008),
visto que “consiste precisamente em ser Mae do Filho que é Deus” (BENTO
XVI, Homilia, 01.01.2008), “enquanto concebeu na carne o Filho do Pai eterno”
(BENTO XVI, Homilia, 01.01.2011), o que configura a estreita relacao entre
o mistério da encarnacio e a divina maternidade de Maria, de onde advém
o titulo de Mae de Deus, “fundamento de todos os outros titulos com que
Nossa Senhora foi venerada e continua a ser invocada de geragdo em geragao”
(BENTO XVI, Homilia, 01.01.2008).

A teologia catoélica afirma, com segurancga, que nao se reconhece o
Mistério da Encarnagédo separado, ou mesmo distante, da concepgéo virginal
de Maria, que “¢ a verdadeira Mae de Deus precisamente em virtude da sua
total relacdo com Cristo” (BENTO XVI, Homilia, 01.01.2011), “¢ Ele quem
faz com que a maternidade de Maria seja qualificada como ‘divina” (BENTO
XVI, Homilia, 01.01.2011). Bento XVI nos ensina que para compreendermos
e lermos corretamente o significado da Mae de Deus, para a nossa histdria, é
vital o auxilio do Espirito Santo, que escreveu nela “a Palavra’, o Verbo de Deus
feito homem, que ¢é espirito de vida (Jo 6) e a fez uma carta “escrita ndo com
tinta, mas com o Espirito de Deus vivo, ndo em tabuas de pedra, mas em tabuas
de carne” (2Cor 3, 2-3). Nesta linha, servimo-nos das palavras de Raniero
Cantalamessa, a0 comentar o mesmo trecho e afirmar que gostaria de ler essa
“carta de Deus com o objetivo pratico e ‘edificante’ o de tragar um caminho
de santificacao todo modelado na Mae de Deus” (CANTALAMESSA, 2013, p.
5), pois a vida de Maria serve para “aumentar a nossa compreensao profunda
da Palavra de Deus e dos problemas da Igreja” (CANTALAMESSA, 2013, p.
42). Na experiéncia de Maria, o lugar normal do encontro com o Divino é
justamente o cotidiano, em meio as adversidades, servindo. Ela sabia viver de
modo absolutamente extraordinario. Estd presente em todo o transcurso da
historia da Salvacio.

Na Exortacao Apostolica Verbum Domini, o pontifice nos apontava
que era “necessario olhar para uma pessoa em Quem a reciprocidade entre
Palavra de Deus e fé foi perfeita’ a Virgem Maria. Afirmava que a realidade
humana encontrava “a sua figura perfeita precisamente na fé obediente de
Maria” e, por conseguinte, essa total disponibilidade para Deus é o modelo da
fiel discipula a ser imitado por todos nds. Exortava, ainda, que ao mirarmos
um tema a luz de Maria, colocamos a nossa inteligéncia da fé no centro mais
intimo da verdade crista. Disse que “no nosso tempo, é preciso que os fiéis
sejam ajudados a descobrir a ligagdo entre Maria de Nazaré e a escuta crente
da Palavra divina” (VD 27), pois, “bem-aventurados todos os que ouvem a
Palavra de Deus e a poem em pratica” (Mc 3,35).
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A preocupagio do Pastor'® com o destino das suas ovelhas aparece
nas vezes em que alude a exemplaridade de Maria “sustento para todos os
crentes’, e anima todos a enfrentar e vencer as dificuldades, vislumbrando
as “coisas do alto” (Cl 3,2), de forma a ndo relegar e esquecer “a derradeira
finalidade da existéncia humana’, o que é, verdadeiramente, essencial. Deixar-
se emaranhar pelos problemas didrios, por certo ¢ desviar-se, nos alerta. Os
percalcos e dificuldades cotidianos serao suplantados quando “as realidades
terrenas sdo vividas no seu justo valor” “iluminadas pela verdade eterna do
amor divino”. Apresenta-nos a ponte salvifica, o inico meio para saborear
a alegria e a paz, ao convidar-nos a imitar a mae do Senhor, maneira eficaz
de palmilhar a estrada e alcangar “a meta imortal do Paraiso” (BENTO XVI,
Angelus, 15.08.2007). “Imitemo-la no décil seguimento de Cristo e no generoso
servico aos irmaos” (BENTO XVI, Angelus, 15.08.2006), exortou, chamando
os cristaos a transformarem o mundo impulsionados pelo amor, para que
“ndo falte no povo cristao servidores da alegria divina vivendo os conselhos
evangélicos e dando testemunho profético” (BENTO XVI, Angelus, 15.08.2006).

4 Mae de Deus e Principe da Paz: eficacia da béngao

A mudanga de mentalidade para que a paz seja plenamente alcangada
necessita da adog¢do de novos estilos de vida, sendo “fundamental a educacéo:
para aprender a respeitar a natureza; orientar-se cada vez mais para ‘construir
a paz, a partir de opgdes clarividentes em nivel pessoal, familiar, comunitério
e politico « (BENTO XVI, Angelus, 01.01.2010). Assertivamente, ja exortava
a comunidade cristd de que a paz é um desejo partilhdvel de todos e se
“constitui uma meta a qual todos devemos aspirar e pela qual todos temos o
dever de trabalhar” (BENTO XVI, Angelus, 01.01.2012), pois uma condigdo
indispensavel para a paz, é gerir com justica e sabedoria os recursos naturais
da Terra, “preocupados em nao destruir o amor sobre o qual esta depositada
a nossa vida”

“Se quiseres cultivar a paz, preserva a criagao” nos dizia Bento, em
janeiro de 2010, como hoje ouvimos, reiteradamente, o Papa Francisco
admoestar, desde a Evangelii Gaudium, quando pediu “uma cultura do encontro
numa harmonia pluriforme” (EG 220), privilegiando a¢des capazes de gerar
novos dinamismos na sociedade e fazer surgir uma diversidadereconciliada''.
Faz-se urgente lutar contra a avidez e o egocentrismo, que suscitam lutas e
divisdes e impedem a partilha, o acolhimento reciproco e a descoberta de que
a sobriedade e a solidariedade reduzem o desnivel entre quem desperdica o
supérfluo e quem nao tem o necessario. Essa configuragdo existente é que
ameaga a convivéncia pacifica e torna-se uma pobreza iniqua, a indigéncia

10 BENTO XVI, Angelus, 15 de agosto de 2006.
11 PAPA FRANCISCO, Evangelii Gaudium, 220-230.
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que Deus ndo quer, que oprime e ameaga a paz'.

Maria foi a primeira a ser preenchida pela bén¢ao divina. Ela sempre
soube reconhecer no rosto do outro, uma pessoa; na necessidade do outro, a
sua; pois foi capaz de resplandecer o rosto divino e dirigi-lo para o outro. “O
rosto é a expressao por exceléncia da pessoa, que a torna reconhecivel e do qual
transparecem sentimentos, pensamentos e intengdes do coragiao” (BENTO XVI,
Homilia, 01.01.2010). A nossa cosmovisao e, particularmente, como olhamos
e vemos os nossos semelhantes, necessitam do influxo vivificador do Espirito
de Deus, para que consigamos reconhecer-nos no nosso irmao, “embora as
vezes precisamente o rosto humano, marcado pela dureza da vida e do mal,
possa ser dificil apreciar e de aceitar como epifania de Deus” (BENTO XVI,
Homilia, 01.01.2010). Por isso, para caminhar pela senda da paz, precisamos
ser iluminados pelo “rosto de Deus” e ser abengoados pelo seu “nome™">.

“A paz verdadeira ¢, antes de tudo, dom divino que se deve implorar
constantemente e, 20 mesmo tempo, compromisso que se deve levar em frente
com paciéncia, permanecendo sempre ddceis aos mandamentos do Senhor”
(BENTO XVI, Homilia, 01.01.2012). A paz ¢, simultaneamente, alertou-nos
o Papa emérito, um dom invocado com a oragdo, acolhido com docilidade e
uma missdo realizada com coragem e assumida como um compromisso de
cada um de no6s'. A paz “é a soma e a sintese de todas as béngaos” (BENTO
XVI, Homilia, 01.01.2012). O homem sera capaz de construir um mundo de
paz, isto é, um “mundo verdadeiramente mais humano para todos os homens”
(GS 77), invocando-o através de Maria, mediadora e cooperadora de Cristo,
na medida em que se deixar “iluminar pelo esplendor da verdade” explicitada
pelo préprio Jesus, Principe da Paz, que afirmou ser ele “o caminho, a verdade
e avida” (Jo 14,6). “Como Maria, também a Igreja permanece em siléncio,
para colher e conservar as ressonancias interiores do Verbo que se fez carne
e nao dissolver o calor divino-humano, que emana da sua presenca. Ele é a
Béncao de Deus!” (BENTO XVI, Angelus, 01.01.2007). A eficacia da béngao
é concretizada por parte de Deus, que nos protege e nos oferece a abundancia
da felicidade.

Consideragdes finais

A concretude histérica do nascimento de Jesus, em todo o seu alcance
salvifico, torna-se béngao para todos nés'. O seu nascimento pobre é escola de
vida para cada homem, pois é preciso compreender que Deus se fez pobre por
nds, para nos enriquecer com a sua pobreza cheia de amor. Essa seiva de vida

12 BENTO XVI, Homilia, 01 de janeiro de 2009.
13 BENTO XVI, Homilia, 01 de janeiro de 2009.
14 BENTO XVI, Homilia, 01 de janeiro de 2007.
15 BENTO XVI, Homilia, 01 de janeiro de 2006.
16 BENTO XVI, Homilia, 01 de janeiro de 2009.
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¢ o elemento crucial em nossa luta para difundir as condicionantes essenciais
para o antncio do Reino de amor, justica e paz; onde o desprendimento, a
sobriedade e confianca serdo os sinais dos discipulos moldados na escola de
Maria, “Virgem e nossa verdadeira paz!” (BENTO XVI, Homilia, 01.01.2010).

A graga ndo pode agir, quando falta a fé que a acolha. Precisamente
nessa esteira, palmilhamos o caminho da paz, que é a via amoris, a vida
trinitdria por exceléncia, como afirmou no Angelus, em 2011, o Papa emérito.
“A paz é obra de consciéncias que se abrem a verdade e a0 amor”. E preciso
deixar-nos plasmar pela agao de Deus e voltar o nosso olhar para aprendermos
de Maria como esse agir de Deus envolve a nossa liberdade e “na fé, a Palavra
divina transforma-nos” (VD 28). “Acolhamos também nds Maria como a estrela
da nossa vida, que nos introduz na grande familia de Deus! Sim, quem cré
nunca esta sozinho” (BENTO XVI, Homilia Regensburg, 12.09.2006).
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Resumo: Joseph Ratzinger desenvolveu uma teologia litirgica que engloba
a dimensao histérica do culto, seu enraizamento na histéria da salvagio e,
é claro, sua dimensdo escatoldgica. Mas ele ndo deixou de mostrar que a
liturgia crista engloba a matéria e a corporeidade. Neste artigo, portanto,
busca-se uma aproximagio da teologia da musica sacra em Ratzinger, para
evidenciar o cardter césmico da celebragdo liturgica, exemplificado pelo
uso de instrumentos nela. Ou seja, os diversos instrumentos musicais —
sobretudo o 6rgdo - representam e exemplificam o quanto a musica sacra
esta ligada a logica da Encarnagao - ao fato de que Logos se encarnou e,
na ressurreicdo, assumiu e transformou a matéria — e com a natureza
participam do louvor que a Igreja toda entoa em suas celebragdes.
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A Voz pA CRIAGAO: Os INSTRUMENTOS MUSICAIS COMO EXPRESSAO DA LITURGIA COSMICA EM JOSEPH RATZINGER/BENTO XVI

Abstract: Joseph Ratzinger developed aliturgical theology that encompasses
the historical dimension of worship, its rootedness in salvation history,
and, of course, its eschatological dimension. But he did not fail to show
that Christian liturgy encompasses matter and corporeality. In this article,
therefore, an approach to Ratzinger’s theology of sacred music is sought to
highlight the cosmic character of the liturgical celebration, exemplified by the
use of instruments in it. That is, the various musical instruments — especially
the organ - represent and exemplify how sacred music is connected to the
logic of the Incarnation - to the fact that the Logos became incarnate and, in
the resurrection, assumed and transformed matter — and, with nature, they
participate in the praise that the whole Church intones in its celebrations.

Keywords: Joseph Ratzinger. Liturgy. Musical instruments. Cosmic dimension.

Introdugao

A dimensdo césmica da liturgia ¢ um tema caro a Ratzinger/Bento XVI.
Na sua teologia liturgica, ndo descuidou de abordar também o tema da musica
sacra, no contexto da Revelagao, testemunhada na Tradigdo viva da Igreja, e
da reforma conciliar.

Quem celebra a liturgia crista estd acostumado ao acompanhamento de
instrumentos musicais. Mas qual a fungao precisa deles no culto? E que ideia
de liturgia evidenciam? Ratzinger ajuda-nos a responder a tais perguntas. Por
isso, nesta exposicdo, serd apresentada arelagdo entre os instrumentos musicais
e o conceito de liturgia cdsmica na visdo do tedlogo alemao.

Para facilitar a organizagao interna do texto, o contetdo esta dividido
em trés partes. Na primeira, tratar-se-a do carater césmico da liturgia,
apresentando antes os fundamentos do culto cristao, partindo da experiéncia
do Exodo na Antiga Alianga, do qual emergem o culto e a criagdo como atos
de adoracéo a Deus.

Na segunda parte, explicitar-se-a os fundamentos da musica sacra
na obra de Ratzinger. O te6logo alemao, desde muito cedo, experimentou a
beleza da grande musica crista, sobretudo ao escutar a musica de Mozart em
sua igreja paroquial. Na revela¢ao biblica, encontrou o motivo fundante da
admissao da musica no culto cristdo, pois o canto surge como experiéncia
de salvagdo e louvor cdsmico a Deus, de modo que ao canto se associam os
instrumentos musicais para orquestrarem, qual voz da criagdo, a grandeza
do Criador. Também tratar-se-4, neste topico, das dificuldades da admissao
da musica ao culto cristdo, em consequéncia da teologia da espiritualizagao.

Na terceira parte serdo apresentados dois instrumentos especificos - o
6rgao e o0 oboé — como expressao do louvor do cosmos, partindo de alguns
textos de Ratzinger/Bento XVI.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 20 n.39 p.235-258 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br



1 A dimensao cosmica da Liturgia

Para sedimentar as bases de seu pensamento, Ratzinger empreende
um itinerario que, por meio de uma leitura biblica e histdrica, visa esclarecer a
esséncia da liturgia e justificar a funcdo necessaria do culto cristao. Na primeira
parte da Introdugdo ao Espirito da Liturgia, que trata da esséncia da liturgia,
ele mostra que a finalidade do culto, mas também da criagéo, é a adoragao de
Deus, obtendo dai um conceito préprio de liturgia.

1.1 O culto e a adoragao a Deus

Analisando os diversos aspectos e episodios que envolveram a saida
de Israel do Egito, fica claro que ha dois objetivos para o Exodo. Primeiro,
a chegada a Terra Prometida ¢ o termo evidente da peregrina¢ao, quando o
povo, estabelecido como tal, toma posse da terra para viver de forma livre e
independente. Contudo, hd outro objetivo, que antecede a posse da terra em
cronologia e primazia: os hebreus saem do Egito com a finalidade de prestar
culto a Deus, o que esta manifesto na ordem que o proprio Iahweh envia ao
farad: “Deixa o meu povo partir, para que me sirva no deserto!” (Ex 7,16)".
Esta expressdo, que se repete nos didlogos com o farad, mostra o mandado
de Deus para que se lhe preste culto, nos moldes de sua ordem, segundo suas
determinagdes rituais, sem que o povo se submeta as condi¢des impostas pelo
dominador.

Moisés, porém nio pode negociar a modalidade do culto com o soberano
estrangeiro, nem pode subordinar o culto a compromissos politicos: a
forma do culto néo é uma questio de concesséo politica; o culto possui a
sua propria medida, e s6 pode ser regulado pela medida da revelagio de
Deus (RATZINGER, 2013, p. 13).

Ao sair do Egito, o povo ndo objetiva habitar outra terra nem se
estabelecer como proprietario, mas o intuito inicial é unicamente adorar a
Deus no deserto, chegar @ montanha de Deus: “Em todas as negociagdes nao
se fala da Terra Prometida: o tinico objetivo do Exodo parece ser a adoragio,
que s6 pode acontecer, segundo a medida de Deus, e que, por essa razdo, foge
das regras do jogo do compromisso politico” (RATZINGER, 2013, p. 14).

Ao descer e se revelar a Israel no Sinai, Deus expressa sua vontade
no Decdlogo e firma uma alianga com Moisés: estabelece uma forma de
culto minuciosamente regulamentado, o qual ndo pode ser perfeitamente
prestado sem a intima unido entre o modo de viver e a vontade de Deus. Com
a alianca sinaitica, lahweh estabelece Israel como povo, pois este recebe, com as

1  BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulus, 2002.
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prescrigdes cultuais, uma organizagao juridica e uma regra de vida completas.
Aqui esta, enfim, o entrelacamento da triade fundamental do povo de Deus:
culto, direito, ethos. “Somente porque Israel se constituiu como povo, gragas
a alianca e a lei de Deus que ela contém, somente porque recebeu a forma
comunitdria da vida reta, a terra podera realmente tornar-se um dom para
ele” (RATZINGER, 2013, p.16).

Pablo Blanco lembra que o proprio Deus é a fonte da prescrigdo cultual,
oferecida a humanidade e ao cosmos como um dom:

... a liturgia surge do proprio Deus, mas se faz acessivel 8 humanidade,
integrando-se na histéria e no mundo. Assim, constitui também o centro
da criacdo e do universo. Aqui é onde se relaciona com a condi¢iao
humana e com os ritos que existem em outras religides (SARTO, 2016,
p. 46).

O escopo da posse da Terra Prometida se cumpre, desse modo, no culto
prestado a Deus, no ritual e na vida, com a finalidade unica de dar gléria a Ele.

1.2 A adoragao a Deus na criagao

Para atestar a intima unido entre cosmos e liturgia, Ratzinger, ao
examinar a teologia moderna, parte do pressuposto de que se estabeleceu
sempre mais a distin¢ao de orientagdo de dois ramos de religides: nas
religides naturais e nas grandes religides nao teistas o culto foi orientado
cosmicamente, ao passo que no Antigo Testamento e no cristianismo, ele foi
situado historicamente. Pondera, entretanto, que esta percepgio é véalida desde
que nao conduza a uma oposicdo radical entre os dois grandes grupos.

Nas religiées do mundo, o culto e o cosmos nunca estao dissociados. A
adoragdo dos deuses, antes de ser apenas um ato de socializa¢do da comunidade,
que ficaria consciente da reciproca pertenca ao se autorreferenciar, estabelece-
se como um sistema de trocas: por um lado, os deuses mantém o mundo na
existéncia, e os seres humanos, por sua vez, alimentam e mantém os deuses
com seus dons, numa dindmica de interdependéncia. “Ainda que essa visdo
possa parecer simplista, percebe-se uma profunda consciéncia do destino da
humanidade: o ser humano existe para Deus e, desse modo, serve ao todo”
(RATZINGER, 2013, p. 22).

Ja o Antigo Testamento, por seu turno, estabelece uma relagio
fundamental entre a criagao e a adoragdo. A narrativa da criagdo se dirige
para o sabado, entendido como apice, pois nele 0 homem e a criagdo inteira
tomam parte no repouso de Deus. Nao se estabelece uma obrigagao de culto,
mas a santifica¢do do sabado se da quando, na liberdade, todas as relagdes de
subordina¢ao diminuem e o esfor¢o do trabalho experimenta um repouso.
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Esta profunda relagdo pode ser percebida na dindmica que envolve
o canto do Trisdgio que antecede a consagracdo dos dons na celebragao
eucaristica:

O canto do Sanctus engloba ndo sé os coros angelicais, mas o cosmos
inteiro. Nele, céus e terra também sdo proclamadores da gléria divina;
eles integram a schola cantorum universal da liturgia. Por isso, nele
encontramos evidentes “sinais de uma liturgia cdésmica” Evidenciar
isso é uma das preocupagdes centrais da teologia liturgica de Ratzinger.
Recordemos que para ele a liturgia ndo é uma fabricacio nem da
comunidade nem de liturgistas. Nela o céu estd aberto e as fronteiras
entre céu e terra se desfazem quando a Igreja entoa a agdo de gragas de
Jesus Cristo (ASSUNCAO, 2016, p. 180).

Este hino serafico, situado no cora¢do da oracio eucaristica, reflete a
profunda conexio entre criacio e adorac¢do, que ndo pode ser desconsiderada.
Tal conexdo aponta também para a fonte comum da narrativa da criacio e das
prescrigdes sinaiticas sobre o sabado:

(...) devemos ler as leis sabaticas da Tora para compreender corretamente
o significado da narragdo da criagéo. Fica claro, entdo, que o sdbado é o
sinal da alianca entre Deus e o homem, o que sintetiza muito bem a
esséncia da alianca. A partir dai podemos, assim, definir a intengdo das
narrativas sobre a criagdo: a criagdo existe para que haja um lugar para
a alianca que Deus quer selar com o ser humano. O objetivo da cria¢ao
¢ a alianca, a histéria de amor entre Deus e 0 homem. A liberdade e
a igualdade dos seres humanos, que o sabado realizara, nao sdo uma
visdo puramente antropoldgica ou socioldgica, mas trata-se de uma
perspectiva que s6 é pensavel teo-logicamente: somente se estd em alianca
com Deus, o0 homem se torna livre, e somente assim se manifestam a
igualdade e a dignidade de todos os seres humanos. Se, pois, tudo deve
ser redirecionado para a alianga, entdo é importante reconhecer que a
alianca ¢é relagdo: é um doar-se de Deus a0 homem, mas também um
responder do homem a Deus. A resposta do ser humano a um Deus que
¢ bom com ele chama-se “amor”, e amar a Deus significa adora-lo. Se a
criacdo é entendida como um espago da alianca, lugar do encontro entre
Deus e o ser humano, isso significa que é pensada também como lugar
da adoragdo (RATZINGER, 2013, p. 22-23).

FiL1PE GONGALVES MACEDO, RODRIGO REMULO LEITE PEREIRA E RUDY ALBINO DE ASSUNGAO

Ratzinger ndo deixa de enfatizar a intima rela¢do entre a criagao e
a alianca do Sinai. A legislacao cultual, segundo o relato do livro do Exodo,
¢ estabelecida em estreito paralelismo com a narrativa da criagdo: por sete
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vezes se diz que Moisés fez conforme a ordem do Senhor, repeticdo que faz a
constru¢ao do santudrio em sete dias figurar como uma imagem da criagdo
também em sete dias. A imagem sabdtica se cumpre quando, concluido o
trabalho, a nuvem envolveu a tenda do encontro e a gléria do Senhor preencheu
o Taberndaculo (Ex 40,33s). “A realizacdo da tenda evoca a realizacio da criagéo:
Deus faz sua morada no mundo, o céu e a terra se unem” (RATZINGER,
2013, p. 23). Assim, a histéria de Deus com o ser humano, iniciada na criagao,
encontra sua finalidade expressa no estabelecimento da alianga,

sem a qual o cosmos criado permaneceria uma caixa vazia. Criacdo
e historia, criagdo, historia e culto, portanto, estio numa relagdo de
interdependéncia: a criagdo espera a alianga, mas a alianga completa
a criacdo e ndo lhe ¢ indiferente. Se, porém, o culto - corretamente
entendido - é a alma da alianca, entdo isso significa que ndo sé ele salva
o ser humano, mas tem de envolver a realidade inteira na comunhio
com Deus (RATZINGER, 2013, p. 24).

Nessa esteira de entendimento do louvor de “todas as coisas visiveis e
invisiveis” ao Deus Criador?, todo o mundo criado torna-se expressao do louvor
e da adoracdo a Deus. Porque criados, os elementos da natureza encontram
lugar no culto cristao, tais como a agua, o 6leo, o pao e o vinho, pois na liturgia
unem-se o visivel e o invisivel, os sinais e as realidades mesmas as quais estes
se referem®.

Para esclarecer a relagdo entre Deus e o homem ao longo da histéria
da salvagao, Ratzinger retoma a imagem de uma tradi¢do antiga que identifica
a dindmica do cosmos em um movimento circular, cujos dois elementos
direcionais basilares sao chamados exitus e reditus, ou seja, partida e retorno.

2 Aliturgia da Igreja esta repleta de elementos cosmicos. Os dois grandes ciclos do ano liturgico, por
exemplo, estdo relacionados ao ciclo lunar, pelo qual se calcula a data da Pascoa, e ao ciclo solar,
na datagdo da celebragao litirgica do Natal do Senhor. O tempo é outro elemento fundamental na
liturgia, como se percebe na semana centrada no domingo (Dies Domini) e nas horas canonicas,
distribuidas ao longo do dia no Oficio Divino: na oragdo da manha, ao nascer do sol, a Igreja louva o
Senhor (laudes), ao cair da tarde, ao despontar da estrela Vésper, agradece o dia transcorrido e eleva
stiplicas a Deus por suas necessidades e pelas do mundo (vésperas), e ao fim do dia pede o perdao
divino e prepara-se para o repouso noturno, entregando os projetos para o dia vindouro nas maos do
Senhor (completas).

3 Otedlogo alemao Karl Adam expressou a relagao entre os elementos da natureza presentes na liturgia
e 0 louvor de Deus: “A natureza inteira — as flores dos campos, a cera das abelhas, os graos de trigo,
o sal, 0 incenso, o ouro e as pedras preciosas, como o simples linho — nada ha que ela nao empregue
no servico do Altissimo, que ela ndo faga falar de Deus, em mil linguas diferentes. A natureza inteira,
por meio dela, se torna um ‘Sursum Corda, um ‘Coragdes para o alto, um ‘Louvai ao Senhor’ ‘Por
toda parte ela faz com que vejamos e sintamos Deus. Enche o mundo dos fiéis do seu encanto e seu
fulgor’ (Niebergall). E ali onde nao ha igreja, estao pelo menos os seus filhos. Erguem eles, com mao
inabil e timida, mas com o fervor de uma piedade sincera, nos limites dos campos, e a beira dos
caminhos da montanha, suas santas imagens, suas estatuas e suas cruzes. Levam o clardo e a béngao
de Deus aos pincaros que dominam assim como as torrentes que espumam” (ADAM, Karl. A esséncia
do catolicismo. Trad. Tasso da Silveira. Petrépolis: Editora Vozes, 1942, p. 186).
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Para o pensamento cristao, o exitus, sendo um movimento positivo, é o livre
ato criador do Criador, que deseja que a criatura lhe dirija uma resposta de
liberdade e de amor. Baseando-se numa disposi¢do de Deus, que é um ato
bom e de liberdade, o ato essencial da criacio comunica ao ser criado, desde
a origem, o principio da liberdade. O exitus, pois, visa ao reditus, por meio do
qual a criatura, fundamentada na liberdade que lhe é intrinseca, responde ao
amor de Deus e acolhe a criagdo como mandamento de amor. “Esse reditus
é um ‘retorno a casa, mas nao liquida a cria¢ao, antes lhe confere a sua plena
definitividade” (RATZINGER, 2013, p. 28).

A criatura, entretanto, dotada de liberdade, pode nio assumir o reditus,
o que resulta, pois, na sua queda, negando a sua dependéncia; o retorno nao
mais desejado revela, porém, a incapacidade de a criatura ascender com suas
préprias forgas. E aqui que o culto, resposta do homem a Deus, assume mais
uma fungédo, que é a cura da liberdade ferida, a expiagdo, a purificagdo e a
libertagdo da alienacio®. Para esta busca da redencdo — necessaria, mas livre
- ¢ imprescindivel que haja o redentor: age, pois, o préprio Logos, Filho de
Deus, que assume a natureza humana e, desse modo, traz de volta para casa
a criatura homem.

Assim se torna possivel o reditus que nos oferece a volta para casa. O
sacrificio assume, entdo, a forma da cruz de Cristo, do amor que se doa
na morte, a qual nada tem a ver com a destrui¢do, mas é um ato de
nova criagio, que reconduz a criagdo a si mesma. Cada culto é agora
. . ~ . <« 3> . .
participacdo nessa Pessach de Cristo, nessa sua “passagem” do divino
para o humano, da morte para a vida, para a unidade de Deus e homem
(RATZINGER, 2013, p. 29).

Chega-se, com Cristo, a plenitude da uniao entre cosmos e histdria,
que oferece, por sua vez, o proposito definitivo e pleno do culto a Deus:

O circulo césmico e o histérico sdo agora distintos: o elemento histérico
recebe o seu peculiar e definitivo significado do dom da liberdade, como
centro do existir divino e daquele criado, mas nao sera, por isso, separado
do césmico. Apesar de sua diferenca, ambos os circulos permanecem,
em ultima anélise, dentro do tnico circulo do existir: a liturgia histérica
do cristianismo é e permanece — de modo inseparavel e inconfundivel -
cosmica, e s assim ela subsiste em toda a sua grandeza (RATZINGER,
2013, p. 29-30).

Com Cristo, fica patente a universalidade de sua oblacdo, unida a

universalidade do culto a Deus:

4 Cf.RATZINGER, 2013, p. 29.
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Mas o que sobressai na analise de nosso autor [Ratzinger] é justamente
a dimenséo da universalidade da Eucaristia e sua dimensao cdsmica: a
liturgia abarca céu e terra, passado, presente e futuro, vivos e mortos:
“A Cruz de Cristo abriu o céu, é a ponte que entrelaca o tempo e a
eternidade”. Ou seja, na Cruz o Senhor abarca tudo, agregando a Igreja
toda no seu ato de entrega (ASSUNCAO, 2016, p. 58).

Neste esboco, percebe-se que Ratzinger compreende que a alianca
sinaitica foi estabelecida para completar e cumprir a vocagao da propria criagao,
estabelecendo Israel como povo ao lhe conceder culto, direito e regra de vida.
Entretanto, é Cristo que realiza definitiva e perfeitamente a obra da redencio,
oferecendo novo sentido e transformando a histéria e o cosmos. E Ele que
estabelece a Igreja, “novo Povo de Deus”, dando-lhe o nucleo da celebragao
do culto a Deus fundamentado na sua Cruz e Ressurreicéo.

2 Fundamentos Teoldgicos da Musica Liturgica

Na vida de Ratzinger, musica e teologia se tocam®. Partindo da
Revelacao, o tedlogo encontra o lugar préprio da musica na vida crista.
Entretanto, a propria historia da Igreja mostra uma tenséo entre liturgia (culto)
e musica sacra, sobretudo com alguns Padres e Santo Tomds. Sdo exemplos
dessa tensdo os instrumentos musicais, tardiamente admitidos ao culto, por
razdes proprias da época. Estes sao, na verdade, expressao de louvor cosmico
ao Criador e Redentor do universo, cujo uso na liturgia, segundo Ratzinger, é
legitimo. Esta parte aborda estes problemas a luz da reflexio teoldgica do autor.

2.1 Musica e beleza

Bento X VI, formado na cultura europeia, crescendo nas proximidades
de Salzburgo, terra natal de Mozart, sabe o valor da musica. Mais do que tudo,
para ele, a “beleza da musica, linguagem espiritual e, portanto, universal” é
“veiculo muito oportuno para a compreensao e a unido entre as pessoas e
os povos” (BENTO XVI, 2009b). Mas Bento XVI vai muito além. A musica
ndo é apenas pura estética ou um produto e veiculo de intercambio cultural.
Ela tem um valor teoldgico e oracional: “A musica, a grande musica, aplaca o
espirito, suscita sentimentos profundos e convida quase naturalmente a elevar
a mente e o coragdo a Deus em todas as situagdes, tanto alegres como tristes,
da existéncia humana. A musica pode tornar-se oragdo” (BENTO XVI, 2009b).

A musica sacra, para Ratzinger, ndo ¢ apenas conteudo de reflexdo
teoldgica, mas parte integrante de sua histdria pessoal e experiéncia de

5  Prauma primeira aproximagéao da teologia da musica de Ratzinger, cf. SAIZ-PARDO, 2013.
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Deus. Educado num ambiente musical, compartilhou com seu irméo, Georg
Ratzinger (musico de profissao que foi regente e mestre de coro da Catedral
de Ratisbona), o gosto pela musica sacra. O préprio Ratzinger expressou sua
experiéncia ao escutar na infancia a obra de Mozart, seu compositor preferido:

Quando se tocava, em nossa igreja paroquial de Traunstein nos dias de
festa, uma missa de Mozart, para mim, crian¢a pequena vinda do campo,
era como se o céu se abrisse. Diante de mim, no santuario, formavam-se
colunas de incenso nas quais se refratavam os raios do sol. Sobre o altar
se realizava a agdo sagrada que, como sabiamos, nos abria o céu acima
de nés. E da tribuna soava uma musica que ndo podia vir de outro lugar
sendo do céu. Uma musica em que o jubilo dos anjos diante da beleza de
Deus tornava-se manifesto.®

Além da experiéncia subjetiva diante do esplendor da musica sacra,
patrimdnio artistico do ocidente, outro aspecto levou o tedlogo bavaro a
refletir sobre a musica. Este aspecto é a beleza (pulchritudo) um dos pilares
da obra de Ratzinger, pois, para ele, “o pulchrum nunca serd um ‘transcendental
esquecido”, ja que “razdo e beleza se complementam, (...) contra um prolongado
romantismo estético que quer reduzir o artistico ao campo dos sentidos e dos
sentimentos” (SARTO, 2016, p. 57-58). A obra de arte, expressdo da beleza,
manifesta o ser e, consequentemente a sua harmonia transcendental: unidade,
bondade e verdade, as quais resultam na beleza. Portanto, a musica sacra e
litirgica (como obra de arte’), concede “um lugar de muito destaque, na qual
a gloria de Deus deve ser um objetivo central e prioritario” (SARTO, 2016,
p. 58). A beleza é parte necessaria do culto, enquanto via de acesso a Deus.*

Portanto, ao lado da via veritatis esta a via pulchritudinis, um caminho
para compreender e alcangar a Deus (COCO, 2016, p. 228-229). Tal acepgido
ficou evidente no discurso de Bento XVI, em 2008, ao clero de Bolzano-
Bressanone:

Todas as grandes obras de arte, as catedrais - as catedrais goticas e as
maravilhosas igrejas barrocas - todas constituem um sinal luminoso de
Deus e, portanto, sdo verdadeiramente uma manifestagdo, uma epifania

6 BENTO XVI, Papa. O espirito da miisica. Trad. Felipe Lesage. Campinas: Ecclesiae, 2017, p. 189.

7 Em seu Motu-Proprio Tra le sollecitudine, Sao Pio X indica a arte verdadeira ou delicadeza de formas
como caracteristica fundamental da musica sacra, juntamente com a santidade e universalidade.
Os documentos do magistério referentes a musica sacra foram citados conforme a edigdo:
DOCUMENTOS SOBRE A MUSICA LITURGICA. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2017.

8  Jordi-Augusti Piqué i Collado trata da referéncia a beleza como uma das bases teoldgicas da musica
litargica na teologia de Ratzinger. Afirma o autor: “Se a Igreja tem que converter o mundo, diz
Ratzinger, como o fara se renuncia a experiéncia da beleza que fala de Deus? Diz concretamente: ‘Se
a Igreja deve converter, melhorar, humanizar o mundo, como pode fazé-lo e renunciar a0 mesmo
tempo a beleza, que forma uma unidade com o amor e com ele é a verdadeira consolagdo, a maxima
aproximagio possivel da ressurreigio para o mundo?” (PIQUE i COLLADO, 2005, p. 46-47).
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de Deus. E no Cristianismo trata-se precisamente desta epifania: que
Deus se tornou uma Epifania - oculta aparece e resplandece. Acabamos
de ouvir o 6rgéo em todo o seu esplendor, e na minha opinido a grande
musica que nasceu na Igreja consiste em tornar audivel e perceptivel a
verdade da nossa fé: desde o gregoriano até a musica das catedrais, e
até Palestrina e a sua época, até Bach e portanto a Mozart e Bruckner,
e assim por diante... Ouvindo todas estas obras - as Paixdes de Bach, a
sua Missa em Si bemol e as grandes composi¢des espirituais da polifonia
do século XVI, da escola vienense, de toda a musica, inclusive daquela
dos compositores menores — repentinamente sentimos: é verdade! Onde
nascem realidades deste tipo existe a Verdade. Sem uma intui¢do que
descubra o verdadeiro centro criativo do mundo, tal beleza ndo pode
nascer (2008).

Entretanto, com essas observagdes preliminares ainda ndo se chega ao
cerne da questdo. O que de fato autoriza a musica no culto cristdo, na liturgia?
Qual o seu fundamento teoldgico?

2.1.1 Louvando a Deus com arte

O principio enunciado por Ratzinger que embasa a musica sacra esta
no S1 47(46), 8, que diz originalmente zammeru maskil; na Vulgata psallite
sapienter. Para o tedlogo alemao, isso significa a exigéncia de louvar a Deus
“com arte”. Embora néo exija instrumentos, a Septuginta traduz psallein como
dedilhar, tocar instrumento de corda (2019, p. 543-560). Ou seja, nossa prece e
nosso canto devem ser articulados: exigem habilidade técnica e subordinagdo
a um texto, a uma mensagem.

Exigem, antes, a fusio entre musica e palavra, entre musica e Logos.
Mauro Gagliardi captou adequadamente esta relagao. Ele bem recorda que, para
Ratzinger, a liturgia é o culto conforme o Logos (logiké latreia), inspirando-se
em Rm 12, 1. O culto cristdo é mediado pela Palavra; é o sacrificio da Palavra-
Logos por meio das palavras. Por isso mesmo “a musica sacra compartilha
da logicidade fundamental do Cristianismo”, tanto que nela “o texto ¢ mais
importante que a melodia, a qual esta a servi¢o do texto” (2017, p. 29).

Mas Logos ¢é palavra, mas também evento histdrico. Ele se fez carne.
“Para tocar e cantar com arte, é preciso arte. Mas esta arte no Cristianismo ¢
légica, esta sujeita ao Logos criador e redentor. O ato criativo do artista cristao,
consequentemente, deve tender a reproduzir aquilo que Deus mostrou como
modelo” (2017, p. 29). Os modos de encarnagdo da palavra divina - como é
o hinario biblico, o Saltério — deve servir de inspira¢ao para toda composi¢ao
neste campo.
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2.2 O Logos da musica crista

Aqui estd um ponto fundamental: a musica esta na logica da
encarnac¢do. A dimensio corpdrea e a esfera dos sentidos ndo podem ficar de
fora de uma liturgia, que celebra o Verbo, que assumiu a matéria e a dignificou,
contra todo rebaixamento a que tenha sido submetida ao longo da histéria do
pensamento. Disse Ratzinger, a respeito:

Tornar-se musica da fé é uma parte da Encarnagdo do Verbo. Mas
esse tornar-se musica estid, ao mesmo tempo, de modo totalmente
extraordinario, vinculado aquele giro interno do evento da encarnagéo,
a que antes tentei aludir: na cruz e na Ressurreigio, o fazer-se carne da
Palavra torna-se um fazer-se Palavra da carne. Ambos os processos se
compenetram. A encarnagio nao cessa, torna-se definitiva, somente no
momento em que o movimento, por assim dizer, inverte-se: a propria
carne “se faz Logos” Porém, precisamente esse fazer-se Palavra da
carne opera uma nova unidade de toda a realidade, uma unidade que
Deus buscou com tanto empenho, que a pagou com a cruz do Filho.. O
processo em que a Palavra se faz musica é, de um lado, materializagio,
encarnagao, atrair para si forgas pré-racionais e suprarracionais, atrair
para si o som oculto da criagdo, descoberta do canto que repousa no
fundo das coisas. Mas esta conversio em musica ja é, em si mesma,
também o giro do movimento: ndo é somente encarnagio do Verbo,
mas ao mesmo tempo espiritualizagdo da carne. Da madeira e do metal
se faz som, uma matéria privada de consciéncia e de liberdade torna-se
som ordenado, pleno de significado. Desenvolve-se uma corporizagéo,
que é espiritualizagdo e uma espiritualizagdo, que é corporizagio. A
corporizagdo crista estd sempre junto também da espiritualizagio, e a
espiritualizacdo cristd é corporizagdo, no corpo do Logos encarnado
(2019, p. 502-503).

Em sua obra Introdugio ao Espirito da Liturgia, Ratzinger dedica um
capitulo a musica. Neste texto, indica a intima relagdo entre musica e liturgia,
pois: “Onde Deus entra em contato com o homem, a simples palavra ndo basta
mais” (RATZINGER, 2013, p. 115). Ratzinger destaca que a musica liturgica
situa-se no quadro da histdria da salvagdo, na experiéncia de Deus feita por
Israel. A primeira mencéo ao canto, na Biblia, dd-se no contexto da passagem
do Mar Vermelho ou Mar dos Juncos (Ex 15, 1), no evento decisivo para a
histdria do povo eleito, a Pascoa. A musica na Biblia, portanto, nasce da “tensao
histérica” e anuncia os grandes feitos de Deus, desde o Exodo até o triunfo
definitivo do cordeiro, como indica o Ap 15,2s. Para os cristios, é a ressurrei¢ao
de Cristo que da sentido ao jubilo da Igreja e assinala o cantico novo, entoado
pelos redimidos.
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O canto liturgico, desse modo, fundamenta-se no préprio acontecimento
salvifico e, por isso, é capaz de anunciar as obras de Deus e render-lhe o devido
louvor. Partindo deste aspecto teoldgico, Ratzinger apresenta a realidade pratica
da musica, invocando o testemunho do livro dos Salmos. Estes poemas, cuja
reproducdo musical ndo pode ser feita por causa da falta de uma notagdo
musical, indicam o contetdo da musica de Israel, bem como os sentimentos
que marcaram a sua composi¢do: “Luto, lamento, até acusagio, medo, esperanga,
confianga, gratiddo, alegria — a vida inteira se reflete no momento em que se
desdobra no didlogo com Deus” (RATZINGER, 2013, p. 117).

Os salmos tornam-se, posteriormente, a ora¢do da Igreja peregrina,
marcando decisivamente o modo de rezar cantando. No entanto, os salmos de
Israel sdo interpretados a partir de Cristo, pois, ao rezar a Deus, Davi referia-se,
no Espirito Santo, aquele “que devia ser seu filho e, a0 mesmo tempo, Filho
Unigénito de Deus” (RATZINGER, 2013, p. 118). Os salmos, dessa forma,
adquirem uma interpretagdo trinitaria: “o Espirito Santo, que tinha inspirado
Davi a cantar e a rezar, faz com que ele fale de Cristo e se torne, antes, a sua
voz. Por isso, nos Salmos falamos por meio de Cristo, ao Pai, no Espirito Santo”
(RATZINGER, 2013, p. 118). Os salmos sao a propria Palavra inspirada de
Deus, que nos ensinam o modo proprio de dirigir-se a Ele, isto é, oramos
a Deus com as suas palavras.” Como Piqué i Collado afirma na esteira do
pensamento ratzingeriano: “A musica da Igreja surge como ‘carisma, como dom
do Espirito. O Espirito Santo inspira o canto de Davi; Davi ensina o canto a
Israel; Israel prové com o seu canto a nova Igreja’ (PIQUE i COLLADO, 2004,
p- 475)'°. O mesmo autor mostrou como Ratzinger evidencia “.. o fundamento
biblico da razao teoldgica da musica dentro da liturgia. O Papa foi capaz de
langar as bases para este entendimento, ao ler os Salmos, o livro de musica por
exceléncia da Biblia, e ao ler Sdo Tomas de Aquino. A partir daqui ele expde,
como o canto e a musica, dentro da liturgia, sio elementos que levam a uma
compreensao de Deus” (2006).

Partindo deste fundamento biblico-teoldgico, Ratzinger indica os
fundamentos interiores da musica sacra crista, partindo da relagao desta com
o Logos. Primeiramente, a musica litirgica refere-se aos acontecimentos da
histdria da salvagdo, que prosseguem na Igreja, tendo como nucleo imutavel,
a Pascoa de Jesus Cristo (cruz, ressurrei¢do e ascensdo). Por se fundamentar

9  Bento XVI trata dos salmos em um ciclo de catequeses, referindo-se a eles como profecia retomada
pelo Novo Testamento, ao abordar a figura messianica de Davi, que encontra cumprimento em Jesus.
Assim, o Saltério ¢, a0 mesmo tempo, oragao dirigida ao Pai e referente ao Filho (cf. BENTO XVI,
2014, p. 53-59).

10 O Catecismo da Igreja Catolica também expressa a relagao entre a oragao de Cristo e a oragdo de Davi,
como indica no n. 2579: “Nos Salmos, Davi, inspirado pelo Espirito Santo, é o primeiro profeta da
oragdo judaica e cristd. A oragao de Cristo, verdadeiro Messias e filho de Davi, revelara e realizard o
sentido dessa oragio” (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000). Tal relagio também é abordada
por ASSUNGAO, 2016, p. 109-110.
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na fé biblica, a musica liturgica apresenta “um claro dominio da palavra’, por
isso “os textos biblicos e liturgicos sdo as palavras de referéncia, aquelas que
dao os critérios aos quais deve orientar-se a musica litirgica, coisa que nao
se opOe a cria¢ao de ‘novos hinos” (RATZINGER, 2013, p. 125), desde que
sejam inspirados na Palavra de Deus.

Além disso, o canto que vai além da palavra é um dom do Espirito
de Cristo, por isso, a0 mesmo tempo em que o seu dom supera as palavras,
refere-se a Palavra, Cristo. As palavras sdo superadas porque sdo passageiras,
mas ndo a Palavra eterna de Deus, o Logos. O Espirito Santo conduz os crentes
a Elevacao do Coragdo (Sursum corda), fazendo-os experimentar a sua “sdbria
embriaguez’, que nada tem de excessos e sensualismos.

Este canto, que vai além das palavras, ¢ atestado pela tradigdo crista.
Sao os “gemidos inefaveis” do Espirito, é o jubilo que brota do coragao, em
forma de musica pura, ou os vocalizes, sequéncias de notas sobre uma silaba
ou vogal, que prolongam sua intensidade. No gregoriano, esses vocalizes sdo
muito presentes na silaba final do Aleluia, quando o melisma se torna pura
musica e louvor. Santo Agostinho fala desse canto de jubilagéo:

Quem jubila ndo pronuncia palavras. O jubilo é um som alegre, sem
palavras. E a voz da alma, transbordante de alegria, a exprimir quanto
possivel seu afeto, sem dar-lhe sentido preciso. O homem, com alegria
e exultacdo inexprimiveis e ininteligiveis, deixa transbordar sua alegria,
sem palavras. Demonstra na voz a alegria, mas repleto de excessivo
gaudio, ndo o explica oralmente (AGOSTINHO apud GELINEAU,
2013, p. 33).1

A terceira referéncia ao Logos da musica cristd consiste na realidade
de que o Logos é a palavra criadora de Deus, da qual o universo ¢ reflexo.
Essa palavra conduz a comunhéo dos santos, a superagao do individualismo,
pois a liturgia possui uma dimensdo cdsmica. “O Logos simbolico atinge a
sua expressdo sublime na musica, porque une céu e terra, reunindo (unindo
duplamente) as vozes da terra em torno da procura da eternidade” (VALENTE,
2015, p. 22). O prefacio da liturgia da missa convida a assembleia a associar-se
aos querubins, aos serafins e aos coros angélicos, para cantarem a Deus, pois o
“nosso canto é participagdo no canto e na oragao da grande liturgia que abraga
a criagdo inteira” (RATZINGER, 2013, p. 127).

Até aqui, pudemos constatar que a musica, tendo como fundamento
a Palavra, conduz a experiéncia de Deus, liberta 0 homem do individualismo
e insere-o na ordem cdsmica, onde todas as criaturas, em harmonia, louvam

11 Ratzinger faz referéncia a esta citagio de Santo Agostinho, em sua obra, Dogma e aniincio, quando se
refere ao Aleluia como canto de jubilagdo, que nao precisa de palavras (2007, p. 295-296).

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.235-258 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br

247

FiL1PE GONGALVES MACEDO, RODRIGO REMULO LEITE PEREIRA E RUDY ALBINO DE ASSUNGAO



248

A Voz pA CRIAGAO: Os INSTRUMENTOS MUSICAIS COMO EXPRESSAO DA LITURGIA COSMICA EM JOSEPH RATZINGER/BENTO XVI

o Criador. Porém, um problema se impde a partir daqui: a relagao entre o
primado da Palavra, na musica cristd e o uso dos instrumentos, na liturgia.
Poderia dessa forma a musica instrumental expressar de algum modo a Palavra
de Deus e o louvor do Criador?

2.3 O louvor de Deus e os instrumentos musicais

A Igreja primitiva mostrou-se muito reticente quanto ao uso dos
instrumentos no seu culto, admitindo-os apenas no século VIII. As razdes
sao diversas: o sensualismo dos sentidos, a possivel recaida no culto judaico e,
sobretudo, a associagdo ao culto pagdo e aos costumes imorais da antiguidade:
“A flauta e o oboé, por exemplo, lembravam as festas erdticas pagas; o
trompete, as guerras sangrentas e as batalhas; o 6rgao era instrumento dos
histrides” (FONSECA; WEBER, 2015, p. 19). Os espetaculos circenses do
Coliseu, combates de gladiadores e execugdo dos martires, frequentes nos
primeiros séculos, eram precedidos do toque de instrumentos de percusséo.
Os cristaos, portanto, eram chamados a renunciar a estas praticas, evocadas
pelos instrumentos.

Ratzinger atenta para o problema da admissdo dos instrumentos no
culto, apresentando as objec¢des por parte das auctoritates, isto é, dos Padres da
Igreja, conforme o pensamento de Santo Tomads. Ha muitos textos dos Padres
hostis a musica. Isso se deve a concepgao espiritualista da relagao entre Antigo e
Novo Testamento, entre a Lei e o Evangelho. Segundo essa concepg¢ao, o Antigo
Testamento ¢é interpretado, espiritualmente, pelo Novo. Ratzinger destaca,
porém, que “a cristianiza¢ao do Antigo Testamento ndo é simplesmente uma
espiritualizagdo: ela significa, também, encarna¢ao” (RATZINGER, 2019, p.
475-476).

No 4mbito musical, a espiritualizagao significa que o louvor sonoro
de que se fala na Antiga Alianga deve ser interpretado alegoricamente, isto &,
indica o louvor do coragao, que de fato é o mais importante. “Dado que, no
entanto, a expressao oral do louvor a Deus e o canto liturgico existem como
fato, tais manifestagdes devem ser colocadas, por assim dizer, em um nivel
secundario” (RATZINGER, 2019, p. 478). Exemplo desse dilema é o préprio
Agostinho:

(...) cuja sensibilidade musical se transforma para ele em um tormento
sob o dominio de uma teologia espiritualistica que deve atribuir o
sensivel a0 Antigo Testamento, a0 homem velho, a0 mundo velho: ele
teme “pecar gravemente’, se “o canto o comove mais que a realidade
cantada” - nesse caso ele “preferiria ndo ouvir cantar” (RATZINGER,
2019, p. 478).

Agostinho, porém, lembra-se de sua experiéncia na catedral milanesa,
quando foi tocado pelos belos canticos ali entoados, como testemunha em
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suas Confissoes'>. Por isso, admite a musica um valor pedagégico, ainda que
secundario: “inclino-me a aprovar o costume de cantar na igreja, para que
os espiritos mais fracos possam, através do prazer dos ouvidos, elevar-se na
devogao” (AGOSTINHO, 1984, p. 305)". Santo Tomas, por sua vez, segue nessa
linha, aceitando a musica sacra “a fim de que a alma dos fracos seja incitada
em maior medida a piedade”'*. Assim, conclui Ratzinger, “a musica sacra é
colocada sob o plano da utilidade pedagogica e, praticamente, colocada sob
o critério do ‘utilizavel” (RATZINGER, 2019, p. 479). Nessa perspectiva, a
musica ndo possui valor em si mesma, seria uma espécie de mal necessario.

O Aquinate apresenta também argumentos contrarios a musica
instrumental, pois esta seria uma recaida nas praticas judaicas, de tal modo que
a Igreja ndo poderia admiti-la. Todavia, a limitagdo a musica vocal manifestava a
continuidade entre a Igreja e o judaismo primitivo, pois os fariseus, por causa de
seu puritanismo, recusavam a musica instrumental. Esta restringia-se ao dominio
do sensorial e, por isso, deveria ser abandonada, em favor unicamente da palavra.

Porém, o canto litirgico desenvolveu-se a partir da sinagoga. Os salmos,
cantados pelos cristdos em sentido cristoldgico, inspiraram o surgimento
dos hinos e cantos, presentes em muitos lugares no Novo Testamento, pois a
prece de Israel continua atual na Igreja. Por isso, Santo Tomds, comentando
o salmo 33, reconhece a importancia do louvor de Deus, para além da teoria
ou da espiritualizagdo. O reconhecimento da grandeza de Deus leva o crente
a tomar consciéncia de que “Ele é digno de tal louvor que se justifica por
si mesmo, além de qualquer teoria” (RATZINGER, 2019, p. 481). O louvor,
entretanto, é necessario ndo por causa de Deus, mas do homem que louva®.

A grandeza de Deus, testemunhada pela criagdo inteira, exige um
louvor césmico, solene, que ultrapassa a simples musica vocal:

Frente a uma teoria do anuncio, estreitamente, racionalista, teria que
remeter aquela ideia cosmica do anincio que se exprime no SI 19[18]:
“Os céus proclamam a gléria de Deus” A gléria do Criador nio pode
ser expressa apenas com a palavra; deve sé-lo também na linguagem
da musica da criagdo e na transformagio espiritual dela por meio do
homem que cré e contempla (...). “Glorifica¢do” é a razdo central por

12 “Quantas lagrimas verti, de profunda comogio, a0 mavioso ressoar de teus hinos e cénticos em
tua igreja! Aquelas vozes penetravam nos meus ouvidos e destilavam a verdade em meu coragio,
inflamando-o de doce piedade, enquanto corria meu pranto e eu sentia um grande bem-estar” (1984,
p. 243).

13 Extraido de RATZINGER, Joseph. Teologia da Liturgia: o fundamento sacramental da existéncia
crista, p. 478.

14 “Etideo salubriter fuit institutum ut divinitas laudes cantus assumeretur, ut animi infirmorum magis
provocarentur ad devotionem” (Summa Theologiae, 1-1, q. 91.1,2 resp.).

15 “Etideo necessaria est laus oris, non quidem propter Deum, sed propter ipsum laudantem, cuius affectus
excitatur in Deum ex laude ipsius: secundum illud Ps. 49,23” (Summa Theologiae, I-1, q. 91a. 1 resp.).
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que a liturgia crista deve ser uma liturgia cosmica; deve, por assim dizer,
fazer ressoar, harmonicamente, o mistério de Cristo por meio das vozes
da criagao (RATZINGER, 2019, p. 481-482).

A dignidade da musica instrumental é, dessa forma, reconhecida,
superando a espiritualizagdo, com sua importancia propria, mas alargando-a
ao horizonte total da fé, que contempla a criagdo e a encarnagio. O louvor eleva
o0 homem a Deus'® e, nessa subida, liberta 0 homem daquilo que é contrario
ao projeto originario do Criador.

3 Os instrumentos e a Liturgia cosmica

A presenca dos instrumentos na liturgia é, segundo Ratzinger, um
modo que a criagdo tem para participar do louvor de Deus, manifestando
a finalidade de sua existéncia. E assim que se compreende sua participagio
junto a voz do homem, o mais excelente dos instrumentos musicais. Deve-se
salientar, ainda, que, dentre tantos instrumentos, alguns expressam com maior
perfeicdo a sacralidade do culto a Deus.

3.1 O louvor cosmico dos instrumentos

Os instrumentos musicais estao presentes em larga escala nos diversos
cultos religiosos. Na Grécia e na Roma antigas, eram usados para honrar os
deuses e abrir os espetdculos publicos. Em Israel, também estavam presentes,
sobretudo no culto do templo. Davi, o grande compositor de salmos, tocava
citara. No saltério, encontram-se alguns salmos, com indicagao de execugao, na
qual se nomeia o instrumento que deve acompanha-los'. Entre eles, o Salmo
150, que conclui o saltério, indicando a diversidade musical do templo, através
dos instrumentos que compunham a “orquestra” do santudrio'®.

A voz é, sem duvida, o principal instrumento a disposi¢ao do homem.
Todavia, para enriquecer o canto e expressar melhor os sentimentos do seu
coragdo, o homem construiu varios instrumentos ao longo dos séculos,
com imensa variedade, como se vé, por exemplo, numa orquestra sinfonica.
Tomando por matéria-prima os elementos da criagdo, o homem foi capaz de
produzir som que imitasse a natureza, por isso, essas expressoes artisticas
encontram um lugar legitimo no culto cristdo, pois se tornam expressao de
louvor césmico a Deus.

16 “(...) homo per divinam laudem affectu ascendit in Deum” - o homem, através do louvor divino, eleva-
se a Deus pelo afeto (Summa Theologiae, q. 91, a. 1, resp.).

17 O primeiro versiculo do salmo 55(54), por exemplo, acrescenta: “Do mestre do canto. Com
instrumentos de corda. Poema. De Davi”.

18 Sao nomeados: citara, harpa, tambor, cordas, flauta e cimbalos.
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Se 0 homem encontra na sua voz o instrumento musical mais préximo
do seu coragdo, a0 mesmo tempo que um companheiro constante de
suas penas e alegrias, encontrou todavia o meio mais poderoso e sutil
de agir no mundo sonoro criado pelo seu espirito. Numa natureza
secretamente conforme a sua, ele encontrou um cani¢o mais décil ao seu
sopro, corda mais flexivel a seus dedos e amparo mais sensivel para seus
conflitos. Tornou-a mais humana que ele proprio, capaz de chorar e rir,
de compreender e amar, e enfim orar e adorar (GELINEAU, 2013, p. 33.).

A Igreja, portanto, com muitas ressalvas, foi admitindo a sua liturgia
os instrumentos musicais, sobretudo o 6rgao, que goza de primazia entre os
demais”. Depois do drgao, segue-se o violino e demais instrumentos de arco,
conforme indicacao de Pio XII, em sua enciclica Musicae sacrae disciplina
(n. 29). A constituicdo Sacrosanctum Concilium, sobre a sagrada liturgia do
Concilio Vaticano II, reafirma a primazia do 6rgao, mas permite a utilizacao de
outros instrumentos, conforme a autoridade territorial competente, contanto
que “sejam adequados ao uso sacro, ou possam a ele se adaptar, condigam com
a dignidade do templo e favorecam realmente a edificagao dos fiéis” (n. 120).

Os instrumentos, usados adequadamente, ndo sdo rivais da voz
humana nem dela concorrentes, mas a sustentam e embelezam, auxiliando-a
através da harmonia dos sons*. Podem inclusive intervir em solo na liturgia®..
Nao se pode esquecer a importancia da orquestra para a Musica Sacra, que
constitui um verdadeiro patrimonio e tesouro da musica cristd ocidental®.
Em varias ocasides, Bento XVI manifestou seu apreco pelos instrumentos
musicais e a sua importincia para o louvor de Deus, principalmente o érgao.

19 Todos os documentos que tratam da musica litirgica enaltecem o 6rgéao e indicam sua precedéncia
(Tra le sollecitudine, Sacrosanctum Concilium, Musicam Sacram etc.). O 6rgao simples ou de tubos
pode ser aben¢oado conforme o Ritual de Béngaos, indicando assim a destinagao especial deste
instrumento ao louvor de Deus, no culto. A Instrugdo da Sagrada Congregagdo dos Ritos (1958)
permitiu o uso do harmoénio e do drgao de imitagao (eletrofénico), este, porém, com a licenga do
ordindrio local.

20 Ratzinger (2019, p. 541): “ndo deveria tratar-se de um vazio estimulo para os ouvidos, mas deve
conservar a compreensibilidade da palavra, de modo que os coragdes dos ouvintes sejam arrebatados
(rapiantur) no desejo da harmonia celeste e pela percepgao da alegria dos bem-aventurados”

21 Cf. Musicam Sacram, nn. 62 e 65. Os instrumentos podem tocar em solo antes, no meio ou depois do
canto, ou seja, um preltdio, interlidio ou posludio, respectivamente.

22 Depois do fim do seu pontificado, o Papa emérito Bento XVI ainda indicava a importancia do
ambiente no qual nasceu, através do qual lhe chegou o aprego pela musica: “(...) em nenhum outro
ambito cultural existe uma musica de igual grandeza como aquela nascida no d4mbito da fé crista:
desde Palestrina a Bach, de Héndel até Mozart, Beethoven e Bruckner. A musica ocidental é unica,
nio tem igual em outras culturas. Isto nos deve fazer pensar. E certo que a muisica ocidental supera em
muito o &mbito religioso e eclesial. E, no entanto, encontra sua fonte mais profunda na liturgia e no
encontro com Deus” (BENEDETTO XVI, Papa Emerito. Parole di ringraziamento di Benedetto XVI,
2015).
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3.2 Os instrumentos na liturgia: o 6rgao e o oboé

A admissao do 6rgdo na liturgia tem razdes histdricas e teoldgicas, as
quais Bento XVT alude. Outrora chamado de “o instrumento” (por exceléncia,
em comparagdo aos demais), o organon ja era considerado um instrumento
teologico cuja origem remontava ao culto imperial no Oriente. O seu toque
estava reservado unicamente a acompanhar o discurso do imperador de
Bizéncio, evidenciando que, & voz do imperador-deus, o cosmos ressoava:
“O seu discurso, enquanto discurso divino, é o ressoar de todas as vozes, do
cosmos. O organon é o instrumento césmico e, como tal, a voz do soberano
do mundo, do imperador” (RATZINGER, 2019, p. 539).

A este costume, Roma respondeu coma cristologia cOsmicaea funqéo
cosmica do vigério de Cristo, transportando para o Papa aquilo que convinha
ao imperador. Assim, ao se entender que a dimensao césmica da fé se distingue
e supera a politica, implementou-se o uso do 6rgao na liturgia pontifical.
Posteriormente, este uso romano se estendeu também a bispos e padres.

Esta nota histdrica, que demonstra o alcance teoldgico do
“instrumento’, é o ponto de partida para a tese de Ratzinger de que o drgao
revela a esséncia da liturgia:

a musica sacra com pretensdo artistica ndo estd em contraste com a
esséncia da liturgia cristd, mas é uma necessaria forma expressiva da
fé, na gloria universal de Jesus Cristo. A liturgia da Igreja tem, como
tarefa obrigatoria, revelar a glorificagdo de Deus escondida no cosmos
e de fazé-la ressoar. Isto é, pois, essencial a liturgia: transpor o cosmos,
espiritualiza-lo no gesto do canto de louvor e, assim, redimi-lo;
humanizar o mundo (RATZINGER, 2019, p. 540).

Em meio aos diversos instrumentos musicais que o génio humano
desenvolveu, o 6rgao é considerado o rei, pois ele contém a totalidade dos sons
da criagdo e, a0 mesmo tempo, consegue exprimir a plenitude dos sentimentos
humanos.

Além disso, como toda a musica de qualidade, ao transcender a esfera
simplesmente humana, remete para o divino. A grande variedade dos
timbres do 6rgdo, do piano até ao fortissimo arrebatador, faz dele um
instrumento superior a todos os outros. Ele é capaz de dar ressonancia a
todos os aspectos da existéncia humana. De qualquer modo, as multiplas
possibilidades do 6rgdo recordam-nos a imensidade e a magnificéncia
de Deus (BENTO XVI, 2006).

E assim que o 6rgao exprime de modo eminente aquela capacidade que
a musica traz em sua esséncia de criatura: “A musica, a grande musica, aplaca o
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espirito, suscita sentimentos profundos e convida quase naturalmente a elevar
a mente e o coragao a Deus em todas as situagoes, tanto alegres como tristes,
da existéncia humana. A musica pode tornar-se oragdo.” (BENTO XVI, 2009a).

O carater de plenitude que o drgao possui, e que Ratzinger exalta, ¢ de
fato o aspecto preponderante que coloca este instrumento acima dos demais,
razao que se explica ndo apenas pelo seu sentido tedrico ou teoldgico, mas
se manifesta também em sua composicao fisica, com seus diversos tubos e
registros™.

Este entendimento estd manifestado com clareza, nos documentos
da Igreja, sobretudo naqueles emanados em meio ao movimento liturgico, no
inicio do século XX, quando a importancia do 6rgao foi sendo reafirmada.
Nao obstante declarar-se que a voz humana é o instrumento musical de maior
relevancia®, reafirma-se, com insisténcia, a primazia do drgao sobre os demais
instrumentos, pois ele mais se adéqua aos cantos e ritos sagrados, confere
esplendor e magnificéncia as cerimdnias, conduz o espirito, a alma e a mente
dos fiéis a Deus e as realidades supremas®. Esta é, pois, a manifestagdo de que
a teologia da musica ¢ o norte das normas e pratica liturgicas®.

23 O espectro sonoro do érgao é o mais amplo de todos os instrumentos, podendo ter grande variagdo de
timbre, de altura do som e de amplitude sonora (volume). Os diversos timbres sdo divididos de acordo
com filas e sdo controlados pelos registros. A articulagdo do teclado permite criar variados efeitos.
Uma caracteristica peculiar ¢ o fato de qualquer nota se manter ininterrupta, enquanto se pressiona
sua tecla correspondente, ndo se extinguindo. O 6rgao tem ainda a capacidade de, simultaneamente,
proporcionar uma base harmoénica a parte cantada (abaixo do registro vocal), reforgar e sustentar
a parte cantada (registro) e aumentar o brilho harmoénico acima do registro vocal. Estes multiplos
recursos fazem do 6rgdo o substituinte da composi¢ado de uma orquestra.

24 “Posto que a musica propria da Igreja é a musica meramente vocal (...)” (Tra le sollecitudini, n. 14);
“(...) mais do que os instrumentos, ¢ a propria voz que deve ressoar nos templos sagrados: a voz
do clero, dos cantores e do povo. Nem se pense que a Igreja obste ao incremento da arte musical,
antepondo a voz humana a qualquer instrumento; pois, com efeito, nenhum instrumento, por mais
eximio e perfeito que seja, pode superar a voz humana ao exprimir os sentimentos da alma, e isto
ainda menos quando a alma se utiliza da voz para elevar preces e louvores ao Deus Onipotente”
(Divini Cultus, n. 14); a primazia da voz humana é revelada também pela determinagdo de que o
som dos instrumentos nunca devera cobrir as vozes, além de que eles devem se calar quando o
sacerdote ou 0 ministro pronunciam em voz alta algum texto (cf. Musicam Sacram, n. 64). A musica
instrumental constitui um género préprio da musica sacra: “Sob o nome de muisica sacra se inclui: o
canto gregoriano, a polifonia sacra antiga e moderna em seus diversos géneros, a musica sacra para
orgio e outros instrumentos aprovados, e o canto popular sacro ou liturgico e religioso” (Musicam
Sacram, n. 4, b, grifo nosso).

25 Cf. Tra le sollecitudini, nn. 14-17; Divini Cultus, n. 15; Musicae Sacrae Disciplina, n. 28; Instrucdo da
Sagrada Congregagdo dos Ritos sobre a Miisica Sacra e a Sagrada Liturgia, nn. 61-67; Sacrosanctum
Concilium, n. 120; Musicam Sacram, n. 62; Quirégrafo do Sumo Pontifice Jodo Paulo II, n. 14.

26 A exceléncia do 6rgao como instrumento musical mais apto a liturgia manifesta-se, entre outras coisas,
pelo rito de béngao do 6rgao no Ritual Romano. A oragao de béngédo expressa a dimensao do louvor
césmico das criaturas: “Senhor Deus, que sois beleza sempre antiga e sempre nova, cuja sabedoria
governa o mundo e o ornamenta com bondade, as ordens angélicas vos louvam, obsequiosas, ao vosso
aceno; todos os astros vos cantam, ao ritmo dos vossos preceitos; e todos os libertos da redengao de
Cristo vos proclamam santo, celebrando-vos com a voz, o coragao e a vida em alegria e exultagio. E
nds, vosso povo santo, reunidos neste lugar, desejamos juntar-nos ao concerto universal. E, para que
suba até vos, mais dignamente, o hino do nosso louvor, oferecemos este 6rgao a vossa béngao, com
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Nao obstante a primazia dos instrumentos litargicos esteja com o
orgdo, conforme ficou patente, outros instrumentos sdo permitidos pelos
documentos da Igreja, ao uso no culto?, e sobre alguns destes também se
expressa Ratzinger. Seu pensamento parte sempre da revelagdo divina por
meio da criagdo, sendo, por isso, possivel, chegar ao Criador através dos
elementos que Ele chamou a existéncia.

E assim que o te6logo alemao entende os instrumentos musicais de
modo geral, e aplica este entendimento ao oboé:

Foi comovedor observar como, de um pedaco de madeira, deste
instrumento, flui todo um universo de musica: o insondavel e o jubiloso,
o sério e o faceto, o grandioso e o humilde, o didlogo interior das
melodias. Pensei: como é magnifico que num pequeno pedago criativo
se esconda tal promessa, que o mestre pode libertar. E isto significa que
toda a criagdo esta repleta de promessas e que 0 homem recebe o dom
de folhear este livro de promessas, pelo menos por um pouco (BENTO
XVI, 2009a).

Apesar de se referir a execugdo do oboé apos a apresentagdo de
um concerto, esta compreensio do instrumento, como meio que reverbera
a harmonia da cria¢ao, pode igualmente ser aplicada a liturgia, ja que os
instrumentos de orquestra foram também admitidos ao uso litargico. “Por
conseguinte, uma solene musica sacra com coro, rgao, orquestra e canto do
povo nao é um acréscimo que emoldura e torna agradavel a Liturgia, mas ¢
um modo importante de participac¢do ativa no evento cultual” (BENTO XVI,
2006). A realidade que a musica instrumental comunica estd em sintonia com
a presenca divina, e por meio dela se contempla e ouve o Paraiso, a beleza
incorrupta e o bem da criagdo. “Nao é uma fuga da miséria deste mundo e da
cotidianidade, porque s6 podemos continuar a contrastar o mal e as trevas,
se n6s mesmos acreditarmos no bem, e s podemos acreditar no bem, se o
experimentarmos e vivermos como realidade” (BENTO XVI, 2009a).

Consideragdes finais

A expressao do cosmos no louvor ao Criador, tema tdo caro a teologia
litargica de Joseph Ratzinger, se desdobra nos varios aspectos do culto cristao,
encontrando, pois, lugar também na musica ritual.

a intengdo de vos entoar, ao seu som, harmoniosamente, os vossos louvores e as nossas preces. Por
Cristo, nosso Senhor. Amém” (RITUAL ROMANO, 2003, p. 390-391).

27 Cf. Tra le sollecitudini, n. 14; Musicae Sacrae Disciplina, n. 29; Instrugdo da Sagrada Congregagdo dos
Ritos sobre a Muisica Sacra e a Sagrada Liturgia, nn. 60, 63, 38, 70; Sacrosanctum Concilium, n. 120;
Musicam Sacram, n. 62-67; Quirégrafo do Sumo Pontifice Jodo Paulo II, n. 14.
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Ao conceber o universo criado, Deus, da mesma forma que lhe
comunicou a existéncia, dotou-o da capacidade/necessidade de voltar-se ao
proprio Deus, desejo inscrito de modo racional no homem. Assim, a imagem
da Terra Prometida aos hebreus evoca a ideia de que o cosmos ¢ o lugar
escolhido por Deus para o encontro com seus filhos e para a adoragdo e o
culto ao Criador, com os meios e contingéncias, limites e possibilidades que
as proprias coisas criadas carregam e oferecem consigo. Por meio da criagéo,
Deus estabelece uma Alian¢a com o homem, e, com ela, a rela¢ao de culto e
adoracio.

Transpondo esse entendimento para a musica litargica, Ratzinger
percebe que este canto fundamenta-se no proprio acontecimento salvifico,
carregando, assim, a possibilidade de anunciar as obras de Deus e render-lhe
louvor. Isto porque a musica sacra estd, essencialmente, relacionada ao Logos,
ao Cristo, a Palavra feita carne, e, apesar de este ter a primazia no canto,
impde-se, sem contradigdes, que o louvor a Deus se estabeleca, ndo apenas pela
voz humana, o instrumento supremo, mas pelos sons de toda a criagdo. Este
louvor césmico, que ultrapassa a musica vocal, manifesta com mais dignidade
a grandeza de Deus.

E assim que o te6logo bavaro justifica a admissdo dos instrumentos
ao culto cristdo, dando a primazia, entre tantos, ao 6rgao. Chamado de “o
instrumento’, ele é o que expressa da melhor forma a plenitude da musica,
dada a completude de sua composicéo e suas possibilidades de execuc¢do. Além
do 6rgao, também encontram espago no culto outros instrumentos (entre
o0s quais o oboé), unidos ou nao em orquestra, cujas execugdes manifestam,
particularmente, a gloria do Criador. Percebe-se, pois, que a reflexdo
ratzingeriana esta em profunda sintonia com a norma da Igreja, como atestam
os diversos documentos emitidos desde o inicio do movimento litirgico.

A perspectiva litargica de Ratzinger acerca da musica elucida de modo
harmonico, dessa forma, os varios fundamentos que envolvem o universo
criado, a finalidade e o sentido da vida, a primazia do Logos no culto cristao e
o louvor césmico, desembocando na musica dos instrumentos, como expressio
da gléria universal do Criador. Os instrumentos sdo, em suma, o meio pelo qual
avoz da criagdo entra no coro do céu e da terra que louva e adora. Na liturgia,
a natureza canta, sobretudo quando é transformada em meio de glorificagao
do préprio homem.
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Relag¢des Episcopado-primado:
a Autoridade a Servi¢co da Comunhao

Episcopal-primacy Relationships:
The Authority at the Service of Communion
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Resumo: O presente artigo tem como tema as relagdes episcopado-primado.
Trata-se de um estudo cujo objetivo é aprofundar, a partir dos fundamentos
biblicos, histéricos e teoldgicos, como deve ser sistematizado e entendido
o exercicio do ministério petrino em relagdo ao exercicio do ministério
episcopal. Para tanto, foi utilizado o método da pesquisa explicativa, a
partir de levantamento bibliogréfico. Desta maneira, pode-se afirmar que
o exercicio do ministério petrino sé pode ser compreendido a partir da
colegialidade episcopal, como cabe¢a do colégio dos bispos, mas também
como garante o potencializador da atuacdo do corpo episcopal, no seu
conjunto e singularmente. Portanto, primado e colégio nao sio entidades
justapostas ou em contraposi¢do, mas complementares e integradas,
realizando-se por meio da comunhio episcopal.

Palavras-chave: Episcopado. Ministério Petrino. Comunhéo. Colegialidade.

Abstract: The present scientific article’s theme is the relations between the
pope ante the bishops. It aims to reflect, through the biblical, historical
and theological arguments, how the exercise of the Petrine ministry and
its repercussions in the episcopal ministry should be systematized and
understood. For this purpose, the explicative research method was applied,
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together with bibliographical study. Thus, the exercise of the Petrine ministry
can be understood only from the episcopal collegiality, being the head of the
college of bishops, but also as promoter of the action of the episcopal body,
singularly or as a whole. Therefore, primacy and college are not juxtaposed
or dichotomized entities, but complementary and integrated dimensions,
made possible by episcopal communion.

Keywords: Episcopate. Petrine Ministry. Communion. Collegiality.

Introdugao

A reflexdo eclesiologica sobre a natureza, a forma como a Igreja se
coloca no mundo e como ela se compreende a si mesma apresenta-se, no
ambito eclesial, como uma das questoes fundamentais na atualidade. De fato,
diante de um contexto de acentuado pluralismo, a presenga da Igreja s6 podera
ser cada vez mais qualificada e dialogante, desde que ela aprofunde a sua
identidade e missao.

Para tanto, varias questdes precisam ser estudadas, entre as quais,
destacamos o exercicio do ministério ordenado na Igreja, especialmente o
episcopado. Com efeito, o Concilio Vaticano II, na sua exposi¢ao eclesiologica,
buscou resgatar o conceito de eclesiologia de comunhao, que possui, como
um de seus alicerces, a figura e o ministério do bispo, como fator e agente de
comunhao, no ambito de sua Igreja particular, mas também para toda a Igreja
universal.

E a fim de compreender com profundidade a instituigdo episcopal, é
necessario entender de que maneira, sob o ponto de vista eclesioldgico, devem
ser compreendidas as relagdes entre os Bbispos e o Papa. Assim, o presente
artigo aborda a tematica das relagdes episcopado e primado petrino. Tal
tema, apesar de nao ser uma reflexdo recente na histéria da Teologia, ainda
proporciona muitas reflexdes e debates, especialmente por estar vinculado ao
exercicio do poder eclesial de direcao e governo, face as exigéncias evangélicas
e espirituais da comunidade de fé.

Portanto, o questionamento central do presente estudo concentra-se
sobre a maneira pela qual devem ser sistematizadas as relagdes entre ministério
episcopal e ministério petrino, considerando a legitima autonomia episcopal
e, a partir da consciéncia de que o exercicio do ministério petrino abrange a
totalidade das Igrejas particulares, aqui incluidos os seus respectivos bispos.
Assim, quer ser um estudo sobre as relagdes episcopado-primado, a luz dos
referenciais biblicos e histdricos, e apresentando os principais contornos do
debate teoldgico atual, cujas balizas foram fornecidas pela eclesiologia de
comunhao, revisitada pelo Vaticano II.

A escolha por um estudo sobre a referida questéo é fruto da inquietacao
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dos autores para compreender o ministério episcopal, na condi¢ao de sucessor
do ministério apostdlico, e as afirmacdes feitas por muitos cristaos orientais
de que, na Igreja latina, os bispos sdo meros vigarios do papa. Assim, surgiu
o interesse de estudar melhor a razao de ser do ministério papal e a correta
compreensao de quais implicagcdes decorrem de tal instituto, no exercicio da
jurisdi¢do propria dos bispos.

Para atingimento do objetivo proposto, foi utilizado o método da
pesquisa explicativa, a partir de levantamento bibliografico, valendo-se do
encadeamento dedutivo, recolhendo as perspectivas dos diversos estudiosos
sobre o tema e sintetizando-as, no presente trabalho. Assim, foram buscados
nos autores os suportes tedricos que respondessem e fundamentassem o
questionamento principal desta pesquisa.

A primeira parte deste artigo traz uma reflexao sobre as referéncias
biblicas sobre o ministério de Pedro, apontando a concepgdo que as primeiras
comunidades cristds possuiam do papel que o referido apdstolo exerceu na
Igreja. Em sequéncia, apresenta o desenvolvimento histérico do ministério
petrino, a partir das fontes patristicas até o Concilio Vaticano I.

Ja, na segunda parte, aborda-se o status teoldgico da questao na
atualidade, apresentando as reflexdes de importantes tedlogos contemporaneos
sobre as relacdes ministério episcopal e ministério petrino, também
considerando os ensinamentos conciliares do Vaticano II.

1 Escor¢o Biblico-historico do Exercicio do Ministério Petrino

O primado do Bispo de Roma encontra seu fundamento na
prolongagdo do ministério de Pedro, o qual, por sua vez, encontra contornos
significativos a partir dos escritos do Novo Testamento.

De fato, durante o ministério historico de Jesus, Pedro desempenha um
papel relevante. E o apdstolo mais citado (cerca de 144 vezes) e é o primeiro
nome que aparece nas listas com os nomes dos apdstolos (Mt 10,2). Além
disso, foi testemunha privilegiada em eventos de especial importéncia, como
a ressurrei¢ao da filha de Jairo e a transfiguracao do Senhor (Mc 5,2-43 e
9,2-10), atuando ainda como uma espécie de porta-voz do grupo (Mc 1,36;
8,27-30 e 11,21).

Interessante que essas citagdes a Pedro adquirem carater de veracidade
e, quase certamente, ndo configurariam uma espécie de panegirico ao apostolo,
como é comum em muitas figuras biblicas, pois muitos outros trechos trazem
também as debilidades de Pedro, como a negagao de Jesus quando preso (Mc
14,66-72; Lc 22,54-62 e Jo 18,15-18), ou o afundar nas aguas, indo ao encontro
de Cristo ressuscitado (Mt 14,30-31).

Além disso, ndo pode deixar de ser destacada a sua mudanga de nome
(Mt 16,18), que, na tradigdo judaica, indica a identidade de uma pessoa. Simao
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passa a ser chamado Pedro (Cefas), que ndo quer dizer apenas pedra, mas
também grutas rochosas, que oferecem abrigo em lugares desertos. Destaca,
assim, a sua missdo de guiar a Igreja na comunhao e ser fundamento da
unidade entre os irmaos.

No periodo pds-pascal, Pedro assume papel relevante nas aparigoes de
Jesus, sendo o seu primeiro destinatario (Lc 24,34 e 1Cor 15,5). Aparece como
primeira testemunha (Jo 20,3-10) e fator de unificagio e referéncia dos ap6stolos,
em Jerusalém. Novamente, aparece o seu protagonismo em Pentecostes (At
2, 14ss), e ator principal na substituicdo de Judas por Matias (At 1,15ss).

Ademais, em importante ministério eclesioldgico, aparece Pedro
confirmando a comunhio com as comunidades da Samaria (At 8,14) e atuando
na admissao dos gentios a Igreja (At 10, 34-38). No Concilio de Jerusalém, foi
fundamental no discernimento do conflito com os judaizantes (At 15 e Gal
2,9). O texto de Jo 21, fruto da tradi¢cdo das comunidades joaninas, também
resguarda a Pedro a sua fungdo peculiar, visto que, apesar de terem sido
fundadas por Joao, reconhecem a primazia de Pedro.

Além de relatar a importancia do nome, Mt 16,16-18 traz ainda dois
elementos fundamentais: o poder das chaves e o de atar e desatar. Significam
a autoridade que lhe foi conferida, a atividade de decisao, de legislagdo e a
capacidade para incluir na comunidade ou reintegrar nela.

Uma boa sintese sobre a perspectiva neotestamentaria da figura e
missdo de Pedro é fornecida por McBrien (2008, p. 116):

Scholars point to a significant trajectory of images relating to Peter
and his ministry as an independent basis for the primatial claims. He
is spoken of as the fisherman (Luke 5:10; John 21:1-14), an occupation
that, in fact, he and his brother Andrew had practiced, as the shepherd of
Christ’s sheep (John 21:15-17), as the Christian martyr (John 13:36; 1Pet
5:1), as an elder who addresses other elders (1Pet 5:1), as a proclaimer
of faith in Jesus as the Son of God (Matt. 16:16-17), as the receiver of a
special revelation (Mark 9:2-8; 2Pet 1:16-18; Acts 1:9-16; 5:1-11; 10:9-
16; 12:7-9), as the guardian of the true faith against false teaching and
misunderstanding (2Pet 1:20-21; 3:15-16), and, of course, as the rock on
which the Church is to be built (Matt. 16:18).!

1  Especialistas apresentam uma significante trajetéria de imagens relacionadas a Pedro e seu ministério,
como uma base para fundamentar a teoria do primado. O ap6stolo é apresentado como pescador (Lc
5,10; Jo 21,1-14), uma profissdo que, de fato, ele e seu irmdo André exerciam; como pastor das ovelhas
de Cristo (Jo 21, 15-17); como um martir cristao (Jo 13,36; 1Pd 5,1); como um presbitero que escreve
a outros presbiteros (1Pd 5,1); como um proclamador da fé em Jesus como Filho de Deus (Mt 16,16-
17); como receptor de uma revelagdo especial (Mc 9,2-8; 2Pd 1,16-18; At 1,9-16; 5, 1-11; 10,9-16; 12,7-
9); como guardido da verdadeira fé contra os falsos ensinamentos e doutrinas (2Pd 1,20-21; 3,15-16),
e, obviamente, como rocha na qual a Igreja ¢ construida (Mt 16,18) (tradugao nossa).

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.259-280 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br



A importancia do ministério petrino é confirmada na praxe da Igreja
primitiva. Aparecem, de acordo com Papias, varios apdcrifos com seu nome,
como o Apocalipse de Pedro e Atos de Pedro. Clemente de Alexandria o chama
de bem-aventurado, eleito e proeminente e primeiro dos discipulos.

Sobre tal questdo, assim se expressa Henri de Lubac (1974, p. 112):

Lo que nosotros podemos reconstruir de los primeros siglos nos muestra
al obispo de Roma en su doble funcién de centro y érbitro. [...] las
diversas iglesias particulares, conscientes de su propia unidad, sentian
la preocupacion de mantener relaciones entre ellas: las cartas de Ignacio
de Antioquia nos ofrecen de ello un primer ejemplo. La practica de las
“cartas de comunion’, ocasionales o regulares, termind por organizarse.
[...] Ahora bien, Roma era el centro de esta red. Las cartas llegaban al
obispo de Roma y éste las difundia.?

No Concilio de Niceia, em 325, estabeleceu-se, na normativa candnica,
o conceito de primado, nao apenas atribuido a sede romana, mas também
a Alexandria e a Antioquia. Este instituto, nos usos antigos, competia as
chamadas Igrejas principais, que serviam de regulagdo da colegialidade e
garantiam a comunhdo com a Igreja universal. Para as trés sedes primaciais,
foi feita uma conexdo com Pedro, afirmando que tinham sido fundadas pelo
apostolo (RATZINGER, 1972).

Ressalte-se que o presente conceito de primado nao possui um carater
administrativo em sentido estrito, mas se apresentava como uma significagao
normativa para a unidade da fé na Igreja. Por sua vez, os aspectos normativos
da unidade eram garantidos pela unidade dos primados, sob a presidéncia
de Roma e, desde o século IV, por concilios ecuménicos de escala universal.

Roma, porém, pretendia um primado entre os primados, mas nio sob
o argumento de que o seu bispo era sucessor do apdstolo Pedro e seria herdeira
das prerrogativas de Mt 16,17ss, mas fundamentando-se nos seguintes aspectos:
unanimidade sobre o fato de que Roma se havia mantido livre de heresias e
era o lugar de uma tradi¢do conservada intacta e, portanto, garantia da reta fé.

Além disso, a Sé romana foi a sede dos apostolos Pedro e Paulo e
encontrava-se em uma tradicao apostolica imediata e particularmente forte,
sendo, pois, sedes apostolica em sentido eminente. Isso nao significa, contudo,

2 O que nds podemos reconstruir dos primeiros séculos nos mostra o Bispo de Roma em sua dupla
fungdo de centro e arbitro. [...] as diversas igrejas particulares, conscientes de sua prépria unidade,
sentiam a preocupagao de manter relagdes entre elas: as cartas de Indcio de Antioquia nos oferecem
um primeiro exemplo disso. A pratica das “cartas de comunhao’, ocasionais ou regulares, foi se
tornando uma praxe consolidada. [...] Roma se tornou o centro dessa rede. As cartas chegavam ao

Bispo de Roma e este as difundia (traduc¢do nossa).
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que ao Bispo de Roma era atribuido um oficio distinto dos outros bispos.
Desta forma, a preeminéncia ndo radicava sobre o bispo, mas sobre a Igreja
de Roma, que possuia uma importancia singular para a totalidade das Igrejas.

Ainda de acordo com Ratzinger (1972), existem muitos indicios de
que a situagdo particular da Igreja romana nao se fundava na sucessao petrina
do seu bispo, mas se considerava fortemente relacionada com o fato de a
comunidade romana ser sucessora da comunidade de Jerusalém, o que tinha
intima conexdo com a estadia de Pedro e Paulo ali.

Com efeito, a permanéncia de Pedro e Paulo, na urbe romana,
significou, aos olhos da Igreja nascente, o passo definitivo da igreja dos
judeus para a igreja dos gentios. Dessa maneira, Roma assume o papel de
representacdo e sintese do orbe, do mundo das nagdes, a guisa de Jerusalém,
para Israel.

Por exemplo, o conflito acerca da data da Pascoa (séc. IV) mostrou
a importancia do Bispo de Roma, na resolu¢ao da questdo, confirmando a
primazia que exercia sobre todas as Igrejas. Assim, a igreja romana, sem perder
o seu carater de diocese local, passou a desempenhar uma responsabilidade
universal e participava, ativamente, de questdes de carater geral, como na
problemdtica ariana e na confirmagao de concilios provinciais.

Cristaliza-se, assim, a ideia de sucessdo de Pedro e a ideia da
preeminéncia, ndo apenas da Sé romana, mas também do Bispo de Roma, que
desempenharia um oficio que estaria acima do de outros bispos (RATZINGER,
1972).

Congar (1965) explica as trés zonas de exercicio da potestas papal,
recordando o poder essencial do primado e as suas modalidades de exercicio.
De fato, essas modalidades ndo apenas mudaram com o tempo, mas também
variaram, segundo as regides geograficas de atuagao.

Na Italia, o Bispo de Roma desempenhava o papel que seria mais tarde,
no Oriente, o dos patriarcas: sua jurisdigdo era metropolitana e estendida,
primeiramente, por toda a Italia e, depois, apenas as chamadas regides
suburbicarias ou, efetivamente, mais proximas a Roma. Exercia, nesse territdrio,
atividades de administragdo direta e autoridade imediata, quase monarquica.

Mais além dessa primeira zona, uma segunda regido compreendia todo
o Ocidente, inclusive a Africa. Ali, a autoridade da Sé Apostdlica era exercida
de maneira menos direta, pois essas igrejas tinham o seu bispo metropolitano
e seus concilios provinciais proprios. Assim, a Igreja romana assumia um papel
de juiz nas causas maiores e funcionava como arbitro da comunhao eclesiastica.

Ja a terceira zona era representada pelo Oriente. A potestas papal era
exercida em condigdes habitualmente, menos rigorosas que no Ocidente. Em
meio as vicissitudes das heresias, como o arianismo e o cesaropapismo, Roma
sempre reivindicou sua atuagédo e o Oriente, por muitas vezes, consentiu ao
poder romano intervir, ainda que de modo distante, mas eficaz.
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Roma era el nudo, la guardiana y el criterio. Las relaciones entre Roma
y Oriente se regulan, en esta comunién, de una manera mas flexible
que las de Roma con Occidente vy, a fortiori, que las de Roma con las
di6cesis suburbicarias [...] Existia, para la Iglesia romana, mds que
una preeminencia de honor y, bajo una forma en extremo discreta, un
verdadero poder jerarquico fundado [...] (CONGAR, 1965, p. 471).°

Progressivamente, Roma passa por um processo de valorizagao
crescente de sua sede. Autodesigna-se sedes apostolica e vicarius Petri,
reivindicando, assim, uma autoridade tnica. A recepg¢do por Roma dos
concilios é considerada elemento fundamental para reconhecer a sua validade
e foi sendo considerada instancia tltima de apelacéo.

O bispo romano passou a ser o representante do Ocidente e foi a
unica for¢a permanente que unia o passado ao futuro, depois da desintegracao
do Império Romano do Ocidente. A unido do Papa com os carolingios deu
origem a um império ocidental, sendo que a vinculagao com as formas e usos
da igreja local de Roma se torna o meio para assegurar a unidade do império.

A Santa Sé passou a assumir, de forma mais proeminente, a fun¢do
de arbitro em toda a sorte de negdcios. De todas as provincias, comprova
Inocéncio I (séc. V), ainda que mais distantes, com as quais era dificil
comunicagao epistolar, chegavam consultas e também eram enviadas respostas
(DE LUBAC, 1974).

Sdo Avito (450-526), Bispo de Vienne, confirma essa praxe, um pouco
mais tarde:

Vos lo sabéis - escribe a Senarius -, es una de nuestras leyes sinodales
que en las cosas que atafien a la situacion de la Iglesia, si surge alguna
duda, nosotros recurrimos al gran obispo de la Iglesia romana, como los
miembros se someten a la cabeza. (apud De Lubac, 1974, p. 113).

Na Idade Média, a Igreja de Roma chegou a uma posi¢ao muito mais
vantajosa do que a daquela prefigurada no inicio. De fato, ja configurada a
ruptura politica e eclesidstica com o Oriente, e perdida a Africa do Norte, que
exercia importante papel de ligagio com o mundo cristao oriental, para o Isla,
restavam apenas as Igrejas da Italia, Galia e Hispania, que eram provincias
romanas.

3 Romaeraono,aguardia e o critério. As relagdes entre Roma e o Oriente se regulam, nessa comunhio,
de uma maneira mais flexivel que as de Roma com o Ocidente e, a fortiori, que as de Roma com as
dioceses sufraganeas [...] Existia, para a Igreja romana, mais que uma preeminéncia de honrar e, sob
uma forma muito discreta, um verdadeiro poder hierdrquico fundado [...] (tradugio nossa).

4 Vos o sabeis — escreve a Sendrio —, é uma de nossas leis sinodais que, nas coisas que se referem a
situagdo da Igreja, se surge alguma duvida, nds recorremos ao grande Bispo da Igreja romana, como
os membros se submetem a cabega (tradugao nossa).
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Desde el punto de vista eclesiastico, esa vinculacion significa (aunque
s6lo se imponga lentamente) la inclusion de todo el occidente en la
liturgia romana vy, con ello, la incipiente inclusion de las iglesias locales
particulares en la iglesia local de Roma; de suerte que, a ojos vistas, no
hay ya un plural de ecclesiae, sino que la comunidad ciudadana de Roma
incorpora a todo el orbis latino en el escaso espacio de su urbis. Todo el
occidente es, por decirlo asi, s6lo una iglesia local tinica y comienza a
perder mas y mds la antigua estructura de la unidad en la variedad, hasta
que acaba por desaparecer por completo. (RATZINGER, 1972, p. 153).°

Naio obstante, durante todo o periodo medieval, o episcopado nunca
deixou de ser uma for¢a independente na Igreja ocidental. A comogao do Papa,
por ocasido da reforma protestante, demonstrou tal fato com muita clareza.

Em contraposi¢ao ao conciliarismo e papalismo, aborda-se, pela
primeira vez, o problema primado-episcopado. Os resultados mais importantes
desse debate estdo presentes nos decretos Haec sancta e Frequens, do Concilio
de Constanca (1414-1418), que dao grande destaque a dimensao sinodal do
episcopado, apesar de ndo ter conseguido grandes avangos na pratica.

A situagdo permanece quase inalterada, até o Concilio Vaticano I,
com alguns matizes a favor de uma centralizagdo papal mais acentuada ou
em periodos em que tendéncias conciliaristas ganharam maior impulso. Nao
se pode minimizar que contribuiram para essas flexdes inimeros fatores
histéricos, como a relagdo, nem sempre harmonica, do papa com reis e
imperadores civis, a qual, por vezes, configurou-se em uma disputa por poder
e influéncia politica.

Por sua vez, no Concilio Vaticano I, os padres conciliares definiram
solenemente o carater primacial da jurisdigdo exercida por Roma, afirmando
que apenas a Simao Pedro dirigiu o Senhor as palavras “Tu és Pedro... e sobre
esta pedra edificarei a minha Igreja” (Mt 16,18), conferindo-lhe, depois da
ressurreicao, a jurisdicdo de pastor e reitor supremo sobre todo o rebanho
(DS 3053).

Continua ainda o texto conciliar, ensinando que, aquele que sucede a
Pedro em sua catedra, obtém, de acordo com a instrugdo de Cristo, o primado
petrino sobre a Igreja universal (DS 3056-3057). Assim, pode-se considerar que
o primado é um servi¢o a unidade de todo o povo de Deus, néo significando

5 Do ponto de vista eclesidstico, essa vinculagdo significa (ainda que apenas se imponha lentamente),
a inclusdo de todo o Ocidente na liturgia romana e, com isso, a incipiente inclusdo das igrejas locais
particulares na igreja local de Roma; de sorte que, a olhos vistos, ndo ha apenas um plural de ecclesiae,
mas uma incorporagao pela comunidade de Roma de todo o orbis latino, no escasso espago de sua
urbis. Todo o Ocidente ¢, por assim dizer, apenas uma igreja local e comega a perder mais e mais
a antiga estrutura de unidade na variedade, até que acaba por desaparecer por completo (tradugido
nossa).
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que o Papa seria o bispo dos bispos, anulando, assim, a autoridade episcopal
local, mas sendo agente da comunhao.

Naio significa, ademais, que o Papa permanece apenas como um
observador distante da vida das igrejas ou centro puramente espiritual
simbdlico da unidade, mas pode, exercendo tarefa que lhe é propria, intervir
em qualquer igreja, pois sua jurisdigao é imediata e ordinaria (cf. Codigo de
Direito Canoénico, can. 331).

Mohler apud De Lubac (1974, p. 103) expressa uma opinido muito
ajustada, quando descreve o papel do ministério petrino como centro de
unidade:

Si el episcopado debe formar una verdadera unidad para unir a los fieles
y realizar asi la gran vida comunitaria, tal como la Iglesia catdlica la
reclama, tiene necesidad él mismo de un centro que, por su presencia
activa, reina compacta y s6lidamente a toda la Iglesia.®

Saliente-se, outrossim, que o Papa é bispo como os demais bispos,
a guisa de Pedro que formava parte do grupo dos Doze. Ele ndo pode ser
considerado a margem ou fora do colégio episcopal, da mesma maneira que o
colégio dos bispos nao pode ser considerado fora ou a margem do ministério
universal da unidade exercido pelo Sumo Pontifice.

2 O Debate Teoldgico Atual

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, do Concilio Vaticano
I1, ensina que todos os bispos sdo sucessores dos apdstolos e todos juntos
constituem o fundamento da Igreja universal e se encontram no cume do
ministério, atuando como chefes da Igreja e como vigarios e legados de Cristo
(LG, 1964, n. 19; 21 e 27).

Consoante ao ensino conciliar, ja se expressava Sao Jeronimo (apud
FUENTE,1998) que a Igreja esta edificada sobre Pedro, mas também nao se
deve desprezar o ministério dos outros apdstolos, pois todos recebem as chaves
do Reino dos Céus e todos asseguram, com igual solidez, a Igreja. No entanto,
apenas um ¢ eleito como cabeca, a fim de repelir qualquer ocasiao de discérdia.

Em vista do exposto, pode-se definir, com Fuente (1998), qual é o
sujeito ltimo de poder na Igreja, que é a potestade suprema, de carater colegial,
que pode ser exercida de diversos modos: pelo Papa, pessoalmente, ou pelo
colégio, em comunhio com Ele. Pois o Papa é cabeca do colégio episcopal
e atua sempre como chefe do colégio, como uma manifesta¢ao concreta do
corpo episcopal.

6  Se o episcopado deve formar uma verdadeira unidade para unir os fiéis e realizar assim a grande vida
comunitdria, tal como a Igreja catdlica deseja, tem necessidade, ele mesmo, de um centro que, por sua
presenga ativa, reina compacta e solidamente toda a Igreja (tradugao nossa).
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As suas agdes nunca serdo compreendidas a partir de um sujeito
isolado, mas a partir de um sujeito que é cabega do colégio e centro de unidade
das igrejas. Nao se supde, assim, que o Papa tenha recebido mandato juridico
dos bispos para atuar como tal, ndo obstante a sua capacidade de personificar
a colegialidade e de expressa-la.

Ademais, de acordo com Rahner (1965), a vontade do Papa encontra
um limite no episcopado, que, por vontade de Deus, é parte da constitui¢do
da Igreja. O Sumo Pontifice nao pode abolir essa institui¢do, a qual, caso
extinta, tornaria até mesmo inviavel o exercicio do ministério petrino na Igreja
universal. E ainda mais, porque os bispos ndo sao um corpo de funcionarios
criados pelo Papa, de quem ele poderia dispor livremente, extinguindo postos,
de forma arbitraria.

Assim, podem ser entendidos os limites da constitui¢do monarquica da
Igreja, concluindo que é inadequado dizer que, na instituicdo eclesial, vige uma
monarquia absoluta. Caso a relagdo papa-bispo fosse entendida analogamente a
relagdo chefe-subordinado, desconfigurar-se-iam o episcopado e a constitui¢ao
da proépria Igreja.

O Concilio Vaticano I, que consagrou o dogma da infalibilidade
papal, estabelece que os bispos nao sdo meros instrumentos do Papa, como
que funcionarios pontificios, sem responsabilidade propria, mas, estabelecidos
pelo Espirito Santo, ocupam o lugar dos apdstolos, apascentando e regendo,
como verdadeiros pastores, a grei a eles confiada (DS 3061).

O ato de um funciondrio, de fato, apenas pode manifestar a iniciativa
de seu chefe, sendo derivado deste. Tal ndo ocorre com o episcopado, pois os
bispos sao, no 4ambito de sua diocese, representantes imediatos de Cristo e da
Igreja universal, naquele lugar. Por isso, devem ser solicitos com a unidade da
Igreja difusa, representada pelo Papa, mantendo-se em paz e comunhao com
a sede apostdlica.

Em vista disso, os bispos ndo sdo meros executores da vontade
pontificia, mas também canais eficazes para a agao do Espirito Santo, exercendo
um carisma e uma dimenséo carismatica propria e peculiar, na Igreja, pois
por meio deles, o Espirito age, fazendo com que seja realidade tudo o que se
realize naquele ponto concreto da Igreja (RAHNER, 1965).

Os episcopos, com efeito, sdo uma instituicdo de direito divino,
conforme ensina o Concilio de Trento e o Vaticano I. Além disso, Leao XIII,
em sua enciclica Satis cognitum, afirma que os bispos nao sdo vigarios do Papa,
ja que possuem potestade propria, de modo que apascentam o rebanho a eles
confiado, ndo em nome do Papa, mas em nome de Cristo, por disposi¢ao divina,
pois sdo sucessores dos apostolos. Consoante tal ensinamento, manifestou-se
Pio XII, na Mystici Corporis.

Assim, de acordo com De Lubac (1974), a vitalidade do corpo da Igreja,
como a de toda sociedade bem ordenada, exige que a cabega ndo abarque todas
as funcoes e todas as decisdes, mas que deixe a cada um dos membros aquilo
que pode fazer por si mesmo.
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Porquanto, deve-se aplicar, no exercicio do ministério pontificio, pelo
menos na maior parte de sua extensao, o principio da subsidiariedade, por meio
do qual o Papa s6 agiria, quando a autoridade local e legitima, o Bispo, ndo
agisse ou ndo tivesse condigdes de fazé-lo. Resguardadas, porém, as atribuigoes
do Sumo Pontifice, no que tange a especificidade de seu ministério, em suas
acOes propriamente, ditas, de carater universal.

Desta forma, quando o conjunto dos pastores exercer o seu oficio
de mestre da doutrina e guardides da fé, com a assiduidade e a solicitude
desejadas, quando as iniciativas locais se adéquam a realidade, para assegurar
as adaptagOes necessarias e conservar a vitalidade crista, através das condicoes
variantes de cada lugar e contexto, o pastor universal tera menos matéria para
intervir.

No entanto, deve o Papa exercer sobre o Bispo particular uma potestade
normal de jurisdi¢ao, duradoura e oficial, pois a “Igreja do Bispo” é membro
da Igreja universal. Neste sentido estrito, na visdo de Rahner (1965), o Bispo
assume a fungao de drgdo executivo da vontade pontificia.

[...] la plena potestad de jurisdiccion del papa sobre la Iglesia entera y
sobre todos sus miembros es la parafrasis y exposicion de lo que (en el
ordenamiento concreto) se entiende por “cabeza del colegio episcopal”;
y como potestad forma parte del contenido intrinseco del hecho mismo
de “ser cabeza del colegio episcopal’, no queda propiamente limitada
por la dicha “restriccion” o, mejor dicho, exacta determinacion que esta
implicada en la funcién del cabeza del colegio episcopal. (RAHNER,
1965, p. 108).”

Assim, segundo Ratzinger (1972) e Fuente (1998), primado e colégio
episcopal ndo aparecem como entidades justapostas ou em contraposigao, mas
sdo complementares e integradas por meio da comunhao episcopal. Com efeito,
o primado necessita do episcopado e o episcopado, do primado.

A articulagao da colegialidade episcopal e do ministério petrino deve
ser feita de tal forma, que a agdo do pastor supremo e universal potencialize a
dignidade e a consisténcia do ministério dos bispos, como conjunto. Assim, o
colégio episcopal pode ser visto como icone da comunhio trinitaria.

Com efeito, a Igreja Catolica é uma comunhao de igrejas e deve
expressar, de modo visivel, a unidade que constitui. O Colégio dos Bispos exige
um centro de unidade que possa expressar e garantir a comunhao. Porquanto,

7 A plena potestade de jurisdi¢do do Papa sobre toda a Igreja e sobre os seus membros é a parafrase e
exposi¢do do que (no ordenamento concreto) se entende por “cabeca do colégio episcopal”’; e como
potestade, forma parte do conteudo intrinseco do fato mesmo de “ser cabega do colégio episcopal’,
nao fica propriamente limitada pela dita “restri¢do” ou, melhor dito, exata determinagdo que esta
implicada na fungio da cabega do colégio episcopal (tradugio nossa).
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a constituicdo hierarquica da Igreja é colegial e primacial. O primado é o
organismo eclesial que expressa e garante a unidade das igrejas e dos bispos.

Nesse ponto, reside, de acordo com Madrigal (2017), o nucleo teologico
da doutrina do primado: o papado representa na Igreja um ministério a servigo
da unidade de fé e da comunhio, sendo garantia da unidade dos bispos, a fim
de que o episcopado seja uno e indiviso.

Além disso, é necessario aprofundar as relagdes entre episcopado e
primado, a partir de uma fenomenologia da estrutura hierarquica da Igreja. Os
bispos possuem relagdo e sao instituidos pelo Papa e nao delegados. Portanto,
a relacao bispo-papa € de instituicdo e ndo de delegacao.

De acordo com Rahner (1965), se fosse uma relagao de delegacéo, os
bispos seriam equiparados ao corpo executivo do Papa, fruto de sua autoridade
monarquica. Portanto, poderia ser abolida a instituicdo episcopal, desde que
esta fosse a vontade do Sumo Pontifice.

Pelo contrario, sendo uma relagao de institui¢ao, recebem do Papa
autoridade, que nao se confunde com parte da autoridade papal, que seria
compartilhada com os bispos, mas uma autoridade que, por vontade divina
de Cristo, tem sua origem nele e ndo no poder pontificio em si, é distinta da
do Papa, ainda que seja subordinada a vontade papal. A entidade episcopal &,
portanto, irredutivel, mas ndo independente.

Assim, se o Papa exerce uma jurisdi¢ao episcopal universal, suprema
e imediata sobre toda a Igreja e sobre todos os bispos, pode-se considerar que
o poder dos episcopos, considerado em sua objetividade e na subordinagao
a jurisdigao superior do Papa, nao ¢é distinto, em muitos aspectos, do poder
pontificio.

E por isso que o Concilio Vaticano I recorre ao conceito de episcopal,
para descrever a potestade do Papa. Em outras palavras, podemos afirmar que
nada podem os bispos que ndo possa o Papa, dentro do &mbito da sua diocese,
que é a de Roma (RAHNER, 1965).

Também ha de distinguir, de acordo com o eminente te6logo alemao,
a relagdo papa-bispo daquela papa-colégio episcopal, pois o direito do Papa,
frente ao conjunto do episcopado, ndo se confunde com uma simples soma
dos seus direitos frente aos bispos particulares.

De fato, é reconhecido ao colégio dos bispos ser uma instituicdo de
direito divino. No entanto, o exercicio desses direitos, por parte do colegiado,
s0 ¢ legitimo e iure divino, quando em comunhao plena com o Papa, que é
parte do mesmo colégio, mas na condi¢do de cabega.

Uma outra maneira de entender a relagao primado-episcopado pode
ser feita a partir da relagao entre Igreja universal e Igreja particular. De fato,
a Igreja particular ndo ¢ apenas uma circunscrigdo administrativa da Igreja
universal, mas entre a Igreja universal e a particular existe uma relagao singular
e irrepetivel.
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O Novo Testamento chama Igreja tanto a Igreja universal, como as
comunidades particulares: a Igreja que Cristo redimiu com o seu sangue é a
Igreja universal, mas também a comunidade particular, em um determinado
lugar, como as Igrejas nomeadas no Apocalipse: Esmirna, Efeso, Tiatira,
Sardes... (Ap 2-3) ou, entdo, as comunidades-destino das cartas apostolicas.

Estas comunidades especificas ndo devem ser consideradas apenas
como partes do todo, mas como um todo que estd presente nas partes.
Consequentemente, de acordo com Rahner (1965), essa “parte total” pode
atuar plenamente. Esta forma teoldgica de pensar ja estava presente na teologia
judaica pré-crista, que apesar de constituir uma comunidade particular de
irmaos, na qual se vivia verdadeiramente a fé israelita e a obediéncia a Lei,
subsistia ali todo o Israel.

Assim, no ambito eclesial, pode-se dizer que, quando a Igreja como
um todo vem a ser um acontecimento, no seu sentido mais pleno (enquanto
perceptibilidade histérica e espago-temporal), ela é, precisamente, a Igreja
local, pois ¢ na Igreja local que a Igreja inteira se apresenta tangivel.

Com efeito, em sua esséncia mais profunda, a Igreja é a presenca
histérica permanente, no mundo, do Verbo de Deus feito carne. Por isso, a
Igreja, enquanto acontecimento, esta presente onde, por meio das palavras da
consagragdo, proferidas pelo ministro legitimo de Cristo, se faz presente no
meio de sua comunidade, dispensando a salvacdo ao seu povo. A celebraciao
da Eucaristia é, portanto, o mais intenso acontecimento ou atualiza¢io da
Igreja (RAHNER, 1965).

A Igreja é e se mantém a si mesma, inclusive como Igreja local, porque
constantemente atua no nico e completo acontecimento ou realizagao de
si mesma, na Eucaristia. Porquanto, a comunidade eclesial local ndo é uma
filial da Igreja universal una, mas é o acontecimento ou realizagao plena dessa
mesma Igreja universal.

No entanto, se a Igreja fosse reduzida a uma tnica comunidade local
com sede episcopal, seu legitimo pastor seria também Papa de Roma e, em
tal comunidade, aconteceria o mesmo que ocorre na Igreja universal, como
atualizagdo de seu ser.

A comunidade local, com efeito, ndo surge de uma divisao atomizante
da Igreja universal, mas por meio da concentragdo da Igreja, a partir do seu
carater proprio de acontecimento. Assim, a mais primitiva Igreja local era
episcopal, pois continha os elementos eclesioldgicos essenciais de institui¢ao
divina: a comunidade de fiéis e o apdstolo ou seu sucessor, que preside essa
comunidade, como cabeca (RAHNER, 1965).

Essa relagdo Igreja universal e Igreja local ¢ a chave para compreender
a relagdo episcopado-primado. A Igreja possui um primado, em vista da
sua unidade e por ser constitui¢ao historicamente perceptivel. E possui um
episcopado, porque a Igreja una e total manifesta-se em lugares particulares e
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alcanca ali um nivel pleno de atualiza¢do, por meio da celebragdo da Eucaristia
e dos sacramentos.

Assim, esse episcopado deve possuir, por direito divino, todos os
direitos e poderes de que necessita para reger a Igreja a ele confiada e para
que nela se manifeste e aconteca, em sua plenitude, como Igreja total, que nao
se deve confundir com a Igreja toda (Igreja universal).

Por isso, para a teologia de Rahner (1965), no sentido e na medida
em que a Igreja inteira se encontra inteiramente na Igreja local, encontra-se
inteiramente com o bispo local a potestade de jurisdi¢do e de ordem da Igreja.
Assim, a potestade papal, neste sentido, ndo é mais ampla, porém o é, no
sentido de que o Papa representa a unidade da Igreja inteira, como totalidade
das Igrejas locais.

Ademais, o que acontece na diocese, dirigida pelo Bispo, permanece
em comunhdo com a Igreja universal e pode ser ainda ponto de partida para
um impulso divino, para a Igreja inteira. Bispos como Ambrdsio de Milao,
Antanasio e Agostinho foram eximios pastores para as suas igrejas locais,
mas também exerceram um influxo insubstituivel e fundamental para a
Igreja inteira. Porém, nao teriam exercido tal influéncia, na medida em que a
exerceram, se ndo tivessem sido Bispos (RAHNER, 1965).

Por isso, a fungdo carismatica caracteristica do ministério episcopal
ndo diminui ou coloca em xeque o ministério petrino. Pelo contrario, muitos
Papas afirmaram, como Sao Gregoério Magno, que a sua gloria era o sélido
vigor dos Bispos (DS 1828).

Argumenta ainda Rahner (1965) que ndo ¢ possivel estabelecer uma
delimitagao materialmente fixa, entre as faculdades do Papa e as dos Bispos,
visto que o Sumo Pontifice possui a plenitude da potestade. Porquanto, ainda
que o episcopado exista por direito divino, pode o Papa retirar qualquer
faculdade outorgada ao episcopo.

Tampouco existe na Igreja uma instancia material juridica que regule
as relagdes e estabeleca os limites entre um organismo e outro (Papa e Bispo),
enquanto delimitador de competéncias. Ha, contudo, a assisténcia do Espirito
Santo, que ¢ a ultima decisiva garantia de que existe, na Igreja, o equilibrio
adequado para ambos os poderes, de modo que ndo predomine um exagerado
centralismo ou uma desagregacdo episcopal na Igreja.

Ratzinger (1965), por sua vez, chama atengdo para uma Declaragao
Coletiva do Episcopado Alemao, em 1875, sobre as relagdes episcopado-
primado, que aclaram bem essa questdo. Ressalte-se que tais entendimentos
obtiveram uma aprovagdo enérgica e sem reservas do Papa Pio IX.

Sdo assertivas que detalham bem a questdo: o Papa ndo pode
reivindicar para si os direitos dos Bispos, nem substituir o poder deles pelo
seu. Essa assertiva expressa a ideia do episcopado como iuris divini, pois
garante ao episcopado a sua autonomia existencial frente ao Papa. Com efeito, o
episcopado ndo possui sua origem no direito pontificio, mas no direito divino.
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A jurisdicao episcopal nao esta absorvida pela jurisdicao papal.
Esse principio é também corolario do iuris divini episcopal, pois o poder
jurisdicional vem inato ao episcopal e é a ele aderente. Ressalte-se apenas,
o caso do Bispo emérito, que, tendo em vista o carater recebido da sagracgdo
episcopal, nao perde o carater de Bispo e, apesar de nio estar exercendo um
poder jurisdicional em sua plenitude, ndo o perdeu de todo, pois ainda pode
exercer o munus episcopal, desde que devidamente autorizado pelo episcopo
exercente da fungdo jurisdicional plena, em determinado territdrio.

Esta reflexdo dos Bispos alemaes estava no contexto do p6s-Vaticano I,
cuja analise equivocada poderia sugerir uma tentativa de afirmagao do poder
pontificio, com tendéncias centralistas, especialmente diante do movimento
de usurpagio dos territdrios pertencentes ao Estado Pontificio e da unificagao
italiana.

Por isso, os Bispos alemaes refletiram acertadamente, ao dizer que ndo
fora a intengao do Concilio Vaticano I dizer que apenas a plenitude da potestade
episcopal cabe ao Papa. O Bispo, dentro dos limites de sua circunscrigao, exerce
também a plenitude do poder episcopal, que também se manifesta, ndo apenas
na solicitude por sua Igreja, mas também por todas as Igrejas, e na busca da
paz e comunhao entre os outros Bispos e Papa.

Também foi afirmado, como corolario, que ndo passou o Papa a ocupar
o lugar de cada Bispo particular. De fato, o Bispo ¢ sucessor dos apdstolos e
possui uma missao e um carisma proprios na Igreja, nao se apresentando como
concorrente do Papa. Por isso, o lugar episcopal na Igreja é insubstituivel e
nao poderia, de forma alguma, ser absorvido pelo Sumo Pontifice. Portanto,
também foi asseverado pelo episcopado alemao que os Bispos ndo sao tidos
como instrumentos do Papa.

Contudo, aparece uma formulagdo um pouco controversa, de que o
Papa ndo pode situar-se em cada momento, frente aos governos, no lugar do
Bispo. Tal proposicdo é inadequada, quando se trata da representagio politica do
Estado do Vaticano, que ndo é feita pelo Bispo, mas pela Nunciatura Apostolica,
e é a representacdo diplomatica, juridicamente respaldada para representar o
Papa, na condi¢ao de chefe de Estado, junto ao governo estrangeiro.

Mas caso a afirmacéio do episcopado alemao se refira a representacao
nao de cardter politico, mas social, religiosa e até mesmo cultural, ou de
assuntos de Ambito diocesano, como, por exemplo, preservacao e restauragio
de bens eclesiasticos, entdo, estaria assegurada a legitimidade do Bispo, para
colocar-se frente ao governo.

Por dltimo, os Bispos alemaes alegaram que nao se colocam na posi¢ao
de funciondrios de um soberano estrangeiro (Papa). Tal afirmagao contundente
ndo foi compreendida por muitos governos, que viam os Bispos como uma
forma de interferéncia estrangeira, podendo ser uma ameaga a soberania
propria exercida dentro do seu territdrio. Isso ocorreu sobretudo nos paises
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comunistas, como na Republica Popular da China, que tem dificuldades de
reconhecer e aceitar nomeagoes episcopais feitas por Roma.

Também nos paises eslavos, que possuem maioria ortodoxa, com
Igrejas autocéfalas, ndo ¢ interesse do governo desses paises a unido com Roma,
também por esse fator politico, ja que historicamente, as Igrejas ortodoxas
sofreram grande influéncia do poder civil, desde a época de Constantino.

Assim, a Igreja aparece, no dizer de Heribert Schauf (apud
Ratzinger,1965), ndo como um circulo com um tnico centro, mas como uma
elipse com dois focos: primado e episcopado.

O episcopado, portanto, ndo pode ser sustentado apenas por uma
questdo funcional, como defendiam os papalistas medievais, os quais
afirmavam que os Bispos sdo necessarios apenas pelo fato de que o Papa nao
teria condi¢des de exercer com todos os fiéis a fungdo de pastor. Porquanto,
para essa concepgao, o Bispo seria um vigario do Papa, o que nao pode ser
admitido.

Consoante a teologia de Ratzinger (1965) sobre a questdo, episcopado
e primado sdo duas realidades da Igreja previamente dadas por Deus, ndo
cabendo ao tedlogo catélico contrapor uma realidade a outra, mas compreender
profundamente a vital reciprocidade de ambas.

Cabe ainda registrar a relagdo que existe entre a infalibilidade papal e
a episcopal ou conciliar. Esta ndo poderia, em razdo da sua prdpria natureza,
opor-se aquela. Com efeito, um concilio que tomasse posi¢ao contra o Papa
perderia o seu carater de ecuménico, pois a ecumenicidade depende também
da participagdo com a sede apostdlica.

Uma razao numérica, de fato, ndo poderia ser critério aceitavel para se
sobrepor ao conceito teoldgico de tradigao, pois o concilio nunca é um sujeito
autonomo da infalibilidade ao lado do Papa e muito menos contra o Papa.

Além disso, o Papa é também um Bispo, e o episcopado nio estaria
completo sem ele. Logo, configura-se erro pensar o Papa como um ente fora
do episcopado, mas, sim, como alguém a servico da comunhao e da unidade
da Igreja, exercendo uma fun¢ao primacial.

Nao poderia, por outro lado, o Papa colocar-se contra a oikoumene
episcopal, pois, pela natureza mesma de sua infalibilidade, precisa do
testemunho do conjunto dos Bispos. O Papa ¢ ainda sinal da verdadeira
comunhao, a qual o acredita como sinal dela mesma. Neste sentido, o ensino
da Enciclica Ut Unum Sint (US, 1995, n. 94):

A missdo do Bispo de Roma no grupo de todos os Pastores consiste
precisamente em «vigiar » (episkopein) como umasentinela, de modo que,
gracas aos Pastores, se ouga em todas as Igrejas particulares a verdadeira
voz de Cristo-Pastor. Assim, em cada uma das Igrejas particulares a eles
confiadas, realiza-se a una, sancta, catholica et apostolica Ecclesia. Todas
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as Igrejas estdo em comunhio plena e visivel, porque todos os Pastores
estdo em comunhido com Pedro, e, desse modo, na unidade de Cristo.

No entender de Madrigal (2017), o Vaticano II faz uma importante
afirmacdo, que completa a perspectiva do Vaticano I, ao enunciar que o
corpo episcopal é também sujeito da potestade suprema e plena sobre a
Igreja universal, junto com sua cabega e nunca a parte dela. Com efeito, o
texto conciliar é explicito em afirmar que a infalibilidade, prometida a Igreja,
reside também no corpo dos Bispos, quando exercem o supremo magistério,
juntamente com o sucessor de Pedro (LG, 1964, n. 25).

En conclusion: primado y episcopado no son dos magnitudes rivales,
sino que pertenecen a la constitucion esencial de la Iglesia de Jesucristo
[...] La razén ultima reside en el hecho de que el primado del papa no ha
sido descrito consecuentemente como centro del colegio, sino que se le
atribuye también un rango “supra-colegial’, en la linea del Vaticano I. Con
todo, la nocién de “comunion jerarquica” debe abrir una linea de avance
a la hora de interpretar la coexistencia de primado y colegialidad en el
seno de la eclesiologia de comunion. La féormula “comunion jerdrquica’,
escribe S. Pié-Ninot, “no indica una pura relacién de subordinacién, sino
una interrelacién entre sujetos sacramentalmente iguales - obispos - que
ejercen un ministerio diversificado - local, primacial, el obispo de Roma;
solo local, el resto de los obispos”. Ahora bien, al interior del colegio, la del
papa no es una voz entre tantas, sino aquella en torno a la cual se concita
la unidad sinfénica del episcopado indiviso. En suma, “si jerarquica
dice subordinacion de los obispos al papa, ‘comunién, dice la esencial
pertenencia del papa al cuerpo episcopal. (MADRIGAL, 2017, p. 341).8

Por isso, conclui Ratzinger (1965) que dizer catdlico equivale a afirmar
a delimitagdo de um cristianismo de sola scriptura e significa reconhecer a
autoridade da palavra viva, presente no ministério da sucessao apostdlica.

8 A guisade conclusio: primado e episcopado sio duas magnitudes rivais, mas pertencem a constitui¢ao
essencial da Igreja de Jesus Cristo [...] A razio ultima reside no fato de que o primado do Papa niao
tem sido descrito, consequentemente, como centro do colégio, mas que se lhe atribui também um
nivel “supra-colegial”, conforme o Vaticano I. Contudo, a nogéo de “comunhio hierarquica” deve abrir
uma discussdo mais aprofundada, na hora de interpretar a coexisténcia de primado e colegialidade. A
férmula “comunhao hierarquica’, escreve Pié-Ninot, “ndo indica uma pura relagdo de subordinagio,
mas uma inter-relagao entre sujeitos, sacramentalmente, iguais — Bispos — que exercem um ministério
diversificado - local, primacial, o Bispo de Roma; apenas local, o restante dos Bispos”. No entanto,
no interior do colégio, a voz do Papa nao ¢ uma voz dentre tantas outras, mas aquela em torno da
qual se concilia a unidade sinfonica do episcopado indiviso. Em suma, se ‘hierarquica’ entende-se
subordinagao dos Bispos ao Papa, ‘comunhio, entende-se pela essencial pertenca do Papa ao corpo
episcopal (tradugio nossa).
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Dizer romano, por sua vez, significa reconhecer a potestade das chaves, dada
ao sucessor de Pedro, na cidade de Roma, banhada no sangue dos apdstolos
Pedro e Paulo.

Portanto, afirmar ser catélico romano ¢ expressao da rica e significativa
dialética que existe entre episcopado e primado, na qual um ndo pode estar
sem o outro. Uma Igreja sem Roma perde a sua catolicidade, da mesma forma
que uma Igreja que queira ser apenas romana, sem ser catélica, negaria a si
mesma e seria convertida no nivel de uma seita.

Por fim, ndo se pode entender o ministério petrino e suas relacdes
com os outros bispos fora da eclesiologia de comunhao, da luz do Evangelho
e da inteira Tradigdo (GROUP OF FARFA SABINA, 2014). Cede lugar,
assim, a eclesiologia de cefalizagdo, que deu azo a certas exacerbagdes, como
a consideracao do papado, como o exercicio do supremo grau da ordem,
desconsiderando a sacramentalidade do episcopado.

Inclusive, a instituigdo do colégio dos cardeais, nos moldes assumidos
por uma eclesiologia de cefalizagao, que coloca a autoridade hierarquica
como um privilégio e como totalizante do corpo eclesial, ndo contribui
para a correta compreensao do ministério petrino. Referida institui¢ao, ao
contrario, foi criada, inclusive, para reforcar a eclesiologia de comunhao, pois
eram os bispos suburbicarios, presbiteros e didconos da diocese romana que
possuiam importantes fungdes e ajudavam o Papa, no seu governo pastoral
(STROTMANN, 1964).

Essa constatagdo leva ao reconhecimento da primazia do Papa como
primatus communionis ecclesiarum, rechacando, assim, a absor¢édo e fusao
das diversas tradi¢oes eclesiais, valorizando a unidade, em detrimento da
uniformidade. Assim, o ministério petrino nada perde de sua autenticidade e
transparéncia (US, 1995, n. 93).

Conclusao

Em vista dos argumentos apresentados, entendemos que o presente
trabalho ndo possui a pretensao de oferecer uma conclusao definitiva e acabada
sobre a importante questdo das relagdes episcopado-primado, mas apontar
um caminho de reflexdo que permita o continuo aprofundamento e estudo
do tema.

Assim, respondendo ao questionamento central de toda a presente
pesquisa, pode-se entender que o exercicio do ministério petrino deve-se
apresentar como uma autoridade a servico da comunhio. E falsa a dicotomia
entre primado e episcopado, pois uma existe em profunda relagdo com a outra.

O primado do Bispo de Roma encontra seu fundamento na prolongagao
do ministério de Pedro, abundantemente caracterizado, na Sagrada Escritura. A
sua mudanca de nome por Jesus; ter sido colocado como primeiro destinatario
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e testemunha da ressurrei¢ao de Cristo, pela tradigdo paulina e joanina, e
seu protagonismo, em Pentecostes, sdo relevantes indicativos de sua atuacio
precipua no cristianismo primitivo.

Além disso, a importancia do ministério petrino é confirmada na
praxe da Igreja primitiva, de acordo com escritores, como Pépias e Clemente
de Alexandria. Depois, a partir do Concilio de Niceia, foi reconhecido a Roma
o primado, ndo com um carater administrativo em sentido estrito, mas como
significagdo normativa para a unidade da Igreja.

No entanto, o episcopado sempre se manteve como uma for¢a
importante. Mesmo na Idade Média, quando houve um aumento significativo
da importancia da jurisdigao papal e do seu prestigio, os Bispos sempre foram
reconhecidos, em seu ministério, como sucessores dos apdstolos e, portanto,
continuadores de sua missao, confiada pelo proprio Cristo. Inclusive, houve
debates relevantes sobre a questdo do conciliarismo, como no Concilio de
Constanga.

No Concilio Vaticano I, os padres conciliares definiram solenemente
o carater primacial da jurisdi¢ao exercida pelo Bispo de Roma, considerando
o primado como um servi¢o a unidade de todo o povo de Deus, sem anular
a autoridade episcopal local.

O Vaticano II, por sua vez, reconheceu que todos os Bispos sdo
sucessores dos apdstolos e que, todos juntos, constituem o fundamento da
Igreja universal. Com efeito, sao reconhecidas, ao episcopo, a legitimidade
e autonomia necessarias para o governo de sua Igreja particular. Porém,
tal governo nao é autossuficiente, pois sempre deve estar voltado para a
comunhao com a Igreja universal. Por isso que o Bispo também tem a sua
solicitude pastoral direcionada para as demandas da universalidade eclesial e
seu ministério deve ser exercido como fortalecimento da identidade local, na
condi¢do de promotora de comunhéo da catolicidade.

Assim, pode-se entender como se situa o exercicio do ministério papal.
Nio se deve menoscabar o fato de que o Papa é o Bispo de Roma. Portanto,
também exerce as fun¢des que sdo proprias do Bispo no territorio de sua
diocese. Mas, seu ministério vai além, pois, além de Bispo, é Papa e atua como
fator de comunhao e agregacdo de todas as Igrejas particulares, como referéncia
de fé e de unidade.

Porquanto, as relagdes Bispo-Papa estao marcadas nao por limites
cartograficos e reducionistas, mas pelos principios da comunhao e da
colegialidade. O Papa ndo é um “superbispo’, nem os Bispos sao seus vigarios,
mas cabega do colégio episcopal e, portanto, membro dele. Assim, quando o
Sumo Pontifice atua, age na condi¢do de chefe do colégio e como manifestagao
concreta do corpo episcopal.

Reconhece-se, dessa maneira, a constituicao iure divino do episcopado,
que ndo pode ser abolida pelo Papa, também porque incorreria na inviabilidade
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do exercicio do ministério petrino. Por isso, no contexto dessas relagoes
episcopo-papa, para além das atribuicdes que sao proprias do Sumo Pontifice,
no governo universal da Igreja, o principio da subsidiariedade possui grande
importancia, pois estabelece que o Papa s6 agiria quando o Bispo, autoridade
local e legitima, ndo agisse, segundo o seu dever, ou nio tivesse a condi¢do
de fazé-lo.

Portanto, primado e colégio ndo sao entidades justapostas ou em
contraposi¢do, mas complementares e integradas, realizando-se por meio da
comunhaio episcopal. O ministério petrino, como atuagdo do pastor supremo
e universal, potencializa a dignidade e a consisténcia do episcopado, como
colégio, mas também na atuagdo singular, como apodstolo e pastor local.

Devido as limitagdes proprias de um artigo, muitas questdes vinculadas
a temdtica nao puderam ser abordadas, especialmente aquelas ligadas ao tema
da colegialidade, da atuagao das conferéncias episcopais e de como Concilios
e Sinodos podem ser estudados como formas para compreender melhor as
relagdes episcopado-primado. Assim, a presente questdo nao foi esgotada,
estando aberta para posteriores andlises e aprofundamentos.

Por fim, espera-se que esse trabalho possa ser uma contribui¢do para
a reflexdo teolodgica sobre a teologia do episcopado e ajude os pesquisadores
e estudantes de Teologia, especialmente de lingua portuguesa, pela existéncia
de escasso material escrito sobre o tema.

Mas, sobretudo, espera-se que o presente trabalho contribua para a
implantagao, aprofundamento e entendimento dos ensinamentos transmitidos
pelo Concilio Vaticano II, responséavel por reconduzir a Igreja as fontes
cristalinas da fé crista, fazendo com que ela possa ser, de fato, sinal eficaz de
salvagao para todos os povos.
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Segundo Sa (1995, p. 27): “[....] por meio da mesma ‘arte de conversagao’
que abrange tdo extensa e significativa parte da nossa existéncia
cotidiana [...]”

18. Citagdo direta, com mais de trés linhas deve vir destacada do texto, com
fonte tamanho 11, recuo de 1,5 cm da margem esquerda, espago simples
entre linhas e sem aspas. As referéncias devem constar entre parénteses, ao
final da citagdo destacada. Dentro dos parénteses, o sobrenome do autor
deve vir em caixa alta, seguido do ano da publicagio e da pagina (AUTOR,
ano, p. 0).

DIRETRIZES PARA AUTORES

19. Citagdo em outro idioma deve constar no original no corpo do artigo, e a
tradu¢do em nota de rodapé, acompanhada da expressdo ‘tradu¢do nossa’
entre parénteses, conforme o exemplo abaixo:

The liturgical entity consists rather of the united body of the faithful
as such - the Church - a body which infinitely outnumbers the mere
congregation. The liturgy is the Church’s public and lawful act of
worship, and it is performed and conducted by the officials whom the
Church herself has designated for the post - her priests (GUARDINI,
1998, p. 19).!

Tradugédo do autor do artigo em nota de rodapé:

1. A entidade liturgica consiste, ao invés disso, no corpo unido dos fiéis como tal -
a Igreja — um corpo que, infinitamente, supera a mera assembleia. A liturgia é o ato
publico e legitimo de adoragdo da Igreja, e é executado e conduzido pelos oficiais a quem
a propria Igreja designou para essa fungio - seus sacerdotes (tradugdo nossa).

20. Ao final do artigo, em se¢do intitulada Referéncias devem vir especificadas
as referéncias bibliograficas completas, bem como as obras consultadas
on-line. Todas as obras citadas ou mencionadas ao longo do artigo devem
constar nas Referéncias.

21. Para as indicagdes das referéncias sigam-se as normas da ABNT. A ABNT
fixou com a norma NBR 6023 as informagdes essenciais e complementares
que devem fazer parte da identificagdo de uma obra. Sdo informagdes
essenciais: autor; titulo da obra; edi¢do; local da publica¢do; editora e ano
da publicagdo. Além disso, grifa-se (em itdlico) apenas o titulo da obra.
Lembrando que no caso de artigos de revista, grifa-se 0 nome da revista e
ndo o titulo do artigo. Subtitulos sdo separados por dois pontos e ndo tém
grifo. Consultar também a NBR 10520 que contém as indicagées para fazer
citagbes em documentos.
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DIRETRIZES PARA AUTORES

EXEMPLOS DE REFERENCIAS

Livro

GOMES, Cirilo Folch. Riquezas da mensagem cristd. Rio de Janeiro: Lumen Christi,
1983.

Parte de livro

SCHABERT, Joseph. Inspiragdo. Biblia, palavra de Deus. In: . Introdugdo a
Sagrada Escritura. Petrépolis: Vozes, 1983. p. 113-130.

Artigo de periédico

SCHALL, James V. Sobre os limites da preocupagio social: A enciclica Sollicitudo Rei
Socialis de Jodo Paulo II. Communio: Revista Internacional de Teologia e Cultura,
Rio de Janeiro, v. 26, n. 3, p. 649-680, set./dez. 2007.

Texto em meio eletrénico

Obras consultadas online devem trazer a indicagdo do enderego eletronico precedido
da expressdo Disponivel em: e a data de acesso ao documento, precedida da expressao
Acesso em:

Exemplo:

ROCHA, Joido Cezar de Castro. O avesso do avesso: as mazelas da endogamia.
Topoi. Revista de Histdria, Rio de Janeiro, v. 15, n. 28, p. 374-381, jan./jun.
2014. Disponivel em: www.revistatopoi.org. Acesso em: 10 nov. 2015.

Verbete de dicionario

CAYGILL, H. Juizo Sintético. In: CAYGILL, H. Diciondrio Kant. Tradugio: Alvaro
Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1980. p. 47-49.

Artigo de jornal

LEAL, L. N. MP fiscaliza com autonomia total. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, p. 3,
25 abr. 1999.

DECLARACAO DE DIREITO AUTORAL

Os autores mantém os direitos autorais e concedem a revista o direito de primeira
publicagdo, com o trabalho simultaneamente licenciado sob a Licenga Creative
Commons Attribution que permite o compartilhamento do trabalho com
reconhecimento da autoria e publicacio inicial nesta revista. As publicagdes deste
periddico poderao ser reproduzidas desde que devidamente referenciadas, conforme
a licenca adotada.
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