Dioniso e Apolo em Nietzsche:
uma recepcao peculiar da Grécia Antiga

Dionysus and Apollo in Nietzsche:
a peculiar Ancient Greece reception

RAcHEL GAZOLLA*

Resumo: Nietzsche tem uma leitura muito propria sobre a cultura da Grécia
Antiga, de modo que sua visdo de Dioniso e Apolo nio pretende acompanhar
o que foram tais deuses para os gregos ou para a Filosofia nascente. Fascinado
pela tragédia grega, pois suas linhas mantém o combate em todos os niveis e
sd0, a0 mesmo tempo, Teatro e Religido, o fildsofo vé as mascaras de Apolo e a
dilaceragdo tipica de Dioniso nessas apresentacdes do século V a.C., o que vem
a servir a sua propria reflexdo critica da racionalidade moderna na qual esta
ele inserido. Pretende-se apontar algo dessa problematica comparando com a
cultura grega vista historicamente e independente da abordagem nietzschiana.
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Abstract: Nietzsche has a very own reading about the culture of Ancient Greece,
so that his vision of Dionysus and Apollo didn't intend to follow what were such
gods to the Greeks or to the nascent Philosophy. Fascinated by Greek Tragedy,
because their lines keep the fight on all levels and are, at the same time, Religion
and Theatre, the philosopher sees Apollo masks and the disruption typical of
Dionysus in these presentations from the 5th century BC, which serves his own
critical reflection on modern rationality in which he is inserted. It is intended to
point out something of this problem comparing with Greek culture historically
seen and independent of the nietzschean approach.
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1. Em O nascimento da tragédia no espirito da muisica (1871), Nietzsche
1é os tragicos gregos a partir do par Dioniso-Apolo, participes do ordculo de
Delfos, que servem a reflexdo do fildsofo para fundar sua nogdo central de Der
Wille zur Macht. Apesar de nao se preocupar com uma leitura “cientifica” da
Grécia Antiga - como entendemos a expressao hoje —, Nietzsche tem intui¢des
notaveis sobre essa cultura, principalmente sobre o sentido do tragico, pois
este guarda forca destrutiva e criativa, de uma s6 vez, o que lhe interessa para
criticar o tipo de desenvolvimento do Ocidente. E conhecida sua postura nessa
obra quanto ao par Dioniso-Apolo. Dioniso indica o que o filésofo nomeia
como “fundo das coisas” (§ 7), o indizivel sem forma, sem imagem, o “coro
alegre de satiros” que se move atras do mundo fenomenal, esse mesmo mundo
que acreditamos, dogmaticamente, ser como o vemos.

Na cultura arcaica grega, é possivel afirmar duas categorias para ler o
mundo, segundo L. Gernet (1976) — a do visivel e a do invisivel — e imaginar o
invisivel que se oculta enquanto tal exposto de algum modo em multiplicidade
de formas visiveis, em singularidades visiveis, o que parece ter impulsionado
a visdo nietzschiana de Dioniso como esse oculto que vem a mostrar-se em
madscaras com formas e formas, vindo a ser outra e mais outra. As divindades
gregas fazem parte do invisivel, como se sabe, mas se mostram em variadas
figuragdes aos humanos. Ora, Dioniso é o mais oculto de todos os divinos na
medida em que adquire variados rostos e ndo tem nenhum a rigor, de modo
que o ldgos com sentido claro nao o alcanga. Dioniso “vive” na quase auséncia
de temporalidade e espacialidade, escapa ao conhecimento que podemos ter,
tema caro aos filésofos.

Sendo assim Dioniso, Apolo é seu companheiro, como quis Nietzsche,
expressando-se como um deus oracular, luminoso, estético, arqueiro, amante
de ritos, transportador de doengas e curas, acompanhante de Dioniso no
templo de Delfos. E absolutamente necessdrio para a reflexdo de Nietzsche
que os dois deuses estejam unidos: se Dioniso é lido como for¢a, vitalidade,
poténcia, invisibilidade, evasdo, fundamento do que ndo se pode falar sem
nossas categorias para o conhecer sensivel, Apolo é a mascara de Dioniso
encravada nos seres viventes, nas interminaveis formas sentidas e pensadas
por nos. Nada mais distante, se assim for, da cultura mitica grega. Se Niet-
zsche considera, como veremos, a expressdo da poténcia fundante de tudo que
vive como sendo Dioniso, pensa que da multiplicidade vital inefavel e invisivel
pode nascer para a luz o fendmeno, as coisas que nos aparecerem como singu-
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laridades. E uma bela intui¢do, sem duvida, sobre multiplo e uno que a filosofia
grega bem refletiu nos textos que nos chegaram. O que pode haver de similar
entre Nietzsche e a cultura grega antiga no que respeita as duas divindades?

2. Sabemos que o século XIX, com suas largas reflexdes sistematicas e
expressoes poéticas romanticas, foi bastante incisivo para o pensamento atual:
que se lembre de poetas como Hoérderlin, dos textos de Schiller, Schelling e
Hegel, de estudiosos alemaes dos gregos (penso em Erwin Rohde, Schleier-
macher, Schlegel, Walter Otto, Diels-Kranz, Jaeger entre outros mais recentes
como Gernet, Burkert, Vernant, Colli). Ha recolhimentos de textos antigos da
cultura grega antiga, bem organizados, os seus mitos, a sua filosofia, textos
sobre os quais nos debrucamos continuamente. E possivel supor que Nietzsche,
a sua época, conhecesse muito bem parte desse assunto. Afinal, o cuidado do
filélogo que ele foi e de sua requintada investigacdo dos mitos e dos primeiros
sabios gregos, além do didlogo filoséfico profundo com a racionalidade de sua
propria época, levou-o a afirmar, em suas ultimas reflexes, que cito em parte,
referentes ao § 1050 dos textos nomeados Eterno Retorno:'

Esta contrariedade do dionisiaco e do apolineo no interior da alma grega é um

dos grandes enigmas pelo qual me senti atraido frente a esséncia grega.... 0

grego dionisiaco tinha necessidade de tornar-se apolineo: isso significa quebrar

sua vontade de medida, de simplicidade, de ordenagédo a regra e conceito. O

desmedido, o deserto, o asidtico estdo em seu fundamento; a bravura do grego
consiste no combate com seu asiatismo...

A afirmagdo de um obscuro combate que guarda o asiatico, a diferenga do
que diziam os pensadores e recolhedores acima citados, é pensado por Niet-
zsche como o grande e potencial comego da civilizagao, antes das mascaras se
estruturarem como Apolo, como constructo que acaba por ser nossa propria
historicidade nessa visdo. O século XIX, forte na invencio de uma Historia,
sintetizou e desenvolveu o passado do homem dando-lhe certo rumo e sentido
especificos. Poderia ter sido outro o rumo, outro o sentido, diz Nietzsche, na
Genealogia da Moral (G.M.I,§16). Nossa racionalidade construiu uma inter-
pretacio do mundo e de si mesma tdo peculiar, que ndo pode perceber-se
como tumulo possivel de si mesma e do género que a tem, n6s mesmos. E este
o tema que ronda nossas cabecas: a possivel extin¢do da raca humana dada sua
propria forga objetivada numa determinada diregao.

! Uso a tradugdo de Rubens Rodrigues Torres para a col. Pensadores, 1.ed. Abril, S. Paulo, 1974.
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Ora, nossas raizes esquecidas sao as do proprio Dioniso, para Nietzsche.
Trata-se, entdo, de perguntar o que ha na Grécia Antiga que tanto agrada
ao fildsofo para que escrevesse algo inspirado nessa mesma racionalidade
que ele redobra, disseca e critica, e que ndo necessariamente tem a ver com
a cultura grega antiga. O solo que lhe interessa é o do mito como expressao
humana mais préxima de Dioniso. Por qué? Em que medida é possivel colher
na reflexdo nietzschiana o dionisismo que ele 1é nos textos antigos, reflexao
distante daquela que conseguiu compor a via da historiografia?

Que ha uma aproximagao entre Dioniso e Apolo os proprios gregos nao
negariam. O préprio oraculo de Delfos, que guarda Apolo numa metade do
ano, e Dioniso na outra metade, é expressao dessa aproximacdo. No entanto,
esta claro que a interpretacao de Nietzsche serve aos seus propositos, isto é,
serve a sua critica a uma racionalidade que se arvora mais dominante do que
a propria vida de que faz parte. E é a nogdo de vida que corre nos meandros
do seu pensamento, a vida como Vontade de Poder, como luta e tensdo entre
forgas tantas vezes expostas nos seus aforismos, construida (sim, é um cons-
tructo, ndo se pode escapar a isso) pela racionalidade do século XIX de um
lado, e a especificidade de um grande pensador, de outro. Afinal, Nietzsche
critica essa mesma racionalidade que lhe propicia construir a critica argumen-
tativa a ela, e disso ele sabe. Qual Sisifo, ele ndo tem outro caminho.

3. Vejamos uma possivel interpretacdo a esse par divino na Grécia Antiga.
Apolo e Dioniso estdo presentes no mito e rito, no modo de ler o mundo onde
os homens ndo tém porque despregar o pensar da coisa pensada. Dizer a coisa,
sentir a coisa é uma sd e mesma apreensio, sem intermediarios, é doagdo
imediata de sentido ndo interpelada entre humano-divino. A época aban-
donou essa possibilidade, herdeira de séculos de esquecimento do conhecer
mitico. Nietzsche, distante do mito mas seduzido por ele, esta imerso na antiga
questao refletida pela filosofia grega, principalmente por Platao: o simbolo.

O mito ndo é simbolo, e s6 falando dele de fora dele se diz que ele é simbolo.
No mito, o que é e se diz sdo a propria génese no sentido da raiz da palavra. Inter-
pretar o mito é perdé-lo, mas temos que perdé-lo para, quem sabe, resgatar parte
dele, o “sentimento” e saber dele. Vivenciar o mito ndo ¢ falar sobre ele, como
fazemos neste texto tao distante do campo mitico da nossa racionalidade, larga
racionalidade, diga-se, abrangente de muitos campos do visivel e invisivel. Este
¢ o ponto de quebra e Nietzsche tenta, por meio da sagacidade de uma estética

COLETANEA Rio de Janeiro Ano Xl Fasciculo 26 p. 326-334 Jul/Dez. 2014

3

N

9

RAcHEL GAZOLLA



330

DioNiso E APOLO EM NIETZSCHE: UMA RECEPCAO PECULIAR DA GRECIA ANTIGA

linguistica, pensar o mito por meio de imagens que o légos pode produzir: a
poténcia do ldgos é multifacetaria. Ele deve ter conhecido os escritos de Creuzer,
que lhe sdo anteriores (1824) e tdo ao gosto da época. E Creuzer quem nos diz - e
me permito citar dele algo longo, provocativo e esclarecedor:

. as tribos pastoris, unindo-se as nagdes agricolas e recebendo delas seus
costumes melhores e idéias religiosas mais apuradas, pagam o prego de sua
independéncia pelas benfeitorias da civilizacdo. A vida leve e vagante dos
ndmades... tornam as habitacdes fixas sob um regime uniforme e mais severo...
Na Grécia, somente ela ... ndo pdde associar-se & forma monarquica (como se
colocardo as nagdes agricolas), assim, a parte religiosa dessa antiga legislacao ali

se mantém a favor de Baco... Também ali o vencedor do Oriente, 0 manarca por
exceléncia, o grande Dioniso, conserva seu trono ideal. (CREUZER, 1825, p. 79)

Percebe-se o sentido que Nietzsche quer recolher do que nomeou dioni-
sismo. A imediatez contra a distancia formada pelas categorias posteriores do
conhecer humano (Gaia Ciencia §111), vinculadas a sobrevivéncia humana
pelas vias das normas; contra o constructo que é a propria civilizagdo, vitoriosa
em afastar os segredos da natureza e as divindades. Assim, o real transforma-se
no proéprio simbolo, isto é, na interpretagio do que é. No entanto, parece claro
que para um grego antigo, seu possivel dionisismo e apolinismo, nada tém a
ver com a reflexdo nietzschiana. Nao é menos claro que Dioniso é um deus ao
qual as leis ndo conseguem aplicar-se, uma vez que ele nao é domavel. Mas
sera preciso doma-lo de algum modo. Ora, também Apolo é um deus dificil,
miticamente, para os homens, e Nietzsche o transforma no deus simbdlico
por exceléncia, o deus das mascaras claras, das formas luminosas que esconde
e da “voz” ao Dioniso oculto: Apolo, o intérprete do mundo. Sendo este um
grande deus da adivinhagdo, em Delfos ele fala por simbolos e diz o que ¢, diz
aquilo que dispensa primariamente o simbolo e o diz em palavras, por isso, em
simbolos de dificil compreensdo. Entdo, Nietzsche tem suas razdes, em nada
aleatdrias, para haver escolhido esses dois deuses entre muitos pares possiveis.

4. Por que esse par divino no Nascimento da tragédia...? No §10 deste
texto lemos: “..Pela tragédia o mito chega ao seu conteido mais profundo,
a sua forma mais expressiva..”. Ora, para o filésofo, a morte de uma religido
ocorre quando ha sistematizacdo de sua histdria e é perdido o sentimento do
mito, ou seja, da vivéncia direta do mito sem as madscaras interpretativas e
apolineas que se sobrepoem ao longo do tempo; ou, se se quiser, dos simbolos
que explicam um mito. Por isso, a critica dcida a Euripides, tragico que ousou
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criar Dioniso mascarado e personagem de As Bacantes, ou a Sdcrates, heroi
platonico dos didlogos, mascara de Platao. No entanto, nao ha como produzir
arte sem simbolos, ja sabemos, pois a arte é o que carrega o belo que interessa
a Nietzsche. Entdo, ele ndo pode simplesmente criticar os construtos e sim
analisa-los. O modo de salvar Dioniso e Apolo para nds, herdeiros do mito,
sera resgatando o Belo na arte — no caso, na tragédia grega (ou na musica de
Wagner, em 1871). O que é o belo na tragédia?

5. Ao lermos os textos de J-P Vernant sobre o tragico, sabemos do
“civismo” da tragédia, o que ndo deveria interessar a Nietzsche caso tivesse
conhecido tal versao. O belo tragico, além de manter a tensdo das forgas mais
primarias do ser humano em consonancia com a natureza — pelo destino e
pelo seu daimon (expressio da Moira inexoravel de cada um) -, mostra-se
para o filésofo como um “eterno fluir indestrutivel” a que ele nomeia Dioniso
(518 NT); exatamente esse aspecto do tragico da a ele a abertura para uma
Psicologia, como dira (§3 NT).

A tragédia grega é interpretada como um jogo de forgas, um jogo da Vontade
de Poder expressa nos simbolos, redobrada no simbdlico teatro, nas mascaras,
no texto dos personagens, na for¢a da escrita inspirada do poeta, na dgora, em
toda a cidade. Trata-se da emergéncia de muitas mascaras de Dioniso. Nao ¢é o
simbolo que procura Nietzsche, ja que com ele lidamos o tempo todo, mas o que
ele, simbolo, configura nos pensamentos e sentimentos de todos os tipos. Afinal,
o que falamos? Sobre o que falamos? Como se comunicam os homens? O que
pensam, o que sentem? O que sdo, portanto? Nesta tltima questao estd a aberta
a Psicologia nietzschiana, um filésofo-psicélogo que assim se expressa no $26
do Crepusculo dos Idolos: “... Nao nos estimamos bastante quando nos comuni-
camos. Nossas vivéncias mais proprias nao sao nada tagarelas..”

Indica o filésofo uma moral para surdos-mudos, pois ao “falarmos”
ja nos “vulgarizamos”, viramos uma inven¢do. Em sendo assim, a tragédia
consegue explicitar, mesmo usando de palavras, pela simbolizagdo excessiva
do teatro, as vozes mais profundas das forcas em batalha, forcas dionisiacas
que se expdem apolineamente no texto e encenagao tragicos, texto que colhe
a tensdo, o terrivel, o inesperado com seus heroéis tdo distantes do nosso coti-
diano. Se tivermos razao, Nietzsche deve aos gregos esse excesso e o fato de
nao terem aprendido o que aprendemos tardiamente porque permaneceram
“estrangeiros demais”, isto é, a sobreposi¢cdo de mdscaras ndo ¢, ainda, sufi-
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cientemente densa. A despeito do desejo de ultrapassar seu asiatismo, os
gregos permaneceram de algum modo no constructo do desértico, do némade,
mesmo no saber dito filosdfico que o fildsofo critica mas estuda durante sua
doenga, até sua paralisia total.

Os gregos tiveram uma cultura artistica muito forte, com excesso de
simbolismo principalmente na tragédia-teatro. Mesmo assim, ndo o suficiente
para uma indigestao sufoca-los (Consideragoes Extemporaneas 1, $1°), por isso
somos romanos, diz, mais que gregos, e com eles aprendemos a escrever e a
bem falar, sao os romanos os guerreiros conquistadores, os grandes retéricos e
juristas da civilizagdo ocidental. As virtudes socraticas, considera Nietzsche, s6
puderam emergir “.. porque os gregos as tinham perdido: excitaveis, medrosos,
inconstantes... tinham umas tantas razoes de sobra para deixarem que se lhe
pregassem moral” (Crepiisculo dos idolos, §3 - ‘o que devo aos antigos’).

6. Lembremos que Dioniso é uma divindade estrangeira, temida e inse-
rida nos mitos olimpicos de varios modos, a depender da tradi¢do recolhida
nos papiros que nos chegaram. Sem duvida, ele divide o oraculo de Delphos
com Apolo, é dito filho de Sémele e Zeus; é vitima dos Titds que ao mata-
lo, cozé-lo e comé-lo em festim horrendo (tradi¢ao é6rfica segundo o Papiro
Derveni) nos fez a nds, homens, seres hibridos nascidos das cinzas do Titas
fulminados por Zeus pelo festim e do proprio Dioniso, que nelas também
estava. Nas Bacantes, texto mais tardio de Euripides, Dioniso, filho de Sémele,
¢ seguido pelas bacantes desmembradoras, mas é também a benfazeja divin-
dade do vinho que nos dé o necessério esquecimento das dores.

A tudo isso o fildsofo esta atento, e também a Apolo, divindade flecheira,
matador que surpreende a vitima, adivinho, arqueiro sagaz que aponta para o
alvo e o alcanga, aquele que esconde e assinala por meio de uma fala oracular.
Ele é a expressdao mesma do simbolo: indica “o lugar” de onde veio sem mostrar
esse lugar. Talvez por isso, Nietzsche lhe dé assento no campo das mascaras,
em todos os sentidos, pois é a linguagem o simbolo maior do humano. Como
afirma nas Consideragoes Extempordneas (11, §1) ao criticar os pensadores
histéricos e suprahistéricos que negam o fluxo da vida redobrando-se em
interpretagdes, caso, por exemplo, do pensador supra-histdrico que “.. ilumina
toda a histdria dos povos e dos individuos de dentro para fora... afastando-se
pouco a pouco... da escrita dos signos que continua a jorrar sempre nova...”
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Ora, é o jorro dos signos que importa a Nietzsche como indicador de
forcas primarias, dionisiacas. Nesse sentido, abre a possibilidade para Apolo, o
adivinho de signos, o simbolizador mégico. Essa nova visdo esta muito proxima
do jogo de forgas da tragédia grega, de seus herdis combatentes, tensos, que se
afirmam mesmo que seja para se aniquilarem, um jogo que, no poeta tragico
¢ expresso na linguagem que veicula o sentir e o pensar de modo magistral.

Mas, nao somos herdis, entdo, o que nos ensina a tragédia? Afinal, ela
exibe, certamente, as for¢as presentes em nos, presentes na physis, nas relagoes
humanas, no conhecimento. O “civismo” da tragédia e seu ensinamento nao
é, entretanto, o que interessa ao fildsofo, mas o sentido do trdgico. A tragédia
ensina, é uma Paidéia, mas ndo é o esse aspecto visado. Nietzsche pretende
desnudar uma civilizagdo que, assim cré, esta doente por excesso de mascaras
sem reconhecé-las como tal, e ndo hd caminho paidéutico em sua reflexdo
tortuosa e aforismatica para voltar ao primario pelas mesmas categorias que
o encobriram.

Do angulo da filosofia, se ha uma relagao estreita entre essa reflexao e
o que a Grécia antiga vivenciou esta na visdo da physis como movimento de
forcas que nos transcendem e nos habita. Como tal, estamos sujeitos ao mais
“natural” - a afirmacdo da Vontade de Poder como vitalidade em todos os
sentidos, para a criagdo ou negagao de nds mesmos. Se o heroéi tragico afirma
essa poténcia vital, nds, que a escondemos para a sobrevivéncia vivemos um
paradoxo, pois ao fugir dela a afirmamos como poténcia, sem saber qual o
proximo passo que nos aguarda, sempre temos que afirmé-la, de um modo
ou outro, ativo ou reativo. E tolo imaginar que a dirigimos ao nosso gosto,
apesar de podermos pensar sobre ela em certa medida. Nao ha como fugir de
Dioniso, o deus que ndo tem uma face porque assume todas. Somos o “lugar”
de Dioniso e Apolo.
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