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Resumo: O presente artigo procura refletir sobre o conceito de compaixao
sobrenatural na filosofia da pensadora francesa Simone Weil, apresentando-o
como prdxis de um individuo descriado, que consegue através da graca divina
sair de si mesmo e ir ao encontro do malheurex. Para se chegar a esta conclu-
sdo, o0 presente texto inicia-se tratando da filosofia weiliana como um modo de
viver, e da maneira como esta no¢ao metafilosdfica se encaixa na vida de Weil.
Assim, pode-se compreender que o sofrimento humano é sobretudo o propul-
sor de sua filosofia, e este mesmo sofrimento a impulsiona para uma mistica fi-
losofica. E através do infortinio, ou seja, do malheur que a pensadora francesa
experimenta a extrema angustia ndo como aniquilagao, mas como presenca de
Deus. A filosofia weiliana vé ai a possibilidade de uma unido a Cristo crucifica-
do, e a partir deste éxtase sofredor e continuo, um meio de compromisso ético
com aqueles que passam pela infelicidade extrema.
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Abstract: This article seeks to reflect on the concept of supernatural compas-
sion in the philosophy of the French thinker Simone Weil, presenting it as the
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praxis of a decreated individual, who manages, through divine grace, to leave
himself and go meet the malheurex. To reach this conclusion, this text begins
with Weil’s philosophy as a way of living, and the way this metaphilosophical
notion fits into Weil’s life. Thus, it can be understood that human suffering is
above all driving force behind his philosophy, and this same suftering propels it
to a philosophical mystique. It is through misfortune, that is, the malheur, that
the French thinker experiences extreme anguish not as annihilation, but as the
presence of God. Weil’s philosophy sees there the possibility of a union with
Christ crucified, and from this suffering and continuous ecstasy, a means of
ethical commitment to those who go through extreme unhappiness.

Keywords: Simone Weil. Suffering. Ethics. Malheur. Philosophical mystique.

Introducao

Este artigo pretende refletir sobre a importancia do conceito de compaixao
sobrenatural, na filosofia de Simone Weil (1909-1943), pensadora francesa de
ber¢o judaico, nascida em Paris, no século XX. A filésofa se debrugou sobre
temas de cunho sociopolitico de grande importéncia e, além disso, ofereceu
original contribuicdo a mistica, teologia e sociologia (BUENO; VALLE, 2019).

Figura muitas vezes considerada complexa, desde sua juventude foi dedica-
da aos estudos filosoficos, principalmente ao platonismo e a metafisica grega,
bem como se interessava pelas angustias da humanidade. Isto se comprova por
sua participacéo ativa na Guerra Civil Espanhola (1936-1939), na Resisténcia
Francesa, durante a Segunda Guerra Mundial (1940-1944), e por sua expe-
riéncia fabril, da qual lhe sobrevieram enfermidades.

Para ilustrar o qudo intenso era o seu engajamento social e sua preocupa-
¢ao pelas desigualdades, faz-se importante apresentar um relato de Simone de
Beauvoir' (1908-1986), a seu respeito:

Um dia, consegui aproximar-me dela. Nao sei como a conversa se deu, ela disse
num tom cortante que uma coisa contava hoje sobre a Terra: a Revolucgao que
daria de comer a todos no mundo. Fu retruquei, de maneira nio menos cate-
gorica, que o problema nao era fazer a felicidade dos homens, mas encontrar
um sentido para a sua existéncia. Ela me cortou: “Bem se vé que vocé jamais

1. Filosofa existencialista e referencial do feminismo.
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sentiu fome”, disse. Nossas relacdes pararam por ai. Compreendi que ela havia
me considerado como “uma pequena burguesa espiritualista’, e isso me irritou
(BEAUVOIR apud MARTINS, 2013, p. 45).

Assim, é importante ressaltar que nesta pensadora francesa a filosofia ndo
subsiste sem uma aplicagdo ética: filosofia e vida andam juntas. Para Weil, a
justificagdo do pensamento passa, necessariamente, pela praxis, o que é ca-
racteristico do modo de pensar contemporaneo®. Este aspecto sera melhor
explorado no proximo item deste artigo.

Simone Weil nao tinha o intuito de deixar um legado bibliografico, de tal
modo que seus escritos tém sempre um carater pessoal. Um fator de suma
importancia para se compreender a obra weiliana é que, de certo modo, per-
manece inacabada, devido ao carater assistematico e privado. Além disso, seus
escritos sao classificados em fases que vao desde a juventude a sua maturidade.
Neste sentido, a obra de Bueno e Valle (2019) a estrutura em trés etapas, apre-
sentadas a seguir.

O primeiro periodo do pensamento weiliano esta marcado por sua pre-
paracgdo na Ecole Normale Supérieure, entre 1925 e 1931 e destaca-se Alain,’
como seu principal mestre filoséfico. O segundo periodo, de 1931 a 1939,
marcado por sua participagdo nas fabricas da Renault, Alsthom e Carnud, bem
como na Guerra Civil Espanhola e suas experiéncias religiosas.

Nesta fase segunda, percebe-se um interesse pelo marxismo, mas mantendo
uma visdo humanista, na qual o trabalho deve estar ligado diretamente ao
intelecto. Contudo, posteriormente, a fil6sofa se afasta da ideia de Marx, rejeitando
veementemente, o conceito de revolucdo. Para ela, este conceito é um fator de
engano no marxismo, pois a revolu¢do nao conseguira vencer e sanar os problemas
sociais, segundo sua perspectiva (NICOLA; BINGERMAN, 2005, p. 24).

Ja o terceiro estagio, sobre o qual debrugar-se-a com mais afinco este artigo,
esta entre 1939 e 1943, e é marcado por sua ligagdo com a Segunda Guerra
Mundial e pela escrita dos primeiros textos misticos, destaque neste artigo:

2. Uma caracteristica fundamental da filosofia contemporéanea é o giro pratico. A praxis, em
contraposicio a Theoria, tornou-se a chave de leitura universal para todas as disciplinas, tor-
nou-se a chave hermenéutica que abre todos os contetidos epistémicos. E Weil nao é exce¢ido
aregra.
3. Pseuddnimo literario de Emile-Auguste Chartier (1868-1951), jornalista, ensaista e fildsofo
francés.
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Carta a um religioso (2016) e Espera de Deus (2019) sao, na maior parte
de sua composi¢do, cartas trocadas com um sacerdote amigo, chamado Pe.
Perrin®, acerca de sua experiéncia com Cristo e com a Igreja.

A filésofa, durante um bom tempo de sua vida foi agnéstica (WEIL, 2019,
p. 30), ou seja, concordava que todo juizo acerca de Deus era duvidoso e que
deveria ser suspenso. Nesta fase, considerava que a questdo sobre a divindade
nao era a mais importante e que ndo fazia diferenga para as questées humanas.
Contudo, no ano de 1935, teve uma experiéncia religiosa com o cristianis-
mo, que a fez perceber ser esta a religido dos sofredores escravizados, e que a
Verdade, para a qual todas as coisas convergiam, estava nele. Como consta em
sua obra:

Era a beira-mar. As mulheres dos pescadores andavam em volta dos barcos, em
procissao, carregando cirios e cantando canticos certamente muito antigos, de
uma tristeza de cortar o coragdo. Nada pode passar a ideia do que foi aquilo.
Jamais ouvi nada tdo pungente, com exce¢do dos cantos dos rebocadores do
Volga. L4 eu tive de repente a certeza de que o cristianismo € por exceléncia a
religido dos escravos, que os escravos ndo podem deixar de aderir ao cristianis-
mo, e eu entre os outros (WEIL, 2019, p. 35).

E a partir deste contato mistico, que se encontra o aparato necessario para
a francesa tratar da compaixao sobrenatural. Contudo, este artigo ndo preten-
de delimitar-se a uma reflexdo teoldgica e mistica, mas sobretudo, apresentar
uma visdo filosdfica do conceito que desemboca nestes ramos. Assim, a obra
Simone Weil: ser e sofrimento (2019) tem contribui¢do pertinente para o
presente texto, recorrendo a outros autores como Abbagnano (2007), Nicola;
Bingerman (2005), Martins (2013), Cantalamessa (2003) e Reale (1999), para
elucidar as ideias weilianas.

Como afirma Raniero Cantalamessa (2003, p. 20), alguns pensadores mis-
ticos sdo impulsionados a um compromisso para com os pobres, devido as
suas experiéncias com Deus; ja outros, como Simone Weil, conseguem expe-
rimentar Deus somente a partir do contato primeiro com os marginalizados e
sofredores. E aqui, novamente, se constata a preponderéancia da pratica sobre a
teoria, no pensamento da autora, bem afeita ao leitmotiv contemporéaneo.

4. Pe. Joseph-Marie Perrin, sacerdote catolico, que Simone Weil conheceu em Marselha.
Durante seu contato com ela tentou convencé-la a aceitar o batismo.
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1 A filosofia como modo de viver

Para se chegar a questdo do sofrimento e, consequentemente, ao conceito
de compaixdo, torna-se oportuno elucidar o que Weil entende por filosofia. A
autora procura, antes de tudo, questionar-se sobre a real natureza da filoso-
fia: seu objetivo e limite, fazendo assim uma espécie de metafilosofia’. Deste
modo, deve-se buscar uma compreensao integral do contexto filosofico wei-
liano, pois esta visao metafilosofica so se torna clara quando sao consideradas
todas as fases do pensamento da filésofa (BUENO; VALLE, 2019).

Segundo a francesa, para se estabelecer o real papel da filosofia, deve-se
rejeitar toda tentativa imperiosa de construir um sistema, pois estes sistemas
de pensamento, como o de Aristoteles (384-322 a.C.) e Hegel (1770-1831),
omitem lacunas e dilemas, nao realizando de forma eficaz o objetivo ao qual se
propdem (MARTINS, 2013).

Assim, a visao de filosofia da pensadora resgata seus fundamentos na
Antiguidade grega, sobretudo platonica, pois segundo ela, Platdo (428-348
a.C.) conseguiu articular uma relagdo fundamental entre o filosofar e a pratica
ética na pdlis (BUENO; VALLE, 2019). E nesta esteira que Weil considera o
saber filosofico como um modo de vida, visto que o objetivo primeiro da voca-
¢do filosdfica ndo é um acumulo de saber intelectual, mas sim, ser uma via de
transformar a prépria alma pelo conhecimento, e a partir desta transformacao,
agir na realidade ao redor. Como consta na obra de Martins:

A filosofia, para Simone Weil, é uma virtude voltada para a busca honesta e in-
cessante pela verdade. Uma virtude transcendental, pois o verdadeiro filésofo é
aquele que trabalha no exercicio do espirito, na especulacido dos valores trans-
cendentais. A filosofia ndo se resume a especulacgdo. A reflexdo, apenas nesse
ambito, ndo é uma filosofia, mas uma boa interpretagdo da realidade. Filosofia
¢ uma maneira de agir e viver, por isso uma virtude (MARTINS, 2013, p. 74-75).

Portanto, pode-se dizer que a filosofia weiliana consiste numa espécie de
aplicacdo pratica das ideias, entendida aqui como uma perspectiva da en-
carnagdo das ideias, ou seja, da verdade no mundo concreto. Simone Weil se

5. Segundo o Diciondrio de Filosofia (2007, p. 766) metafilosofia é “a reflexdo sobre o conceito
de filosofia, ou seja, a filosofia da filosofia ou metateoria da filosofia [...]”. Este conceito ¢ bas-
tante discutido em relacio a sua validade, por exemplo, se toda metafilosofia é, na verdade, uma

filosofia.
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distancia de uma compreensdo meramente abstrata e longinqua de filosofia,
ela recorre a sabedoria antiga como arte de viver, ou seja, o verdadeiro filésofo
é “[...] aquele que sabe viver e morrer de acordo com o préprio pensamento”
(REALE, 1999, p. 71).

Neste sentido, antes da prdxis, as ideias j4 estdo acessiveis a0 homem. E
contemplando as ideias que o vinculo interior e ético é gerado e, sendo assim,
as ideias sdo forcas que impulsionam o individuo para uma intervencio na
vida material e politica (NICOLA; BINGERMAN, 2005).

Compreendendo o trabalho weiliano como modus vivendi, ou seja, ma-
neira de viver, pode-se salientar alguns conceitos essenciais, elaborados pela
filésofa, que contribuem nesta relac¢ao entre filosofia e vida.

A primeira conceituagdo fundamental para o viver filoséfico é o desape-
go. Em suas obras, ela afirma que o homem tem uma aspiragao pelo Sumo
Bem. Contudo, muitas vezes, por conta do pecado original (reflexdo da ma-
turidade), ele faz a op¢ao de trocar este Bem Absoluto por bens particulares e
transitorios. Assim, o desejo pelo bem torna-se egoista e fundamentado sobre
o eu. Aqui surge o desapego, como processo pelo qual o homem se distancia
dos apegos particulares e das coisas ilusorias, voltando o seu olhar para o Bem
Supremo (MARTINS, 2013, p, 98)°.

Buscando desapegar-se das coisas ilusorias, o individuo acaba por exercer
a faculdade da aten¢ao - outro conceito original e notdrio de Simone Weil
- sendo esta a disposi¢ao de abrir-se ao mundo, objetivamente, desviando-se
dos apegos transitdrios. Sobre isto, Weil afirma:

A ateng¢do consiste em suspender o pensamento, em deixa-lo disponivel, va-
zio e penetravel ao objeto, em manter em si mesmo, préximo ao pensamento,
mas em um nivel inferior e sem contato com ele, os diversos conhecimentos
adquiridos que somos for¢cados a utilizar. Para todas as ideias particulares e
ja formadas, o pensamento deve ser como um homem sobre uma montanha
que, olhando para frente, percebe ao mesmo tempo sob ele, mas sem olhar di-
retamente, muitas florestas e planicies. E, sobretudo, o pensamento deve estar
vazio, na expectativa; ele nada deve buscar, mas deve estar pronto para receber
na sua verdade nua o objeto que vai penetra-lo (WEIL, 2019, p. 77).

6. Weil denomina desapego ao que o pensamento classico nomeava ascese. O esfor¢o por ser
coerente e nao submeter bens superiores a bens inferiores ¢, justamente, o que se chama via de
purificagio, ascese da vontade.
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A atengdo, portanto, ¢ uma categoria em constante tensao com o eu, pois
este quer sempre sobrepor os seus desejos particulares e egoistas, ja a atengao
se firma no desapego, como meio de conseguir uma real imersao do eu no
todo. Portanto, esta faculdade do ser humano ¢ uma contribuinte para o es-
vaziamento, deixando a mente a espera do que esta constantemente por vir.
Seria preciso rastrear a influéncia evidente de Edmund Husserl (1859-1938),
no pensamento da filésofa francesa, pois ¢ impossivel ndo ver aqui as digitais
da epoché fenomenoldgica.

Esta espera ndo ¢ nada mais do que uma forma de ndo permitir que o ho-
mem se alicerce em si mesmo, e se acomode numa perspectiva ilusoria. Por
isso, o pensamento deve ter sempre seu fim lancado para frente.

Agindo desta maneira, o individuo desapegado conseguira estabelecer, no
mundo, sempre uma hierarquia mais licida dos valores e das relagoes éticas,
nao se conformando com a condigdo inerte. Interessante é perceber que estes
conceitos se encaixam com propriedade na vida de Simone Weil.

2 O sofrimento como propulsor da filosofia weiliana

Para Simone Weil, a filosofia é uma busca incessante pela verdade, que
como Visto, se traduz na vivéncia ética. A busca do conhecimento, ao longo da
historia da filosofia, recebe diversos fundamentos primordiais; exemplifican-
do: o arché” dos pré-socraticos, o mundo das ideias de Platao, o Uno (Deus)
de Plotino (204-270), a vontade em Schopenhauer (1788-1860), entre outros.

Todos estes fundamentos primeiros do filosofar constituem um tnico e
mesmo pathos, ou seja, um componente que perpassa a histéria como pro-
pulsor para acesso a verdade. O pathos atravessa a filosofia humana, sendo
alterado ao longo do tempo em suas caracteristicas, mas mantendo a esséncia
de conduzir o pensamento para a verdade (BUENO; VALLE, 2019). A autora
também entende que a filosofia grega ja tinha germes da Verdade Encarnada,
que ¢é o Cristo, assim, o pathos filosofico impulsiona e converge para Jesus:

Sao Joao, usando as palavras logos e pneuma, indica a profunda afinidade que
liga o estoicismo grego (a ser distinguido daquele de Catdo e de Brutus!) ao

7. O Dicionario de Filosofia (2007, p. 88) apresenta arché como principio formador de toda a
realidade.
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cristianismo. Platao também conhecia claramente e indicou por alusdes em
suas obras os dogmas da Trindade, da Mediagdo, da Encarnagdo, da Paixdo, e
as nogoes da graga e da salvagao pelo amor. Ele conheceu a verdade essencial,
ou seja, que Deus é o Bem. Ele ¢ a Onipoténcia apenas por acréscimo (WEIL,
2016, p. 17, grifo do autor)

Dessa forma, tanto Martins (2013) quanto Nicola e Bingerman (2005)
apresentam o sofrimento como componente propulsor da filosofia de Weil,
visto que — para a pensadora francesa - toda vivéncia humana tem alguma
compreensao filosofica. Suas experiéncias de sofrimento, nas guerras e nas
fabricas, a inclinam para um pathos sofredor, e este sofrimento propulsor wei-
liano também encontra o seu dpice na encarnacgao de Cristo.

O pathos, usualmente, equivale ao que se entende por paixdo, ou seja,
uma afec¢do emocional que controla e influencia a direcdo do pensamento
(ABBAGNANO, 2007, p. 861). Contudo, segundo Bueno e Valle (2019), em
Simone Weil trata-se de uma disposi¢do aberta, para se chegar a verdade, dis-
posicdo esta que se permite sofrer e mudar.

Deve-se, portanto, adentrar no sofrimento de Weil, a comecar pela sua
experiéncia nas fabricas. E neste periodo, que ela tem a experiéncia da coi-
sificagao do trabalhador, ou seja, o operario é reduzido a uma coisa, algo de
material e inerte. O verdadeiro trabalho, segundo ela, deveria unir a produgao
intelectual e manual. Contudo, nestes ambientes fabris, o operario era redu-
zido a um objeto, e ela mesma sente os efeitos desta jornada em sua saide
(MARTINS, 2013).

Outro fato importante é o envolvimento na Guerra Civil Espanhola, na
qual presenciou momentos de aniquilacao da vida humana. Atesta, portanto,
que aquilo que move os combatentes, muitas vezes, nao € a justica, mas sim, a
crueldade e as atrocidades (NICOLA; BINGERMAN, 2005).

Assim, surge o conceito de for¢a ou violéncia. Trata-se de uma tendéncia
humana de reduzir alguém ao estado de coisa, através da brutalidade fisica ou
moral, como consta na obra de Nicola e Bingerman:

Em todos os seus escritos, Simone Weil (SW) utiliza indiferentemente os con-
ceitos de “for¢a” e “violéncia’, de tal maneira que podemos afirmar que ela che-
ga a identificar um e outro. As vezes faz afirmac¢des lancando mio de um con-
ceito, como quando diz: “A violéncia esmaga aqueles que ela toca” Mas dentro
do contexto global de reflexao, a palavra “violéncia” tem o mesmo significado
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que “for¢a”, da qual ela deu antes a defini¢do precisando que “se trata daquilo
que faz qualquer um que lhe esteja submetido uma coisa”. A critica a violéncia
e ao império da forga esta presente no pensamento de Simone Weil em termos
amplos e universais (NICOLA; BINGERMAN, 2005, p. 117).

E esta forca ou violéncia reside sobretudo na vontade humana, devendo
ser adestrada, como meio de controlar a caracteristica animal do individuo.
Entretanto, a forca pode ser utilizada num sentido contrario, ou seja, violen-
tando os proprios instintos de destrui¢ao (BUENO; VALLE, 2019).

A violéncia humana pode se esconder em varios tipos de expressoes indivi-
duais e sociais: regimes totalitarios, abusos de poder, seja em nivel de institui-
¢do ou em nivel afetivo, através da violéncia nas guerras, ou contra uma pessoa
especifica, dentre outros. Assim, a violéncia acomete todos os seres humanos,
de consciéncia crista ou nao crista, mentindo, portanto, aqueles que dizem nao
serem influenciados por ela. Os sabios, entretanto, usam a for¢ca em sentido
contrario, contra eles mesmos (MARTINS, 2013).

Esclarecidos estes conceitos, chega-se finalmente, a um dos pilares da re-
flexdo weiliana: o malheur, termo francés, traduzido® na obra Espera de Deus
(2019) como infortunio. Tal termo quer expressar uma espécie de sofrimento
extremo e angustiante, que faz o ser humano se sentir um nada, como diz Weil:

No campo do sofrimento, o infortiinio é uma coisa a parte, especifica, irredutivel. Ele
é algo completamente diferente do que o simples sofrimento. Ele toma conta da alma
e a fere, até o seu &mago, com uma marca que s6 pertence a ele, a marca da escravi-
dao. A escravidao tal como foi praticada na Roma antiga é apenas a forma extrema
do infortunio. Os antigos que conheciam bem a questao diziam; “Um homem perde
a metade da sua alma no dia em que se torna escravo’. O infortinio ¢ inseparavel
do sofrimento fisico e, no entanto, completamente distinto. No sofrimento, tudo o
que ndo esta ligado a dor fisica ou algo parecido ¢ artificial e imaginario, e pode ser
aniquilado por uma disposi¢ao conveniente do pensamento (WEIL, 2019, p. 82).

O malheur ¢ distinto do sofrimento e também da dor fisica, contudo, anda
de maos dadas com estes dois componentes da vida humana. A dor e o so-
frimento, separados um do outro, ndo bastam para atingir a alma humana, é
necessaria uma jungao desses pontos, para que ocorra o infortunio.

8. Segundo Martins (2013), por mais que se fagam tradugdes deste termo, estas nao tém o mes-
mo peso semantico do termo original em francés.
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Entretanto, a dor fisica pode ser considerada um semimalheur, visto que
também angustia o homem. Se esta mesma dor fisica for frequente, pode ser
atenuada para a experiéncia do malheur, pois passa a tocar tanto no corpo
quanto no pensamento. Weil dd certa notoriedade a dor fisica, porque esta
nao deixa o pensamento fugir prontamente do sofrimento, ao contrario, ela o
mantém como seu encarcerado (WEIL, 2019).

E oportuno ressaltar que o limite entre o sofrimento e o profundo
infortunio varia de pessoa para pessoa e cada individuo tem o seu limi-
te para este extremo. Quando alguém atinge este grau, pensa que ndo ¢
coisa alguma, e ndo tem palavras para expressar o que sente. Assim, estes
que sofrem o pesado fardo do infortinio sao considerados malheurex,
provas concretas de que o sofrimento extremo existe ao redor do mundo
(MARTINS, 2013).

Posto isso, o proximo item tratara da possibilidade de entender o malheur
como possibilidade de encontro com o Deus encarnado. Esta analise weiliana
foi tao oportuna que contribuiu, também, com areas como a teologia, a socio-
logia e a estaurologia’.

3 O sofrimento extremo como encontro com Deus

Como afirmado, Simone Weil tem uma experiéncia mistica com o cristia-
nismo e reconhece nele a religido dos sofredores, por exceléncia. O seu agnos-
ticismo entdo cai por terra, passando a perceber que o Cristo crucificado ¢ a
imagem da presenca divina em meio ao sofrimento.

Assim, o malheur pode ser instrumento de destrui¢do integral do homem
ou também, meio de se unir inteiramente a Deus, sendo uma espécie de éxtase
doloroso. Para se entender esta possibilidade de um infortinio mistico, deve-
-se, portanto, recorrer ao que Weil entende por criacao e descriacio.

O conceito weiliano de criacdo implica uma kénosis'® por parte de Deus,
ou seja, um rebaixamento amoroso do Absoluto. Visto que Deus por si sd se
basta, a criagdo torna-se um ato de amor, por parte dele. Assim, Ele cria por
amor coisas inferiores a si mesmo (BUENO; VALLE, 2019).

9. Ciéncia que faz estudos acerca da Cruz.

10. Do verbo grego kenoo, esvazio.
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E salutar saber que, segundo a autora, Deus cria e logo em seguida faz com que
a criagdo siga um curso natural, obedecendo a sua vontade. Isso faz com que a pen-
sadora francesa entenda que nao ha providéncia pessoal, mas apenas uma provi-
déncia impessoal, ou seja, toda criagdo segue um tinico e mesmo fluxo. Outro fator
pertinente, é que Weil faz um esfor¢o para diminuir a importancia dos milagres,
sendo que estes também estariam dentro da providéncia impessoal de Deus'.

Entretanto, o ser humano € o unico que pode desejar ou ndo este ordena-
mento universal, pois a ele foi dada a possibilidade de aderir a uma existéncia
autéonoma, como diz Weil:

O homem jamais pode sair da obediéncia a Deus, uma criatura nao pode deixar
de obedecer. A tnica escolha deixada ao ser humano como criatura inteligente e
livre é desejar obediéncia ou ndo deseja-la. Se ele ndo a desejar, ele a obedecera de
qualquer maneira, perpetuamente, enquanto coisa submissa a necessidade mecani-
ca, mas uma nova necessidade sera acrescentada, uma necessidade constituida de
leis proprias as coisas sobrenaturais. Certas agdes se tornam impossiveis, outras se
realizam através do ser humano, por vezes quase apesar dele (WEIL, 2019, p. 93).

Um nao cristao, ou até mesmo um cristao, ao ler este trecho, pode entender
a vontade de Deus como algo cruel e cego. Entretanto, o que Weil quer mos-
trar é que todos os atos divinos sao atos de amor, e o fluxo ao qual Ele entrega
a criagdo faz esta convergir para um fim divino. Em outras palavras, Deus ama
tanto a sua cria¢ao, que foi capaz de permitir uma distancia nele, como diz
Weil (2019, p. 88): uma distancia entre Deus e Deus.

Esta distancia é entre Ele e Ele mesmo, pois a criagdo continua ligada a Deus,
ndo esta para além dele, mas n’Ele. Tomando um conceito do Dicionario de
Abbagnano (2007, p. 863), a criagdo segundo Weil é uma espécie de panenteismo,
ou seja, todas as coisas ndo sdo Deus, entretanto, todas as coisas estao em Deus.

Pode-se inferir, portanto, que na vida terrena, o homem pode lutar contra o
fluxo da criagdo, ou aceitar um processo de descriac¢ao. Esta descriacdo seria o
esforco humano de nao lutar contra a ordem do universo, mas aceita-la, assu-
mindo a condi¢do de nada, sendo uma ponte livre entre o Criador e a criatura.
Naio se trata de uma apatia ou quietismo, mas sim, de uma ascese, pela faculdade
da atencdo, contando sobretudo com a graga divina (MARTINS, 2013).

11. A questao da providéncia ¢é tratada de modo mais superficial neste artigo, tendo em vista que
na concepgao weiliana tende-se a uma aplicagao mais teologica do que filosdfica, desta questao.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 19 n.37 p.99-114 jan./jun. 2020 www.revistacoletanea.com.br

109

RoBsoN DE OLIVEIRA SitvA E THOBIAS COSTA LOPES



110

A COMPAIXAO PELOS INFORTUNADOS: UMA FILOSOFIA WEILIANA SOBRE A MISERICORDIA COMO ELEMENTO ETICO E MISTICO

Desta forma, Jesus transformou o sentido do sofrimento extremo (ma-
lheur) e, assim, a partir dele, também o infortinio torna-se sinal da presencga
divina. Pois, sendo Deus e homem ao mesmo tempo, permitiu-se padecer na
mao dos homens, esvaziando-se de sua gloria. Neste sentido, trata-se de um
escandalo de amor, pois o Deus encarnado ama tanto os homens que esta dis-
posto a passar pela cruz (WEIL, 2013, p. 35-36).

Aqueles entdo que vivenciam o infortinio podem ser completamente dila-
cerados e aniquilados, mas podem também, ao passar pela descriacao, experi-
mentar a presen¢a de Deus na dor mais profunda. Sabendo que ao retornarem
a Ele apos a morte, experimentardo a unido com Deus, quando nao havera
mais a distancia material e temporal (BUENO; VALLE, 2019, p. 128). Uma
aproximacdo impensavel, entre Weil e Ratzinger, se desenha aqui'.

4 A compaixao como mistica e ética

Pode-se agora tratar da compaixao sobrenatural, tendo em vista os concei-
tos weilianos ja apresentados. Em Simone Weil, percebe-se, nitidamente, que
a experiéncia mistica indica o compromisso ético, e também o compromisso
ético chama o individuo a uma experiéncia mistica. Se o0 homem, portanto,
aderir a mistica e se deixar transformar por ela, experimentara a graca de Deus
e ndo sera aniquilado pelo malheur, caso passe por ele.

Aqui se faz presente a pertinéncia do conceito de compaixdo sobrenatural.
O Dicionario de Filosofia (2007, p. 181) define compaixdo como: “partici-
pagdo no sofrimento alheio como algo diferente desse mesmo sofrimento”.
Todavia, o conceito weiliano de compaixdo, para ser eficaz, tem que ser algo
mais profundo do que isso, algo de cunho sobrenatural. A compaixao de Weil
ultrapassa, por principio, a abordagem filosoéfica.

A compaixao, na filésofa francesa, se da, sobretudo, entre um individuo
que passou pelo malheur e se encontrou com Deus (foi descriado), e um indi-
viduo que esta passando pelo malheur (malheurex). Somente entre estes dois
componentes pode ocorrer, perfeitamente, a compaixao, pois — segundo a filo-
sofa — ninguém ¢ capaz de sentir verdadeira misericérdia de um desventurado,
sem ter experimentado na carne, o infortdnio.

12. RATZINGER (2007, p. 74): “Quem nao aceita o sofrimento nao pode amar, pois o amor im-
plica sempre algum grau de morte para si mesmo, de entrega de si a outro, de libertagao de si”.
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E a graca de Deus, experimentada por quem passou pelo infortiinio que o
impulsiona a sair de si mesmo e se encontrar com o malheurex. Como afirma
Bueno e Valle:

Em ultima instancia, a compaixdo sobrenatural se configura no sentido de que
aquele que é benfeitor de Cristo, estando na presen¢a de um malheurex, nao
sente entre este e si proprio, nenhuma distdncia, mas transporta até o outro
todo o seu ser, conferindo-lhe, ainda que por um instante, a existéncia pré-
pria da qual ele havia sido privado pelo malheur, a saber, quando foi reduzido
ao anonimato, pois, “tal como Cristo se esvaziou da sua divindade por amor,
o malheurex é esvaziado da sua humanidade pela ma sorte” [...] (BUENO;
VALLE, 2019, p. 134, grifo do autor).

A verdadeira compaixao consiste nisso: ver o sofrimento do outro, do an6-
nimo, de quem todos fogem o olhar, e ser impulsionado pela graca a tocar
naquilo que muitos ndo querem tocar - ver o invisivel. Assim, aquele que foi
descriado, através do infortunio, consegue sentir compaixao, porque experi-
mentou o sofrimento extremo, e conhece o malheur nao por mera especula-
¢do, mas por experiéncia sentida na alma e no corpo.

A alma, no processo de compaixao, se situa entre dois extremos, uma parte
dela se mantém impassivel e outra se deixa identificar com o malheur do ou-
tro. E necessério ter esta tensdo entre os dois extremos, pois um esta ligado as
questdes deste mundo e o outro esta ligado a Deus, de onde provém a graca da
compaixao sobrenatural (MARTINS, 2013).

De modo que, para Simone Weil, a misericordia ndo é um ato meramente
humano, mas é o préprio Deus, que ama através do misericordioso, pois este
foi descriado e permitiu ser ponte do fluxo da graca divina. Deus ama através
do compassivo, aquele que esta no infortinio, amando, consequentemente, a
sua cria¢do, e em ultima instdncia: amando a Si mesmo.

Este amor compassivo, que também é amor entre Deus e Deus (cf.
WEIL, 2019) - conceito bastante discutivel da autora —, ndo é, de forma
alguma, um amor egoista do Criador. A concepgao weiliana rejeita, vee-
mentemente, qualquer espécie de egoismo divino. O que a pensadora quer
indicar é que Deus permite ao homem ser instrumento de antecipagdo da
eternidade futura, ou seja, antecipacgao crista, do dia em que todos estarao
em perfeita unidade com o Criador, quando o amor humano e o amor di-
vino se encontrardo, perfeitamente, na mesma via. Ai o malheur tera o seu
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sentido livre de toda dubiedade. E novamente aproximam-se o Papa Bento
e o pensamento da filésofa’’.

Em uma das passagens de Espera de Deus, Weil, sobre a compaixdo sobre-
natural, diz:

O amor ao proximo é o amor que desce de Deus para o homem. Ele é ante-
rior aquele que sobe do homem para Deus. Deus tem pressa em descer para
os infelizes. Contanto que uma alma esteja disposta a dar seu consentimento,
mesmo sendo ela a dltima, a mais miseravel, a mais disforme, Deus se precipita
sobre ela para poder, através dele, olhar e escutar os infelizes. Com o passar
do tempo, somente ela toma conhecimento dessa presenga. Mas sera que ela
nao encontraria um nome para nomea-la? Onde quer que os infelizes sejam
amados por si mesmos, Deus esta presente. Deus nao esta presente, mesmo
quando invocado, ali onde os infelizes sao simplesmente uma oportunidade
de praticar o bem, mesmo se eles forem amados com essa desculpa. Eles sdo
amados impessoalmente. E é preciso levar-lhes, nesse estado inerte, andnimo,
um amor pessoal (WEIL, 2019, p. 113).

Portanto, para Simone Weil, ndo basta apenas um motivo social ou ideolo-
gico, para se amar os infelizes — aqueles que experimentam, cotidianamente,
na carne e na alma o sofrimento extremo -, ¢ necessario uma agao sobrenatu-
ral e mistica que conduza o homem ao compromisso ético.

Simone Weil morreu sem ser batizada (MARTINS, 2013), entretanto, ao
experimentar o cristianismo como a religido dos escravos, reconheceu que
esta tem uma dadiva primaz: a compaixdo, como rela¢do entre os homens,
mas, totalmente tomada pelo amor de Deus.

A COMPAIXAO PELOS INFORTUNADOS: UMA FILOSOFIA WEILIANA SOBRE A MISERICORDIA COMO ELEMENTO ETICO E MISTICO

Assim, o ser humano, amado por Deus, mesmo que ndo tenha respostas
concretas sobre o sofrimento, consegue fazer desta infelicidade uma presenca
do Altissimo. Presenca de um Deus que ndo ficou indiferente a esta experién-
cia existencial, mas se encarnou, e pela sua Paixdo abriu a toda a humanidade
a possibilidade de ser canal de sua misericérdia.

13. RATZINGER (2012, p. 74): “Deus é amor. Mas o amor pode também ser odiado, quando
exige do homem que saia de si préprio para ir além de si mesmo. O amor ndo ¢ um roméntico
sentimento de bem-estar. Reden¢ao ndo é wellness, bem-estar, um mergulho na autocompla-
céncia, mas uma libertacdo do autofechamento no préprio eu. Essa libertacdo tem como preco
o sofrimento da Cruz”.
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Conclusao

Simone Weil encarnou, com fidelidade, o conceito de filosofia como um
modo de viver, e isto é claramente notavel em seu interesse e participacdo pe-
las questdes ético-sociais. A complexidade de sua obra deve-se pelo carater
fragmentdrio e assistematico de seus escritos. Entretanto, ainda que seja uma
figura complexa, sua forma de compreender a realidade estd, intimamente,
ligada a sua experiéncia de vida.

Portanto, a visao filoséfica de Weil foi marcada, profundamente, pelo fato
de ter presenciado o sofrimento dos operarios e dos participantes das guerras.
Por isso, o sofrimento, e de forma maxima o malheur, sdo sublinhados por ela
com tanta veemeéncia.

Simone Weil remonta aos gregos antigos, mesmo com seu carater fragmen-
tario, pois por mais que tenha incorporado a sua filosofia diversos compo-
nentes da experiéncia, nunca deixou de considerar a verdade como algo a ser
buscado a todo custo. O seu envolvimento nas questdes sociais sdo, antes de
tudo, uma busca pela verdade, que para ela, vale todo o preco a ser pago.

Com o passar do tempo, reconheceu Cristo como a verdade que tanto procura-
va, e ndo somente isso, mas como logos, para o qual toda a filosofia se impulsionava.
Certamente, o Cristo de Weil esta mais abordado na dtica da cruz do que direta-
mente da ressurrei¢cdo, ndo porque ela omitia este fato, mas sim porque a cruz ¢ um
componente mistico-filoséfico, que se encaixa na sua prdxis de modo latente.

Faleceu sem o batismo (MARTINS, 2013), mas através do seu contato com
os mais sofredores e marginalizados de seu tempo, teve uma experiéncia mis-
tica que a conduziu a Deus (CANTALAMESSA, 2003).

A compaixdo sobrenatural para Weil é muito mais do que uma opgao dos
misticos, mas uma obrigacao. Sente-se obrigada, depois de ter experimentado
a cruz, a tocar na dor do infeliz, permitindo-se ser movida pela graca divina e
instrumento do amor de Deus.
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