ISSN 1677-7883

O atomismo e os falsos infinitos

Atomism and false infinities
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Resumo: O atomismo ¢ a filosofia que propde a compreensido da fisica como
ciéncia do nascimento e da morte, trazendo ao homem a saida da irracionali-
dade e das opinides vas, proporcionando uma vida longe das perturbagdes que
lhe afetam e desestabilizam a alma e, consequentemente, ensejando a conquista
de uma vida feliz. Para tal, o atomismo denuncia os falsos infinitos e os simula-
cros, que envenenam a felicidade com o medo, pervertendo o sistema da vida.
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Abstract: Atomism is the philosophy that proposes an understanding of physics
as a science of birth and death, bringing to man the exit from irrationality and
vain opinions, providing a life away from the disturbances that affect and destabilize
the soul and, consequently, conquest of a happy life. For this, atomism denounces
false infinitives and simulacra, which poison happiness with fear, perverting the
system of life.
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O ATOMISMO E OS FALSOS INFINITOS

A fisica de Lucrécio estd fora. E a nossa o estd de novo.
Os velhos sistemas fechados sdo abstragdes ou ideias. E
chegado o tempo da abertura (SERRES, 2003, p. 107).

Introducao

O que se pode chamar de filosofia atomista passa por uma sequéncia
de pensadores do periodo antigo, a comegar pelo que é considerado a
personalidade mais obscura dos pré-socraticos: Leucipo de Abdera. Acre-
ditando-se no testemunho de Aristoteles (2002, 1, 4, 985b 5; 2001, 1, 1,2 e
8) e de Didgenes Laértios (1987, IX, 6, 30), ele seria o criador da teoria dos
atomos, estabelecendo os seus principios fundamentais, como a multipli-
cidade originaria dos atomos, seu carater indivisivel, ingerado, imperecivel
e infinito, tendo sido a teoria posteriomente desenvolvida em um sistema
fisico por seu discipulo Democrito de Abdera que se tornou chefe da escola
atomista. Este ultimo, por sua vez, teria escrito uma obra intitulada A
grande cosmologia, com a qual angariou distingdo e honraria (LAERTIOS,
1987, 1X, 7, 39).

Tempos depois, ainda no mundo grego, o atomismo serd recepcionado
por Epicuro, que mantera os principios desta filosofia e, no mundo romano,
conhecera em Lucrécio o seu maior expoente.

De Leucipo restou apenas um fragmento conhecido e de Demdcrito
mais de duas centenas deles, versando sobre moral, fisica, politica e educacéo;
de Epicuro, que teria escrito cerca de trezentos volumes, se conservaram trés
cartas completas que revelam o essencial de seu pensamento e, de Lucrécio,
foi preservado o seu poema De rerum natura na integridade, a mais completa
fonte para o estudo da filosofia atomista e, em particular, da fisica.

Assim, ainda que pese as diferencas que possam haver entre esses
diversos autores (e a obra de Marx, Diferengas da filosofia entre Demdcrito e
Epicuro, é dedicada a essa distingdo), o presente trabalho tragara uma linha
comum entre eles, destacando ideias e principios gerais da fisica atomista,
sem referéncias personalisticas ou autorais’.

! Cumpre registrar o testemunho de Cicero que afirma que a maior parte da compreensao fisica
de Epicuro é obra de Demdcrito (Do sumo bem e do sumo mal, I, VI).
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1. A unido entre a Fisica e a Etica

Richard Feynman, em sua obra Fisica em doze ligoes - fdceis e ndo tdo
fdceis, faz uma curiosa pergunta: na circunstancia de todo o conhecimento
humano ter desaparecido e aos homens restarem apenas uma frase para trans-
mitir s geragdes seguintes, que frase poderia conter o maior niimero de infor-
magdes, usando um nimero minimo de caracteres? Eis a sua resposta: “todas
as coisas sdo feitas de 4tomos™.

Feynman encontra no atomismo a melhor das sinteses para expressar
todas as ideias cientificas construidas ao longo da histéria e do progresso
humano, porque, diz ele, com um pouco de imaginagao, muito se pode desdo-
brar dai (2017, p. 35-36). Este singelo enunciado seria suficientemente potente
para fazer multiplicar inumeros conceitos e teorias, mas mais do que isso, para
tornar compreensivel o que € a natureza.

O atomismo propde ao homem abrir os olhos para a riqueza e a beleza
do mundo: sua teoria afirma a vida em sua plenitude, em sua pujanga, em sua
vitoriosa for¢a. E, mais do que isso, a partir da visdo metafisica ou cosmolo-
gica, o atomismo desemboca em uma severa e singular teoria ética, levando o
homem a superar o que lhe tira o sono e a tranquilidade da alma. Os autores
que se dedicam a esta compreensdo da natureza podem, por assim dizer, olhar
para o homem comum e calmamente lhe esclarecer: tais perturba¢des nao lhe
dizem respeito.

Assim, o estudo da fisica, para Epicuro, ndo se limita ao estudo dos
fendmenos celestes. A compreensao da natureza é um imperativo ao homem,
porque s6 compreendendo o funcionamento do cosmos e, por conseguinte, a
composic¢do de todas as coisas, a que ele pode se libertar do que lhe atormenta
e angustia. Diz Epicuro:

em primeiro lugar lembra-te de que, como tudo mais, o conhecimento dos feno-
menos celestes, quer os consideremos em suas relagdes reciprocas, quer isolada-
mente, ndo tém outra finalidade além de assegurar a paz de espirito e a convic¢ao
firme, a semelhanca das outras investigacoes (1987, Cara a Pitoclés, 85).

Do mesmo modo, em outra carta, Epicuro afirma que dedica suas energias,

incessantemente, a investigagdo da natureza e é dai que tira, principalmente, a
sua calma (1987, Carta a Her6dotos, 37).
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Se o epicurismo é vulgarmente conhecido como uma teoria do prazer,
¢ porque o objeto da ética, ou da vida pratica, é o prazer, o que significa uma
auséncia ou um meio de evitar a dor. Ocorre que mais do que as dores fisicas que
podem afetar o homem, existem obstaculos maiores e mais fortes: os fantasmas,
os terrores, 0 medo da morte, em suma, tudo o que forma a inquietagio da
alma, todas as supersti¢des (deisidaimonia) que ocupam o cora¢gdo do homem
(LUCRECIO, 2010, II, 46; IV, 5). Como diz Deleuze, a humanidade vive aterro-
rizada, mais do que dolorida (1988, p. 279). Os homens vivem em uma espécie
de delirio, sem colocar limites nos seus terrores e com isso vao sofrendo intensas
perturbagdes (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos, 81).

Por isso, é preciso estudar o atomismo. E preciso estud4-lo para se aprender
a desprezar o que consome e destr6i o homem e nio voltar mais atras nessas
tolices, posto que a supersti¢do inspira agdes impias e criminosas (LUCRECIO,
2010, L, 83;1, 101). A busca pelo prazer ou a conquista de uma vida feliz demanda
ndo uma entrega a preceitos morais, mas uma rigorosa entrega ao entendimento,
ao conhecimento do cosmos. Diz Epicuro: “o conhecimento dos fendmenos
celestes, quer em suas relagdes reciprocas, quer isoladamente, ndo tem outra
finalidade além de assegurar a paz de espirito e a convicgao firme” (1987, Carta a
Pitoclés, 85) e isso lhe trard uma seguran¢a incomparavelmente forte em relagao
ao resto da humanidade (1987, Carta a Her6dotos, 82-83); reduzird a nada suas
vagas ilusoes e lhe tirard da pior das servidoes.

A ignoréancia em que o homem vive mergulhado é a causa dos vaos temores
que lhe sufocam e angustiam. O homem ¢ como uma crianga que de noite se
apavora por tudo, mas, diferentemente da crianga que se liberta dos medos com
a aurora da manha, a saida do homem dessa condi¢io requer o tenaz estudo da
natureza (LUCRECIO, 2010, II, 55-60; III, 85; VI, 35-40). Nesse sentido, a filo-
sofla nao é, como ensina Bergson, uma consola¢do em tempos de miséria, mas o
objeto mesmo da vida (1972, p. 271); a filosofia atomista, particularmente, é um
sistema confrontado com a vida, com uma clara intencio: livrar a alma humana
das paixdes que a ameagam, a perturbam e a obscurecem.

2. Os falsos infinitos
O medo da morte e dos deuses estd na origem mais violenta das emogdes
que devastam a vida do homem tornando-o incapaz de desfrutar a felicidade

(BOYANCE, 1963, p. 42). O medo da morte leva 0 homem 2 ilusdo de sua infi-
nita capacidade em obter prazer e o medo dos deuses leva homem a ilusdo da
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duracéo infinita da alma. Lucrécio no canto III, se empenha em demonstrar que
a alma morre com o corpo, nao necessitando temer a vida apds a morte e que o
medo inutil dos deuses tortura os mortais (2010, III, 982). Resume bem Deleuze
os dois falsos infinitos que acometem a alma humana: “a inquietagdo da alma é
pois feita do medo de morrer quando nao estamos ainda mortos mas também
do medo de nao estarmos ainda mortos quando ja o estivermos” (1987, p. 280).
Trata-se pois de distinguir os verdadeiros e os falsos infinitos, dissipando as afli-
¢oes desnecessarias que consomem o homem ao longo de toda a sua vida.

Mais grave ainda sdo as consequéncias que estes medos produziram ao
longo de toda a histéria humana. Diz Lucrécio que

possuidos por um terror sem razio, querendo fugir para longe... forjam seus bens
no sangue dos seus concidaddos, duplicam as suas riquezas com avidez, acumu-
lando assassinatos sobre assassinatos; cruéis, sua alegria irrompem nas sombras
funerdrias de um irméio, odeiam e temem a mesa de seus pais. Por uma razao
semelhante, nascida do mesmo medo, frequentemente a inveja os consome: sob
seus olhos este aqui é potente, aquele 14 admirado, avangam na gldria e na honra,
enquanto que eles sdo envolvidos nas trevas e na lama, eis o objeto de sua queixa.
Morrem por um status e por um nome.... face ao espanto da morte o 6dio de
viver e ver aluz apodera-se dos homens, fazendo-os experimentar a morte na

aflicdo do seu coracio (2010, III, 68-81, traducdo nossa).

Ou seja, a excessiva riqueza, as inumeras guerras, completa ainda Deleuze,
a propriedade, as convengdes do Direito e da Justica, as inveng¢des da industria,
o luxo, o frenesi, sdo os acontecimentos que provocam a infelicidade humana
e “ndo podem ser separados dos mitos que as tornam possiveis” (1987, 285).
Além disso, as honras e as riquezas sdo meios de aturdir o homem, fazendo-o
esquecer daquilo que o inquieta; assim, o rico e o honrado acreditam estar mais
em seguran¢a que o homem comum (BOYANCE, 1963, p. 147). Em uma s6
frase, o medo da morte é tdo obsedante que a propria vida humana se torna
insuportavel. Por isso, Claudio Ulpiano diz que o objetivo de Lucrécio ¢ libertar
0 homem de si mesmo (1994 b).

Ainda que submerso nesses medos, o0 homem pode, através do entendi-
mento, vencer os falsos infinitos, concebendo as ideias dos verdadeiros infinitos,
aplicando-as na compreensao da prdpria natureza. Diz Epicuro:

A carne ndo admite limite algum ao prazer, nem ¢ limitado o tempo necessario
para proporciona-lo. O espirito, entretanto, tendo atingido um entendimento
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racional do bem carnal supremo e sem limites, e tendo dissipado os temores rela-
tivos a eternidade, proporciona-nos a vida integral, e ja ndo temos necessidade
de tempo infinito (1987, XX).

Em resumo, é preciso nao envenenar a felicidade com o medo, ndo perverter
o sistema da vida (LUCRECIO, 2010, I, 105), posto que o grito da natureza ¢
claro e facil de ser compreendido: um corpo isento de dor, uma alma livre de
terrores e de inquietudes (LUCRECIO, 2010, II, 18-19). Ou seja, para Epicuro
conhecer a physis ndo ¢ apenas desenvolver uma teoria no dominio da ciéncia.
Seu alcance é muito maior e muito mais significativo: conhecer a natureza é o
unico caminho para nos purgarmos dos medos e das ilusoes da existéncia. Ou
seja, a compreensdo do cosmos é a compreensdo da propria ética; a compre-
ensdo da natureza, o inico caminho para a felicidade. Saber distinguir o que é
da ordem da natureza e o que é da ordem do mito; o que é a da ordem da vida e
o que é da ordem das suas sombras.

3. As emanacoes

Na perspectiva atomista tudo corre, tudo flui. Eis a teoria da emanacio que
explica as sensagdes e o proprio processo do conhecimento. A ideia de Epicuro é
que dos corpos sélidos provém eflivios (refimata) ou emanagdes que ele chama
de imagens (eidola) (1987, Carta a Her6dotos, 46). Lucrécio afirma que de todos
0s corpos emanam imagens ténues em um fluxo que se distribui em todas as
direcdes, sem trégua, sem repouso (LUCRECIO, 2010, IV, 225-229). Como
afirma Serres, “cada objeto se torna a origem de uma infinidade de envoltdrios”
(2003, p. 160).

Algumas vezes se pode mesmo perceber claramente este processo de
emanacao, como ¢ o caso do calor que sai do fogo ou da fumaga que sai da lenha
(LUCRECIO, 2010, IV, 54-56), mas o atomismo ¢é radical: todos os compostos
atdmicos sdo emissores constantes de particulas “insuperavelmente sutis”, fluidas
e ténues.

O que é emanado provém seja da superficie das coisas (LUCRECIO, 2010,
IV, 35-74) como as determinagdes visuais, as formas, as figuras e as cores; seja
de sua profundidade (LUCRECIO, 2010, IV, 73-93) como os sons, os odores, 0s
sabores e os calores dos corpos®. Isso significa dizer que as diversas qualidades

* A distincdo de emanacGes da superficie e emanagdes da profundidade também se encontra em
Epicuro, Carta a Herddotos, 48.
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que 0s corpos parecem ter nao sdo qualidades em si dos corpos, mas impressdes
causadas nos drgaos perceptivos. Por terem formas diversas, os dtomos podem
coordenar-se e orientar-se diversamente, levando os corpos a produzirem sobre
os sentidos impressoes diversas, segunda a forma, a disposicdo e a orientacao
dos atomos que a compoem (BERGSON, 1972, p. 278). Se um mesmo corpo
parece, em momentos diferentes, mudar de aspecto, é porque os atomos de seu
composto se rearranjaram e produziram distintas emissoes.

Estas emissoes reproduzem os tragos das coisas, sdo impressdes seme-
lhantes a fugura dos corpos sélidos (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos,
46) e, penetrando no homem, produzem néio s6 a sensacdo, mas também o
pensamento, havendo ainda combinagdes pelos sentidos de ambas as emis-
sdes (DELEUZE, 1987, p. 280). Ou, como coloca Boyancé, as emanagdes vém
atingir os 6rgaos sensoriais e o proprio intelecto (1963, p. 184). Sendo que os
simulacros que atingem a alma sao ainda mais ténues do que os que atingem a
visdo (LUCRECIO, 2010, IV, 722-729). Logo, todo processo do conhecimento
depende das emissoes dos corpos, posto que “é pela penetragido em nos de qual-
quer coisa vinda de fora que vemos as figuras das coisas e fazemos delas objeto
do nosso pensamento” (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos, 49). Ou seja, o que
se pode ver, tocar, degustar, ouvir, cheirar e também pensar, sdo produto destas
emissdes. Diz Bergson: “os fendmenos da natureza e os atos do pensamento siao
movimentos de dtomos; jamais teve e jamais havera nada além de atomos, vazio
e movimento” (1972, p. 278, tradugdo nossa).

O homem, uma vez que experimenta sem cessar as sensagdes, podendo
tudo ver, tudo sentir e perceber o som (LUCRECIO, 2010, IV, 229), ¢ receptor
desses fluidos, das emanagoes vindas dos corpos (LUCRECIO, 2010, IV, 55) e é
assim que experimenta o calor que emana do sol, sente um gosto de sal quando
se esta perto do mar, uma sensagdo de amargor quando dilui o absinto, ouve sons
variados pelo ar (LUCRECIO, 2010, IV, 218-224). Ao mesmo tempo, o homem
também é, por sua vez, emissor de fluidos; ele estd sempre num entrelacamento,
num encontro. O sujeito perceptivo estd sempre numa fluéncia e numa conflu-
éncia de ondas diversas, de d&tomos sutis.

Estas emanagdes ndo sio compostas de atomos, mas sdo qualidades
apreendidas a distancia sobre o objeto (DELEUZE, 1987, p. 281). A imagem
formada que viaja no espaco e atinge o sistema perceptivo do sujeito conserva
o aspecto e a forma do objeto do qual é oriundo (EPICURO, 1987, Carta a
Herddotos, 46; LUCRECIO, 2010, IV, 51-52). Assim, os simulacros possuem
uma aparéncia semelhante as coisas, porque constituidos de imagens emitidas
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delas (LUCRECIO, 2010, IV, 98-101). Ocorre que tudo isso acontece em
uma incrivel velocidade: “seu movimento no vazio... leva-as a percorrerem
qualquer distdncia imaginavel num lapso de tempo inconcebivelmente
breve” (EPICURO, 1987, Carta a Her6dotos, 46), ou, como coloca Lucrécio,
percorrem um espago indizivel em um nada de tempo (LUCRECIO, 2010,
IV, 191-193). Pelo fato de as emissdes fazerem-se num tempo menor que o
minimo de tempo sensivel, parecem estar ainda no objeto quando atingem os
o6rgaos dos sentidos (DELEUZE, 1987, p. 281), mas a verdade é que, das coisas,
s6 atingimos as suas peliculas.

As imagens ou simulacros se formam de modo tdo veloz quanto o pensa-
mento, sendo incessante sua emana¢io. Entretanto, os sentidos ndo podem
perceber uma diminui¢do dos corpos de onde sairam, posto que esta matéria é
constantemente reposta (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos, 48). Nas palavras
de Lucrécio, estas emanagdes se conservam porque sdo constantemente reno-
vadas pelas figuras que lhe assemelham (2010, IV, 108-109). Os simulacros se
definem por um permanente dinamismo que a percep¢do humana néao apre-
ende, mas que o pensamento humano tem obrigagao de teorizar.

Tais imagens se destacam dos objetos dos quais guardam a forma e impres-
sionam os olhos do sujeito lhe dando a visdo das coisas, assim como os demais
sentidos sdo também afetados por suas correspondentes emissoes. O que se vé
nio é o simulacro, mas a imagem que eles produzem (BOYANCE, 1963, p. 186).
Assim como os dtomos, também os simulacros ndo se oferecem a sensacéo. Se
pode perceber os objetos, mas nio se pode ver os simulacros que atingem a visao
(LUCRECRIO, 2010, IV, 87-89; 104-106; 127-129; 257-258). Ou seja, o simu-
lacro, nele mesmo, é imperceptivel, ainda que a imagem que ele leve produza a
qualidade sensivel. Esta imagem é feita da somatoria de muitos simulacros idén-
ticos (DELEUZE, 1987, 281). Esclarece Lucrécio: “nao sentimos cada particula
do vento ou do frio, mas sim o seu conjunto. Sentimos entao as agdes atingirem
0 NOSSO COrpo como se uma coisa o atingisse de fora, provocando a sensagdo’
(2010, IV, 260-264, traduc¢do nossa).

Em todo momento se pode encontrar todo tipo de simulacro (LUCRECIO,
2010, IV, 797-798) porque nao ha exterior onde as fluéncias possam desaparecer.
O homem tem nele a poténcia de apreender as imagens, assim como, por também
ser um corpo, realiza suas emissoes, o que equivale dizer que a vida é uma fonte
em renovagdo constante. O Universo ¢ essa eternidade que inclui todas as oscila-
¢Oes, onde se inscrevem todas as circulagdes imprevisiveis, incertas e hipercom-
plexas; cada corpo é uma sede de troca de fluxos: um entra e sai atdmico, veloz,
atordoante, fluxos mentais, perceptivos, organicos. “Em um nada de tempo sio
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transportados inumerdveis simulacros das coisas, de inumeraveis modos, em
todas as direcdes, por toda a parte” (LUCRECIO, 2010, IV, 164-165).

4. Os simulacros de terceira espécie

Os simulacros podem manter-se por muito tempo conservando a dispo-
sicdo e a ordem que os atomos tinham na coisa da qual provém, mas podem
também se decompor, deformando-se ou recombinando-se com simulacros
de outras coisas. Sao esses simulacros isolados, deformados, decompostos ou
desconexos que provocardo as representagdes fantasiosas, as “imaginagoes
mentirosas’, como diz Michel Serres (2003, p. 163).

Ha, pois, uma terceira espécie de emanacao distinta das emanagoes da
superficie e das emanag¢des da profundidade: sdo os fantasmas, que tém inde-
pendéncia em relagao aos objetos. Sdo extremamente mdveis e inconstantes nas
imagens que formam (ja que ndo sao renovados por novas emisdes dos objetos)
e se distinguem a partir de trés variedades: teoldgicos, oniricos e erdticos
(DELEUZE, 1987, p. 282).

Estes simulacros, estando muito longe dos objetos dos quais emanam, com
o0s quais perderam sua relagdo direta, formam grandes figuras autobnomas, pare-
cendo independer da fonte que os emitiram (DELEUZE, 1987, p. 282). Por se
afastarem das emissdes continuas ndo tém atrds de si nenhuma realidade, sendo
vas imaginagoes e representagdes de pura fantasia. “Assim se formam todos as
imagens; os fantasmas do sonho e do delirio, e essas apari¢des que deram nasci-
mento a prenocgdo dos deuses” (ROBIN, 1948, p. 399). Diz Lucrécio que tais
simulacros que agitam a alma com terror, fazendo o homem ver figuras mons-
truosas e simulacros fantasmas (2010, IV, 35-39).

Os simulacros oniricos provém de diversos objetos, e provocam a visdo
de centauros, cérberos e assombragdes. Nos sonhos, quando o corpo dorme, as
paixdes e as ocupagdes parecem abusar do espirito humano, fazendo-o abrir-se
a esses fantasmas (LUCRECIO, 2010, IV, 732; 962-977), onde as sombras dos
mortos ressuscitam e falam (SERRES, 2003, p. 163).

Os simulacros eréticos (LUCRECIO, 2010, IV, 1037-1074) sdo os simu-
lacros acrescidos ao prazer sexual, produzindo toda espécie de ilusdes sobre
o objeto amado, sobretudo ilusdes relativas a sua posse (BOYANCE, 1963, p-
191). Emitidos por diversos objetos, a imagem constituida por esses simulacros
esta ligada ao objeto de amor real, mas este objeto nao pode ser absorvido nem

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n.32 p.203-215 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br

211

FLAviA BRUNO



212

O ATOMISMO E OS FALSOS INFINITOS

possuido (DELEUZE, 1987, p. 283). “De um rosto bonito ou de uma tez agra-
davel nada se oferece ao gozo do corpo que ndo seja simulacros ténues; mise-
ravel esperanca levada pelo vento” (LUCRECIO, 2010, IV, 1094-1096, tradugio
nossa). Alimentar este simulacro é agravar aflicdes e sofrimentos. Ele provoca
uma ferida invisivel, males inumeraveis, dos quais é preciso acautelar-se.

Os simulacros teoldgicos sao os simulacros que nascem no céu, formados de
diversas maneiras, no cessando de se fundir e de mudar de aspecto (LUCRECIO,
2010, 1V, 130-134), produzindo uma ideia de deuses terriveis, punitivos e sempre
prontos a castigar o homem. Sao falsos deuses imaginados ou sonhados, respon-
saveis em grande parte por toda a perturbagdo da existéncia humana.

Nao se trata aqui de um principio de ateismo. Néo ¢é a existéncia divina
que é combatida, mas sim as consequéncias que uma ma compreensio pode
provocar no homem. Epicuro defende a existéncia feliz e eterna dos deuses, mas
afirma que estes nao sdo temiveis, “ndo tém perturbacdes nem perturba outro
ser; por isso é imune a movimentos de ira ou de gratidao, pois todo movimento
deste tipo implica fraqueza” (1987, 139, I). Lucrécio, da mesma forma, afirma
que os seres divinos desfrutam da vida eterna em absoluta tranquilidade, estando
afastado das coisas humanas a grande distancia (2015, I, 40). Por isso nao se
deve temer ou algo esperar dos deuses, pela simples razdo de que, vivendo em
eterna satisfacdo, eles com isso nio se preocupam. Os deuses ndo abandonam
sua condigdo de absoluta serenidade nem para beneficiar nem para castigar
o homem, ndo fazendo, pois, sentido que a imaginagao fantasiosa produza os
temores que, muitas vezes, paralisam a sua vida.

Os simulacros fantasmas produzem o medo dos deuses e o desejo infi-
nito de prazer, levando o sujeito ao convivio de falsos infinitos. “Os simulacros
inspiram a sensibilidade um falso sentimento da vontade e do desejo... produzem
a miragem de um falso infinito nas imagens que formam e fazem nascer a dupla
ilusdo de uma capacidade infinita de prazeres e uma possibilidade infinita de
tormentos” (DELEUZE, 1987, p. 284). Continua Deleuze, “o desejo amoroso ndo
possui sendo simulacros que lhe fazem conhecer o amargor e o tormento até
mesmo em seu prazer que ele deseja infinito; e nossa cren¢a nos deuses repou-
saria em simulacros que nos parecem dangar, modificar seus gestos, langar vozes
que nos prometem penas eternas, em suma, representar o infinito” (1987, 284).

Por isso dira Lucrécio que convém fugir desses fantasmas nascidos do
sonho, do céu e da libido, convém asfata-los, voltar o espirito para outro objeto
(2010, IV, 1964), porque estes sao os fantasmas das angustias. O desejo, o corpo
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erdtico do prazer sem fim, os sonhos, o instinto de morte, trabalham como
fantasmas assombrosos: quem sonha, deseja, imagina, esta cheio de angustia e
torna seu mundo um inferno, porque estes fantasmas se tornam o sentido do
seu mundo. Tudo na vida do homem passa a estar vinculado ao funcionamento
desses idolos, até a ciéncia que se constitui! Como afirma Serres, esta ciéncia
“é requerida para assegurar a paz, a felicidade do desejo em um mundo apazi-
guado” (2003, p. 164).

As emanagoes, critério de verdade do atomismo, conhecem aqui a sua
outra face: a tolice, o engano, a mentira. A emanacgao aqui, torna-se entao, um
rumor e uma amargura que o homem encontra a todo instante: “os simulacros
se encontram em toda parte. Ndo cessamos de nos banhar neles, de sermos atin-
gidos por eles como por fluxos de ondas” (DELEUZE, 1987, p. 282). Em outras
palavras, o mundo em que vivemos é envolvido por uma névoa de ilusdo, sem
que o homem possa ter controle disso.

Ha uma ilusdo que percorre a natureza e que pode dominar o homem. Os
fantasmas ndo sao criados por um sujeito, mas sao imagens reais, pertencendo
ao campo imanente da natureza. A natureza é penetrada de miragens, entdo nao
se pode livrar deles, mas sim aprender a conviver alegremente com eles. Como
diz Kipling em seu poema If: 0 homem deve ser capaz de sonhar, mas néo fazer
dos sonhos teus senhores’. Ao fortalecer o pensamento, ao invés de crer neles,
ser por eles dominado, o homem reconhece que ndo passam de fantasmas e,
assim, que nao ha razao para temé-los (ULPIANO, 1994a).

Conclusao

Lucrécio diz que sua doutrina frequentemente parece muito obscura para
quem ndo a pratica. E, por isso, assim como os médicos para fazer as criangas
tomaram o repugnante absinto, as enganam com o favo de mel, ele também usa
o canto melodioso das musas para expor a sua doutrina (2010, I, 935). E como
se 0 homem comum precisasse ser seduzido; quando o seu espirito se torna
vulneravel pela beleza do canto das musas, ele pode deixar-se capturar e assim
perceber a natureza das coisas, bem como a sua utilidade (2010, IV, 11-25).

A compreensao da fisica como ciéncia do nascimento e da morte, como
chamava Epicuro (LAERTIOS, 1987, X, 30) traz a0 homem a saida da irracio-

* No original: “If you can dream--and not make dreams your master”. Poema de Rudyard Kipling.
Disponivel em: <http://www.kiplingsociety.co.uk/poems_if.htm>. Acesso em: 06 ago. 2017.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n.32 p.203-215 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br

213

FLAviA BRUNO



214

O ATOMISMO E OS FALSOS INFINITOS

nalidade e das opinides vas, proporcionando uma vida longe das perturbagoes
que lhe afetam e desestabilizam e, consequentemente, ensejando a conquista
de uma vida feliz. E o estreitamento entre a fisica e a ética, a intimidade entre
campos do saber aparentemente tao distintos.
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