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A Revista Coletanea, em sua finalidade epistemologica de divulgar tex-
tos filosdficos e teoldgicos, em vista da produ¢ao de um conhecimento cien-
tifico consistente, sério e democraticamente orientado, oferece mais um fas-
ciculo rico em abordagens, aberto a todos os horizontes do pensamento. A
edicdo que ora apresentamos enaltece o ambiente académico pela qualidade
e relevancia dos temas tratados e pelas contribui¢des baseadas em reflexdes
fundamentadas e ponderadas. O conjunto de artigos, reunindo temas livres,
nao antindmicos entre si, expoe a diversidade e pluralidade das investigagoes
cientificas.

Abrimos esta edi¢ao com o artigo da professora Flavia Bruno, uma abor-
dagem instigante e propositiva sobre o atomismo enquanto filosofia que pro-
poe a racionalidade como modo de vida, trazendo ao homem a saida da irra-
cionalidade e das opinides vas, ensejando a conquista de uma vida feliz. Na
sequéncia, André Campos da Rocha, com o artigo O testemunho como prova
e suas relagbes com o conhecimento, a certeza e a duvida na matemdtica, busca
apresentar um argumento que corrobore o papel do testemunho na epistemo-
logia da matemaitica.

Ricardo Nogueira analisa a tradugdo do Antigo Testamento para um gre-
go estilizado, a conhecida versao denominada Septuaginta (LXX), e aponta
algumas diferencas na escrita grega, presente na Septuaginta, em relagiao ao
grego do periodo Classico, com a finalidade de comprovar determinadas ca-
racteristicas que parecem ir ao encontro de construcdes de estruturas analiti-
cas, nesse idioma grego estilizado.

Daniel Luz Rocchetti discute, em seu artigo, o novo modo de se apro-
ximar das Sagradas Escrituras do movimento cristdo neopentecostal, forte-
mente marcado pela Teologia da Prosperidade. Segundo o autor, a vivéncia
crista neopentecostal nasce de uma leitura propria, particular e diferente das
Sagradas Escrituras.

Jair Reis e Breno Magalhaes apresentam histdrica e teologicamente o
processo de fundagao, expansao e divulgacdo no Brasil da Igreja Messianica
Mundial, sua transformagao de religido étnica para uma igreja inculturada a
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sociedade brasileira, centrado no importante tema da experiéncia da incultu-
racao da fé.

Num laborioso trabalho de releitura histérica, Dom Mauro Fragoso e
Juliana Lopes desenvolvem uma pesquisa circunscrita entre os séculos XVII
e XIX, sobre a pessoa e obra de Antdnio Teles e o contexto da reproducio
imaginaria no Rio de Janeiro ao longo do século XVIII.

Marcus Tadeu Daniel Ribeiro se propde a mostrar a evolugdo da imagem
simbolo da face de Cristo ao longo dos tempos, desde os anos iniciais do cris-
tianismo até a época barroca, ainda na fase colonial da Histdria do Brasil, cen-
tralizando sua reflexdo na imagem do Cristo Crucificado existente no interior
do claustro do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro.

Jodo Vicente Ganzarolli de Oliveira fala da época, estilo e grandeza de
Michelangelo Buonarroti (1475-1564) e de sua performance em diferentes
campos da arte, notadamente a pintura, a escultura, a arquitetura, o urbanis-
mo e a poesia, apresentando-o como cidaddo de quatro mundos: o moderno e
o medieval, o terrestre e o divino.

Rudy Albino de Assungdo e Mariana Lane Freitas dos Santos abordam um
dos principios fundamentais da reforma litirgica do Vaticano II, a “participacao
ativa” (actuosa participatio) a partir do pensamento de Joseph Ratzinger-Bento
XVIL

Completa a segdo de temas livres o artigo de Darlan Aurélio de Aviz. O
autor lanca luzes e razdes para uma esperanca fundada em Deus e promove
uma reflexdo teoldgica acerca do sofrimento de tantos adolescentes e jovens,
que diante de seus fracassos, experimentam um imenso vazio existencial, le-
vando-os a duvidar do sentido da vida e da razdo pela qual Deus permite o
sofrimento.

Duas recensdes encerram o presente fasciculo: Alfredo Bronzato da
Costa Cruz apresenta criticamente a obra organizada por Pauline Allen e
Bronwen Neil, The Oxford Handbook of Maximus the Confessor (Oxford:
Oxford University Press, 2015); e Jodo Vicente Ganzarolli de Oliveira apre-
senta o impactante trabalho de René Laurentin e Patrick Sbalchiero, Dizio-
nario delle “apparizioni” della Vergine Maria (Roma: Edizioni ART, 2010).

Gilcemar Hohemberger
Editor
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O atomismo e os falsos infinitos

Atomism and false infinities

FLavia BRUNO®

Resumo: O atomismo ¢ a filosofia que propde a compreensido da fisica como
ciéncia do nascimento e da morte, trazendo ao homem a saida da irracionali-
dade e das opinides vas, proporcionando uma vida longe das perturbagdes que
lhe afetam e desestabilizam a alma e, consequentemente, ensejando a conquista
de uma vida feliz. Para tal, o atomismo denuncia os falsos infinitos e os simula-
cros, que envenenam a felicidade com o medo, pervertendo o sistema da vida.

Palavras-chave: Atomismo. Falso Infinito. Simulacro. Epicuro. Lucrécio.

Abstract: Atomism is the philosophy that proposes an understanding of physics
as a science of birth and death, bringing to man the exit from irrationality and
vain opinions, providing a life away from the disturbances that affect and destabilize
the soul and, consequently, conquest of a happy life. For this, atomism denounces
false infinitives and simulacra, which poison happiness with fear, perverting the
system of life.

Keywords: Atomism. False Infinities. Simulacrum. Epicurus. Lucretius.

* Flavia Bruno é doutora em Filosofia pela UFR], professora da Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro
(FSB/R]) e da Universidade Candido Mendes (UCAM/Centro). E-mail: profabruno@gmail.com
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O ATOMISMO E OS FALSOS INFINITOS

A fisica de Lucrécio estd fora. E a nossa o estd de novo.
Os velhos sistemas fechados sdo abstragdes ou ideias. E
chegado o tempo da abertura (SERRES, 2003, p. 107).

Introducao

O que se pode chamar de filosofia atomista passa por uma sequéncia
de pensadores do periodo antigo, a comegar pelo que é considerado a
personalidade mais obscura dos pré-socraticos: Leucipo de Abdera. Acre-
ditando-se no testemunho de Aristoteles (2002, 1, 4, 985b 5; 2001, 1, 1,2 e
8) e de Didgenes Laértios (1987, IX, 6, 30), ele seria o criador da teoria dos
atomos, estabelecendo os seus principios fundamentais, como a multipli-
cidade originaria dos atomos, seu carater indivisivel, ingerado, imperecivel
e infinito, tendo sido a teoria posteriomente desenvolvida em um sistema
fisico por seu discipulo Democrito de Abdera que se tornou chefe da escola
atomista. Este ultimo, por sua vez, teria escrito uma obra intitulada A
grande cosmologia, com a qual angariou distingdo e honraria (LAERTIOS,
1987, 1X, 7, 39).

Tempos depois, ainda no mundo grego, o atomismo serd recepcionado
por Epicuro, que mantera os principios desta filosofia e, no mundo romano,
conhecera em Lucrécio o seu maior expoente.

De Leucipo restou apenas um fragmento conhecido e de Demdcrito
mais de duas centenas deles, versando sobre moral, fisica, politica e educacéo;
de Epicuro, que teria escrito cerca de trezentos volumes, se conservaram trés
cartas completas que revelam o essencial de seu pensamento e, de Lucrécio,
foi preservado o seu poema De rerum natura na integridade, a mais completa
fonte para o estudo da filosofia atomista e, em particular, da fisica.

Assim, ainda que pese as diferencas que possam haver entre esses
diversos autores (e a obra de Marx, Diferengas da filosofia entre Demdcrito e
Epicuro, é dedicada a essa distingdo), o presente trabalho tragara uma linha
comum entre eles, destacando ideias e principios gerais da fisica atomista,
sem referéncias personalisticas ou autorais’.

! Cumpre registrar o testemunho de Cicero que afirma que a maior parte da compreensao fisica
de Epicuro é obra de Demdcrito (Do sumo bem e do sumo mal, I, VI).
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1. A unido entre a Fisica e a Etica

Richard Feynman, em sua obra Fisica em doze ligoes - fdceis e ndo tdo
fdceis, faz uma curiosa pergunta: na circunstancia de todo o conhecimento
humano ter desaparecido e aos homens restarem apenas uma frase para trans-
mitir s geragdes seguintes, que frase poderia conter o maior niimero de infor-
magdes, usando um nimero minimo de caracteres? Eis a sua resposta: “todas
as coisas sdo feitas de 4tomos™.

Feynman encontra no atomismo a melhor das sinteses para expressar
todas as ideias cientificas construidas ao longo da histéria e do progresso
humano, porque, diz ele, com um pouco de imaginagao, muito se pode desdo-
brar dai (2017, p. 35-36). Este singelo enunciado seria suficientemente potente
para fazer multiplicar inumeros conceitos e teorias, mas mais do que isso, para
tornar compreensivel o que € a natureza.

O atomismo propde ao homem abrir os olhos para a riqueza e a beleza
do mundo: sua teoria afirma a vida em sua plenitude, em sua pujanga, em sua
vitoriosa for¢a. E, mais do que isso, a partir da visdo metafisica ou cosmolo-
gica, o atomismo desemboca em uma severa e singular teoria ética, levando o
homem a superar o que lhe tira o sono e a tranquilidade da alma. Os autores
que se dedicam a esta compreensdo da natureza podem, por assim dizer, olhar
para o homem comum e calmamente lhe esclarecer: tais perturba¢des nao lhe
dizem respeito.

Assim, o estudo da fisica, para Epicuro, ndo se limita ao estudo dos
fendmenos celestes. A compreensao da natureza é um imperativo ao homem,
porque s6 compreendendo o funcionamento do cosmos e, por conseguinte, a
composic¢do de todas as coisas, a que ele pode se libertar do que lhe atormenta
e angustia. Diz Epicuro:

em primeiro lugar lembra-te de que, como tudo mais, o conhecimento dos feno-
menos celestes, quer os consideremos em suas relagdes reciprocas, quer isolada-
mente, ndo tém outra finalidade além de assegurar a paz de espirito e a convic¢ao
firme, a semelhanca das outras investigacoes (1987, Cara a Pitoclés, 85).

Do mesmo modo, em outra carta, Epicuro afirma que dedica suas energias,

incessantemente, a investigagdo da natureza e é dai que tira, principalmente, a
sua calma (1987, Carta a Her6dotos, 37).
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O ATOMISMO E OS FALSOS INFINITOS

Se o epicurismo é vulgarmente conhecido como uma teoria do prazer,
¢ porque o objeto da ética, ou da vida pratica, é o prazer, o que significa uma
auséncia ou um meio de evitar a dor. Ocorre que mais do que as dores fisicas que
podem afetar o homem, existem obstaculos maiores e mais fortes: os fantasmas,
os terrores, 0 medo da morte, em suma, tudo o que forma a inquietagio da
alma, todas as supersti¢des (deisidaimonia) que ocupam o cora¢gdo do homem
(LUCRECIO, 2010, II, 46; IV, 5). Como diz Deleuze, a humanidade vive aterro-
rizada, mais do que dolorida (1988, p. 279). Os homens vivem em uma espécie
de delirio, sem colocar limites nos seus terrores e com isso vao sofrendo intensas
perturbagdes (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos, 81).

Por isso, é preciso estudar o atomismo. E preciso estud4-lo para se aprender
a desprezar o que consome e destr6i o homem e nio voltar mais atras nessas
tolices, posto que a supersti¢do inspira agdes impias e criminosas (LUCRECIO,
2010, L, 83;1, 101). A busca pelo prazer ou a conquista de uma vida feliz demanda
ndo uma entrega a preceitos morais, mas uma rigorosa entrega ao entendimento,
ao conhecimento do cosmos. Diz Epicuro: “o conhecimento dos fendmenos
celestes, quer em suas relagdes reciprocas, quer isoladamente, ndo tem outra
finalidade além de assegurar a paz de espirito e a convicgao firme” (1987, Carta a
Pitoclés, 85) e isso lhe trard uma seguran¢a incomparavelmente forte em relagao
ao resto da humanidade (1987, Carta a Her6dotos, 82-83); reduzird a nada suas
vagas ilusoes e lhe tirard da pior das servidoes.

A ignoréancia em que o homem vive mergulhado é a causa dos vaos temores
que lhe sufocam e angustiam. O homem ¢ como uma crianga que de noite se
apavora por tudo, mas, diferentemente da crianga que se liberta dos medos com
a aurora da manha, a saida do homem dessa condi¢io requer o tenaz estudo da
natureza (LUCRECIO, 2010, II, 55-60; III, 85; VI, 35-40). Nesse sentido, a filo-
sofla nao é, como ensina Bergson, uma consola¢do em tempos de miséria, mas o
objeto mesmo da vida (1972, p. 271); a filosofia atomista, particularmente, é um
sistema confrontado com a vida, com uma clara intencio: livrar a alma humana
das paixdes que a ameagam, a perturbam e a obscurecem.

2. Os falsos infinitos
O medo da morte e dos deuses estd na origem mais violenta das emogdes
que devastam a vida do homem tornando-o incapaz de desfrutar a felicidade

(BOYANCE, 1963, p. 42). O medo da morte leva 0 homem 2 ilusdo de sua infi-
nita capacidade em obter prazer e o medo dos deuses leva homem a ilusdo da
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duracéo infinita da alma. Lucrécio no canto III, se empenha em demonstrar que
a alma morre com o corpo, nao necessitando temer a vida apds a morte e que o
medo inutil dos deuses tortura os mortais (2010, III, 982). Resume bem Deleuze
os dois falsos infinitos que acometem a alma humana: “a inquietagdo da alma é
pois feita do medo de morrer quando nao estamos ainda mortos mas também
do medo de nao estarmos ainda mortos quando ja o estivermos” (1987, p. 280).
Trata-se pois de distinguir os verdadeiros e os falsos infinitos, dissipando as afli-
¢oes desnecessarias que consomem o homem ao longo de toda a sua vida.

Mais grave ainda sdo as consequéncias que estes medos produziram ao
longo de toda a histéria humana. Diz Lucrécio que

possuidos por um terror sem razio, querendo fugir para longe... forjam seus bens
no sangue dos seus concidaddos, duplicam as suas riquezas com avidez, acumu-
lando assassinatos sobre assassinatos; cruéis, sua alegria irrompem nas sombras
funerdrias de um irméio, odeiam e temem a mesa de seus pais. Por uma razao
semelhante, nascida do mesmo medo, frequentemente a inveja os consome: sob
seus olhos este aqui é potente, aquele 14 admirado, avangam na gldria e na honra,
enquanto que eles sdo envolvidos nas trevas e na lama, eis o objeto de sua queixa.
Morrem por um status e por um nome.... face ao espanto da morte o 6dio de
viver e ver aluz apodera-se dos homens, fazendo-os experimentar a morte na

aflicdo do seu coracio (2010, III, 68-81, traducdo nossa).

Ou seja, a excessiva riqueza, as inumeras guerras, completa ainda Deleuze,
a propriedade, as convengdes do Direito e da Justica, as inveng¢des da industria,
o luxo, o frenesi, sdo os acontecimentos que provocam a infelicidade humana
e “ndo podem ser separados dos mitos que as tornam possiveis” (1987, 285).
Além disso, as honras e as riquezas sdo meios de aturdir o homem, fazendo-o
esquecer daquilo que o inquieta; assim, o rico e o honrado acreditam estar mais
em seguran¢a que o homem comum (BOYANCE, 1963, p. 147). Em uma s6
frase, o medo da morte é tdo obsedante que a propria vida humana se torna
insuportavel. Por isso, Claudio Ulpiano diz que o objetivo de Lucrécio ¢ libertar
0 homem de si mesmo (1994 b).

Ainda que submerso nesses medos, o0 homem pode, através do entendi-
mento, vencer os falsos infinitos, concebendo as ideias dos verdadeiros infinitos,
aplicando-as na compreensao da prdpria natureza. Diz Epicuro:

A carne ndo admite limite algum ao prazer, nem ¢ limitado o tempo necessario
para proporciona-lo. O espirito, entretanto, tendo atingido um entendimento
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racional do bem carnal supremo e sem limites, e tendo dissipado os temores rela-
tivos a eternidade, proporciona-nos a vida integral, e ja ndo temos necessidade
de tempo infinito (1987, XX).

Em resumo, é preciso nao envenenar a felicidade com o medo, ndo perverter
o sistema da vida (LUCRECIO, 2010, I, 105), posto que o grito da natureza ¢
claro e facil de ser compreendido: um corpo isento de dor, uma alma livre de
terrores e de inquietudes (LUCRECIO, 2010, II, 18-19). Ou seja, para Epicuro
conhecer a physis ndo ¢ apenas desenvolver uma teoria no dominio da ciéncia.
Seu alcance é muito maior e muito mais significativo: conhecer a natureza é o
unico caminho para nos purgarmos dos medos e das ilusoes da existéncia. Ou
seja, a compreensdo do cosmos é a compreensdo da propria ética; a compre-
ensdo da natureza, o inico caminho para a felicidade. Saber distinguir o que é
da ordem da natureza e o que é da ordem do mito; o que é a da ordem da vida e
o que é da ordem das suas sombras.

3. As emanacoes

Na perspectiva atomista tudo corre, tudo flui. Eis a teoria da emanacio que
explica as sensagdes e o proprio processo do conhecimento. A ideia de Epicuro é
que dos corpos sélidos provém eflivios (refimata) ou emanagdes que ele chama
de imagens (eidola) (1987, Carta a Her6dotos, 46). Lucrécio afirma que de todos
0s corpos emanam imagens ténues em um fluxo que se distribui em todas as
direcdes, sem trégua, sem repouso (LUCRECIO, 2010, IV, 225-229). Como
afirma Serres, “cada objeto se torna a origem de uma infinidade de envoltdrios”
(2003, p. 160).

Algumas vezes se pode mesmo perceber claramente este processo de
emanacao, como ¢ o caso do calor que sai do fogo ou da fumaga que sai da lenha
(LUCRECIO, 2010, IV, 54-56), mas o atomismo ¢é radical: todos os compostos
atdmicos sdo emissores constantes de particulas “insuperavelmente sutis”, fluidas
e ténues.

O que é emanado provém seja da superficie das coisas (LUCRECIO, 2010,
IV, 35-74) como as determinagdes visuais, as formas, as figuras e as cores; seja
de sua profundidade (LUCRECIO, 2010, IV, 73-93) como os sons, os odores, 0s
sabores e os calores dos corpos®. Isso significa dizer que as diversas qualidades

* A distincdo de emanacGes da superficie e emanagdes da profundidade também se encontra em
Epicuro, Carta a Herddotos, 48.
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que 0s corpos parecem ter nao sdo qualidades em si dos corpos, mas impressdes
causadas nos drgaos perceptivos. Por terem formas diversas, os dtomos podem
coordenar-se e orientar-se diversamente, levando os corpos a produzirem sobre
os sentidos impressoes diversas, segunda a forma, a disposicdo e a orientacao
dos atomos que a compoem (BERGSON, 1972, p. 278). Se um mesmo corpo
parece, em momentos diferentes, mudar de aspecto, é porque os atomos de seu
composto se rearranjaram e produziram distintas emissoes.

Estas emissoes reproduzem os tragos das coisas, sdo impressdes seme-
lhantes a fugura dos corpos sélidos (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos,
46) e, penetrando no homem, produzem néio s6 a sensacdo, mas também o
pensamento, havendo ainda combinagdes pelos sentidos de ambas as emis-
sdes (DELEUZE, 1987, p. 280). Ou, como coloca Boyancé, as emanagdes vém
atingir os 6rgaos sensoriais e o proprio intelecto (1963, p. 184). Sendo que os
simulacros que atingem a alma sao ainda mais ténues do que os que atingem a
visdo (LUCRECIO, 2010, IV, 722-729). Logo, todo processo do conhecimento
depende das emissoes dos corpos, posto que “é pela penetragido em nos de qual-
quer coisa vinda de fora que vemos as figuras das coisas e fazemos delas objeto
do nosso pensamento” (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos, 49). Ou seja, o que
se pode ver, tocar, degustar, ouvir, cheirar e também pensar, sdo produto destas
emissdes. Diz Bergson: “os fendmenos da natureza e os atos do pensamento siao
movimentos de dtomos; jamais teve e jamais havera nada além de atomos, vazio
e movimento” (1972, p. 278, tradugdo nossa).

O homem, uma vez que experimenta sem cessar as sensagdes, podendo
tudo ver, tudo sentir e perceber o som (LUCRECIO, 2010, IV, 229), ¢ receptor
desses fluidos, das emanagoes vindas dos corpos (LUCRECIO, 2010, IV, 55) e é
assim que experimenta o calor que emana do sol, sente um gosto de sal quando
se esta perto do mar, uma sensagdo de amargor quando dilui o absinto, ouve sons
variados pelo ar (LUCRECIO, 2010, IV, 218-224). Ao mesmo tempo, o homem
também é, por sua vez, emissor de fluidos; ele estd sempre num entrelacamento,
num encontro. O sujeito perceptivo estd sempre numa fluéncia e numa conflu-
éncia de ondas diversas, de d&tomos sutis.

Estas emanagdes ndo sio compostas de atomos, mas sdo qualidades
apreendidas a distancia sobre o objeto (DELEUZE, 1987, p. 281). A imagem
formada que viaja no espaco e atinge o sistema perceptivo do sujeito conserva
o aspecto e a forma do objeto do qual é oriundo (EPICURO, 1987, Carta a
Herddotos, 46; LUCRECIO, 2010, IV, 51-52). Assim, os simulacros possuem
uma aparéncia semelhante as coisas, porque constituidos de imagens emitidas
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delas (LUCRECIO, 2010, IV, 98-101). Ocorre que tudo isso acontece em
uma incrivel velocidade: “seu movimento no vazio... leva-as a percorrerem
qualquer distdncia imaginavel num lapso de tempo inconcebivelmente
breve” (EPICURO, 1987, Carta a Her6dotos, 46), ou, como coloca Lucrécio,
percorrem um espago indizivel em um nada de tempo (LUCRECIO, 2010,
IV, 191-193). Pelo fato de as emissdes fazerem-se num tempo menor que o
minimo de tempo sensivel, parecem estar ainda no objeto quando atingem os
o6rgaos dos sentidos (DELEUZE, 1987, p. 281), mas a verdade é que, das coisas,
s6 atingimos as suas peliculas.

As imagens ou simulacros se formam de modo tdo veloz quanto o pensa-
mento, sendo incessante sua emana¢io. Entretanto, os sentidos ndo podem
perceber uma diminui¢do dos corpos de onde sairam, posto que esta matéria é
constantemente reposta (EPICURO, 1987, Carta a Herddotos, 48). Nas palavras
de Lucrécio, estas emanagdes se conservam porque sdo constantemente reno-
vadas pelas figuras que lhe assemelham (2010, IV, 108-109). Os simulacros se
definem por um permanente dinamismo que a percep¢do humana néao apre-
ende, mas que o pensamento humano tem obrigagao de teorizar.

Tais imagens se destacam dos objetos dos quais guardam a forma e impres-
sionam os olhos do sujeito lhe dando a visdo das coisas, assim como os demais
sentidos sdo também afetados por suas correspondentes emissoes. O que se vé
nio é o simulacro, mas a imagem que eles produzem (BOYANCE, 1963, p. 186).
Assim como os dtomos, também os simulacros ndo se oferecem a sensacéo. Se
pode perceber os objetos, mas nio se pode ver os simulacros que atingem a visao
(LUCRECRIO, 2010, IV, 87-89; 104-106; 127-129; 257-258). Ou seja, o simu-
lacro, nele mesmo, é imperceptivel, ainda que a imagem que ele leve produza a
qualidade sensivel. Esta imagem é feita da somatoria de muitos simulacros idén-
ticos (DELEUZE, 1987, 281). Esclarece Lucrécio: “nao sentimos cada particula
do vento ou do frio, mas sim o seu conjunto. Sentimos entao as agdes atingirem
0 NOSSO COrpo como se uma coisa o atingisse de fora, provocando a sensagdo’
(2010, IV, 260-264, traduc¢do nossa).

Em todo momento se pode encontrar todo tipo de simulacro (LUCRECIO,
2010, IV, 797-798) porque nao ha exterior onde as fluéncias possam desaparecer.
O homem tem nele a poténcia de apreender as imagens, assim como, por também
ser um corpo, realiza suas emissoes, o que equivale dizer que a vida é uma fonte
em renovagdo constante. O Universo ¢ essa eternidade que inclui todas as oscila-
¢Oes, onde se inscrevem todas as circulagdes imprevisiveis, incertas e hipercom-
plexas; cada corpo é uma sede de troca de fluxos: um entra e sai atdmico, veloz,
atordoante, fluxos mentais, perceptivos, organicos. “Em um nada de tempo sio
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transportados inumerdveis simulacros das coisas, de inumeraveis modos, em
todas as direcdes, por toda a parte” (LUCRECIO, 2010, IV, 164-165).

4. Os simulacros de terceira espécie

Os simulacros podem manter-se por muito tempo conservando a dispo-
sicdo e a ordem que os atomos tinham na coisa da qual provém, mas podem
também se decompor, deformando-se ou recombinando-se com simulacros
de outras coisas. Sao esses simulacros isolados, deformados, decompostos ou
desconexos que provocardo as representagdes fantasiosas, as “imaginagoes
mentirosas’, como diz Michel Serres (2003, p. 163).

Ha, pois, uma terceira espécie de emanacao distinta das emanagoes da
superficie e das emanag¢des da profundidade: sdo os fantasmas, que tém inde-
pendéncia em relagao aos objetos. Sdo extremamente mdveis e inconstantes nas
imagens que formam (ja que ndo sao renovados por novas emisdes dos objetos)
e se distinguem a partir de trés variedades: teoldgicos, oniricos e erdticos
(DELEUZE, 1987, p. 282).

Estes simulacros, estando muito longe dos objetos dos quais emanam, com
o0s quais perderam sua relagdo direta, formam grandes figuras autobnomas, pare-
cendo independer da fonte que os emitiram (DELEUZE, 1987, p. 282). Por se
afastarem das emissdes continuas ndo tém atrds de si nenhuma realidade, sendo
vas imaginagoes e representagdes de pura fantasia. “Assim se formam todos as
imagens; os fantasmas do sonho e do delirio, e essas apari¢des que deram nasci-
mento a prenocgdo dos deuses” (ROBIN, 1948, p. 399). Diz Lucrécio que tais
simulacros que agitam a alma com terror, fazendo o homem ver figuras mons-
truosas e simulacros fantasmas (2010, IV, 35-39).

Os simulacros oniricos provém de diversos objetos, e provocam a visdo
de centauros, cérberos e assombragdes. Nos sonhos, quando o corpo dorme, as
paixdes e as ocupagdes parecem abusar do espirito humano, fazendo-o abrir-se
a esses fantasmas (LUCRECIO, 2010, IV, 732; 962-977), onde as sombras dos
mortos ressuscitam e falam (SERRES, 2003, p. 163).

Os simulacros eréticos (LUCRECIO, 2010, IV, 1037-1074) sdo os simu-
lacros acrescidos ao prazer sexual, produzindo toda espécie de ilusdes sobre
o objeto amado, sobretudo ilusdes relativas a sua posse (BOYANCE, 1963, p-
191). Emitidos por diversos objetos, a imagem constituida por esses simulacros
esta ligada ao objeto de amor real, mas este objeto nao pode ser absorvido nem
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possuido (DELEUZE, 1987, p. 283). “De um rosto bonito ou de uma tez agra-
davel nada se oferece ao gozo do corpo que ndo seja simulacros ténues; mise-
ravel esperanca levada pelo vento” (LUCRECIO, 2010, IV, 1094-1096, tradugio
nossa). Alimentar este simulacro é agravar aflicdes e sofrimentos. Ele provoca
uma ferida invisivel, males inumeraveis, dos quais é preciso acautelar-se.

Os simulacros teoldgicos sao os simulacros que nascem no céu, formados de
diversas maneiras, no cessando de se fundir e de mudar de aspecto (LUCRECIO,
2010, 1V, 130-134), produzindo uma ideia de deuses terriveis, punitivos e sempre
prontos a castigar o homem. Sao falsos deuses imaginados ou sonhados, respon-
saveis em grande parte por toda a perturbagdo da existéncia humana.

Nao se trata aqui de um principio de ateismo. Néo ¢é a existéncia divina
que é combatida, mas sim as consequéncias que uma ma compreensio pode
provocar no homem. Epicuro defende a existéncia feliz e eterna dos deuses, mas
afirma que estes nao sdo temiveis, “ndo tém perturbacdes nem perturba outro
ser; por isso é imune a movimentos de ira ou de gratidao, pois todo movimento
deste tipo implica fraqueza” (1987, 139, I). Lucrécio, da mesma forma, afirma
que os seres divinos desfrutam da vida eterna em absoluta tranquilidade, estando
afastado das coisas humanas a grande distancia (2015, I, 40). Por isso nao se
deve temer ou algo esperar dos deuses, pela simples razdo de que, vivendo em
eterna satisfacdo, eles com isso nio se preocupam. Os deuses ndo abandonam
sua condigdo de absoluta serenidade nem para beneficiar nem para castigar
o homem, ndo fazendo, pois, sentido que a imaginagao fantasiosa produza os
temores que, muitas vezes, paralisam a sua vida.

Os simulacros fantasmas produzem o medo dos deuses e o desejo infi-
nito de prazer, levando o sujeito ao convivio de falsos infinitos. “Os simulacros
inspiram a sensibilidade um falso sentimento da vontade e do desejo... produzem
a miragem de um falso infinito nas imagens que formam e fazem nascer a dupla
ilusdo de uma capacidade infinita de prazeres e uma possibilidade infinita de
tormentos” (DELEUZE, 1987, p. 284). Continua Deleuze, “o desejo amoroso ndo
possui sendo simulacros que lhe fazem conhecer o amargor e o tormento até
mesmo em seu prazer que ele deseja infinito; e nossa cren¢a nos deuses repou-
saria em simulacros que nos parecem dangar, modificar seus gestos, langar vozes
que nos prometem penas eternas, em suma, representar o infinito” (1987, 284).

Por isso dira Lucrécio que convém fugir desses fantasmas nascidos do
sonho, do céu e da libido, convém asfata-los, voltar o espirito para outro objeto
(2010, IV, 1964), porque estes sao os fantasmas das angustias. O desejo, o corpo
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erdtico do prazer sem fim, os sonhos, o instinto de morte, trabalham como
fantasmas assombrosos: quem sonha, deseja, imagina, esta cheio de angustia e
torna seu mundo um inferno, porque estes fantasmas se tornam o sentido do
seu mundo. Tudo na vida do homem passa a estar vinculado ao funcionamento
desses idolos, até a ciéncia que se constitui! Como afirma Serres, esta ciéncia
“é requerida para assegurar a paz, a felicidade do desejo em um mundo apazi-
guado” (2003, p. 164).

As emanagoes, critério de verdade do atomismo, conhecem aqui a sua
outra face: a tolice, o engano, a mentira. A emanacgao aqui, torna-se entao, um
rumor e uma amargura que o homem encontra a todo instante: “os simulacros
se encontram em toda parte. Ndo cessamos de nos banhar neles, de sermos atin-
gidos por eles como por fluxos de ondas” (DELEUZE, 1987, p. 282). Em outras
palavras, o mundo em que vivemos é envolvido por uma névoa de ilusdo, sem
que o homem possa ter controle disso.

Ha uma ilusdo que percorre a natureza e que pode dominar o homem. Os
fantasmas ndo sao criados por um sujeito, mas sao imagens reais, pertencendo
ao campo imanente da natureza. A natureza é penetrada de miragens, entdo nao
se pode livrar deles, mas sim aprender a conviver alegremente com eles. Como
diz Kipling em seu poema If: 0 homem deve ser capaz de sonhar, mas néo fazer
dos sonhos teus senhores’. Ao fortalecer o pensamento, ao invés de crer neles,
ser por eles dominado, o homem reconhece que ndo passam de fantasmas e,
assim, que nao ha razao para temé-los (ULPIANO, 1994a).

Conclusao

Lucrécio diz que sua doutrina frequentemente parece muito obscura para
quem ndo a pratica. E, por isso, assim como os médicos para fazer as criangas
tomaram o repugnante absinto, as enganam com o favo de mel, ele também usa
o canto melodioso das musas para expor a sua doutrina (2010, I, 935). E como
se 0 homem comum precisasse ser seduzido; quando o seu espirito se torna
vulneravel pela beleza do canto das musas, ele pode deixar-se capturar e assim
perceber a natureza das coisas, bem como a sua utilidade (2010, IV, 11-25).

A compreensao da fisica como ciéncia do nascimento e da morte, como
chamava Epicuro (LAERTIOS, 1987, X, 30) traz a0 homem a saida da irracio-

* No original: “If you can dream--and not make dreams your master”. Poema de Rudyard Kipling.
Disponivel em: <http://www.kiplingsociety.co.uk/poems_if.htm>. Acesso em: 06 ago. 2017.
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nalidade e das opinides vas, proporcionando uma vida longe das perturbagoes
que lhe afetam e desestabilizam e, consequentemente, ensejando a conquista
de uma vida feliz. E o estreitamento entre a fisica e a ética, a intimidade entre
campos do saber aparentemente tao distintos.
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O testemunho como prova e
suas relacoes com o conhecimento,
a certeza e a divida na matematica’

Testimony as evidence and its
relations with knowledge, certainty
and doubt in mathematics

ANDRE CAMPOS DA RocHA”

Resumo: O objetivo deste artigo é apresentar um argumento que corrobore o
papel do testemunho na epistemologia da matematica. A hipdtese com a qual se
trabalha é a de que qualquer que seja o tipo de conhecimento que se examine, o
testemunho estard presente como uma das fontes de prova. Desse modo, ndo resta
duvida de que na matemitica essa realidade ndo se altera. O método utilizado foi
o de anilise, portanto, discutem-se argumentos que tornam clara a questao em
jogo. O que se alcancou foi a construgdo de um argumento a ser utilizado para
refor¢ar a importancia do testemunho na constitui¢do da prova. Esse resultado
demonstra que pode-se esbogar uma epistemologia da matemdtica que ainda
estd por vir e que encare a prova para além de seus limites logicos.
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O TESTEMUNHO COMO PROVA E SUAS RELACOES COM O CONHECIMENTO, A CERTEZA E A DUVIDA NA MATEMATICA

Abstract: The purpose of this paper is to present an argument that corroborates
the role of testimony in the epistemology of mathematics. The hypothesis with
which one works is that whatever kind of knowledge is examined, the testimony
will be present as one of the sources of proof. In this way, there is no doubt that in
mathematics this reality does not change. The method used was that of analysis,
so arguments are discussed that make the issue clear. What was achieved was the
construction of an argument to be used to reinforce the importance of testimony
in the constitution of evidence. This result demonstrates that one can sketch an
epistemology of mathematics that is yet to come and that faces the test beyond
its logical limits.

Keywords: Knowledge. Testimony. Social Epistemology. Mathematics. Evidence.

Introducao

O objetivo restrito que este trabalho persegue é modesto. Ele procura
ampliar a compreensdo da inclusiao do testemunho como fonte epistémica
probatdria no conhecimento matematico. Para realizar tal empreendimento,
utilizaram-se as condigdes que estruturam o argumento que G. E. Moore
apresentou para provar a existéncia do mundo exterior. A partir de Moore,
foi abordado o problema da prova para o conhecimento matematico, com a
inten¢do de se apontar a relevancia do testemunho para ela e os limites da
compreensio de uma verdade matematica.

O artigo procurou argumentar, ao lado de Coady, que a concepgiao
mais geral de que o conhecimento matematico apenas se alcanga a priori,
por intuigdo ou pela compreensdo de uma prova, ndo se sustenta. O filésofo
australiano defende que os argumentos que se alinham a essa posi¢do tradi-
cional e dominante podem ser desarmados e o testemunho deve ser incluido
nesse sistema.

Os valores que sustentam a avaliacdo epistémica sdo: a) as crengas
verdadeiras; b) o afastamento dos erros; ¢) a manutengdo de crengas justifi-
cadas; d) a conservacgdo de crencas racionais; e) a posse de conhecimento. A
epistemologia tradicional, para conseguir viabilizar a avaliagdo epistémica,
afirma que apenas o individuo pode operar esses valores acima declinados.
Portanto, uma prova s6 poderia se construir na esfera individual. O teste-
munho, em contrapartida, pode ser definido como uma prova social, a qual se
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constitui por meio de registros do passado, conhecimento compartilhado por
um especialista (ou um grupo deles) e deferéncia a uma autoridade confiavel.
Desse modo, o papel que este trabalho da para o testemunho é o de obtengéo e
sustenta¢do do conhecimento ou de crenga confidvel. Aqui, segue-se a opiniao
de Coady, ao afirmar que: “o testemunho é muito importante na formagao de
muito do que normalmente consideramos uma crenga razoavel e que nossa
dependéncia dele é extensa” (COADY, 1992, p. 7).

Numa perspectiva mais geral, o objetivo do texto consite em questionar
fronteiras que sdo estabelecidas entre o conhecimento matematico e as certezas
e duvidas que dele emergem?. Do ponto de vista aqui adotado, as certezas da
matematica garantem a existéncia de davidas que participam da sua propria
conformacio.

Na primeira se¢ao do artigo, ha uma breve reflexdo sobre o tratamento
que aqui defende-se como o mais eficaz para pensar as questdes epistemolo-
gicas oriundas da matematica. Ja na segunda sec¢do, discute-se a natureza da
prova e seu papel nas descobertas que se atrelam ao conhecimento matematico.
Na terceira parte, faz-se uma andlise das condi¢des do argumento que Moore
apresentou para provar a existéncia do mundo exterior. Depois disso, elas sao
aplicadas a outro objetivo, que é o de aumentar a compreensibilidade do papel
do testeumnho na matematica. Na quarta secao, sdo esclarecidas as razdes que
levaram este trabalho a aderir metodologicamente uma agenda concordante
com a epistemologia social, além de se caracterizd-la minimamente. Também
nessa parte do trabalho, expde-se o argumento que pretende reforgar a ideia de
que o testemunho é um dos fundamentos das verdades matematicas.

1. Conhecimento matematico: explicar ou compreender?

Quando esquadrinha-se as reflexdes sobre a matematica, facilmente sao
detectadas tensdes a respeito de quais bases tedricas e metodologicas seriam
as mais adequadas para conduzi-las. Alguns problemas dai advindos sao: a)
deve-se optar por uma orientagdo que leve em conta fatores culturais e inte-
lectuais?; b) a melhor escolha seria a dos estudos em cognigao?; c) o descorti-
namento de enigmas epistemoldgicos é suficiente para determinar o que vem
a ser a matematica?

> Em verdade, este artigo é produto de um projeto de pesquisa maior, que se desenvolvou no
contexto de atividades pds-doutorais.
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0

Essas questoes acima mencionadas, sdo originadas por outras anteriores.
Raymond S. Nickerson fornece, no inicio de seu livro, um bem formulado
inventario delas:

O que é matemdtica? E a “rainha das ciéncias”, como, gragas a Carl Frede-
rich Gauss, muitas vezes é chamada? Ou é a “criacdo mais original do espi-
rito humano’, como Alfred North Whitehead sugere (1956, p.402)? Ou mais
prosaicamente, é aquilo, como George Polya diz ser para muitos estudantes:
“um conjunto de regras rigidas, algumas das quais vocé deve aprender de cor
antes dos exames finais e esquecer tudo depois” (1954b, p.115)? E a Unica 4rea
de conhecimento em que a verdade absoluta é possivel? Ou é “fundamental-
mente uma empresa humana decorrente de atividades humanas” (Lakoff &
Nuiez, 2000, p.351) e, portanto, “uma atividade necessariamente imperfeita e
revisavel” (Dehaene, 1997, p.247)? As verdades da matematica existem de forma
independente das mentes que as descobrem ou séo inven¢des humanas? Eles sdo
atemporais e independentes da cultura? Ou elas repousam em suposi¢des que
podem se alterar, dependendo do tempo e do lugar? A matematica e a logica sdo
a mesma coisa? A matemdtica se origina da légica ou a logica da matematica?
Ou é o caso, como argumenta Polkinghorne, que “a verdade matemética excede
a prova de teoremas e escapa a uma captura total das malhas de confinamento
de qualquer rede 16gica”? (1998, p.127). A matematica é, como Bertrand Russell
famosamente disse: “o assunto em que nunca sabemos o que estamos falando,
nem se o que estamos dizendo é verdade “(1901/19564a, p. 1576)? (NICKERSON,

2011, p. 1).

Certamente, esses questionamentos revelam duas realidades. A primeira,
¢ que ha uma luta, que consumiu os debates no século passado, entre uma
concepgdo aprioristica do conhecimento matematico e um certo empirismo.
A outra, é que estudos sobre esse campo de saber tendem a ser ou de natureza
compreensiva ou explicativa.

Da bifurcacido acima mencionada, tem-se que as varias disciplinas® que
se ocupam apartadamente de falar sobre a matematica possuem motivagdes
distintas e encontram-se em estagios descompassados de desenvolvimento em
suas investigagoes. Os resultados de pesquisa, obtidos e acumulados isolada-

* Ja faz quase meio século que existe um acalorado debate a respeito das eventuais fronteiras

entre os saberes. A palavra disciplina, segundo os tedricos da interdisciplinarida e da transdis-
ciplinaridade, é uma expressao que se encontra desgastada pelo tempo e uso. Este texto tende a
seguir essa linha tedrica, que vé nas disciplinas uma limitagao artificial.
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mente, em dreas como a historia, psicologia ou a antropologia da matematica,
sao parcamente relacionados e torna-se uma tarefa ingente encontar pontos de
contato entre essas multiplas abordagens, dado o hiato que se criou entre elas.
Entre os trabalhos significativos, é possivel encontrar declaragdes que corro-
boram esse estado de coisas. Em seu classico livro sobre psicologia da invengao
na matematica, Jacques Hadamard diz que:

Nio me arrisquei a dizer nada sobre as influéncias sociais e histdricas que certa-
mente atuam sobre as invengdes, tais como elas fazem em qualquer drea. Nio sei
muito sobre o mecanismo dessa influéncia. A questio é saber se alguém se ocupa
disso (1954, p. 134).

Embora varios autores compartilhem da ideia de que “a matematica é um
exemplo limpido de conhecimento humano, um assunto que pode ser usado
como um padrdo contra o qual reivindicagdes de conhecimento em outras
areas podem ser medidas” (KITCHER, 1984, p. 3), iniciativas de se tentar esta-
belecer algum tipo de interesse comum, além desse, na investigagdo do conhe-
cimento matematico, sdo raras. Desse modo, o que psicélogos, historiadores,
filésofos, cientistas da computagdo e cientistas cognitivos descobriram ou
formularam sobre a matematica, encontra-se quase que completamente desar-
ticulado. Por exemplo, o0 mecanismo bioldgico, denominado pelos estudos na
area de cognicdo, de transmissdo cultural (TOMASELLO, 1999, p. 4), talvez
pudesse iluminar aspectos asbtrusos que sao encontrados em sociologia e filo-
sofia da matematica.

Uma louvavel mobiliza¢do no sentido de estabelecer nexos entre diversos
modos de pensar a matemadtica, encontra-se na coletanea organizada por
Reuben Hersh*. Esse matematico e autor de livros de divulgacdo cientifica
revela a surpreendente origem do livro que editou:

Este livro vem da Internet. Navegando pela web, topei com fildsofos, cientistas
cognitivos, socidlogos, cientistas da computagio e, até mesmo, matematicos!
- revelando coisas originais e provocativas sobre matematica. E muitas dessas
pessoas provavelmente nunca tinham ouvido falar umas das outras! Entdo as
reuni aqui. Desta forma, elas podem ler o trabalho umas das outras (HERSH,

2006, p. vii).

4 Cf. HERSH, R. (ed.) 18 Unconventional Essays on the Nature of Mathematics. New York:
Springer, 2006.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n. 32 p.217-244 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br

221

ANDRE CAMPOS DA ROCHA



2

N

2

O TESTEMUNHO COMO PROVA E SUAS RELACOES COM O CONHECIMENTO, A CERTEZA E A DUVIDA NA MATEMATICA

Parece um escandalo que uma obra com tamanha envergadura tenha se
articulado par hasard e nao segundo um esforgo deliberado de pesquisadores
ocupados com questdes sobre a natureza da matematica.

Essa espécie de patologia do saber, ou obsessao por sitiar saberes, acaba
por conduzir as pesquisas em torno da matematica através de distin¢oes radi-
cais, que impedem a mescla frutuosa de orientagdes teéricas que poderiam se
complementar. A visdo que opera o conhecimento de forma compartimentada
encontra-se em crise e precisa ser superada. Segundo Japiassu:

O modo de pensamento ou de conhecimento fragmentado, monodisciplinar
e simplesmente quantificados, tomando como critério de construgio o ponto
de vista (o pradigma) de uma ramo do saber autodeterminado ou disciplina,
com todos os seus interesses subjacentes, é responsavel pela prevaléncia de
uma inteligéncia bastante miope ou cega na medida em que é sacrificada a
aptiddo humana normal de religar os conhecimentos em proveito da capacidade

(também normal) de separar ou desconectar (2006, p. 15).

Numa perspectiva tradicional, as investigacdes disciplinares sobre a
matematica se organizam em dois grandes grupos:

a) empreendimentos que procuram explicar a natureza da matematica,
através do observacional e de algum meio de quantificagao;

b) investimentos tedricos que se encarregam de compreender as significa-
¢des intencionais da atividade matematica, por meio da normatividade.

No extremo da posi¢ao “a)”, estdo os posicionamentos que se alinham ao
de Karl Mannheim, em Ideologia e Utopia: “campos muito especiais do conhe-
cimento como a Matematica (...) refere-se apenas a uma dimensao especifica
da existéncia, que ndo basta para seres humanos que busquem compreender
e moldar o seu mundo” (1976, p. 29) e, no extremo de “b)”, sao encontradas
afirmagdes como a de Mark Colyvan, que defende o fato de que:

A matematica ocupa uma posi¢ao tnica e privilegiada no conjunto das investiga-
¢oes operadas pelos humanos. Ela ¢ a ciéncia mais rigorosa e a que fornece mais
certezas de todas as ciéncias; desempenha um papel fundamental na maioria dos
trabalhos cientificos, se ndo em todos. E por tais razdes que o grande matemético
alemao Carl Friedrich Gauss (1777-1855) afirmou que a matematica ¢ a rainha

das ciéncias (2006, p. 1).

5 Expressio cunhada por Hilton Japiassu.
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Mesmo que se tenha certa dificuldade em dar assentimento a algo que
parece tdo exagerado, como as posigdes de Mannheim ou Colyvan, nao ha
como negar que, devido a uma série de questdes desconcertantes que o conhe-
cimento matematico suscita, teorias epistemologicas sérias se veem obrigadas
a considera-lo. Quando acontece de se optar por eliminar as verdades matema-
ticas do universo das discussdes epistemoldgicas, as razoes sao fundadas em
valores, como é o caso de Mannheim.

Neste artigo, utiliza-se a epistemologia social — considerada um autén-
tico e recente ramo da filosofia - como ferramenta tedrica para abordar o
conhecimento matematico. Ela serd empregada como uma metadisciplina que
conduzird o exercicio reflexivo aqui presente. E tal reflexao, se articula com a
defini¢ao que Gilles-Gaston Granger nos fornece, quando assevera que:

O pensamento filosofico é reflexivo, pelo fato de ele se aplicar ndo diretamente a
fatos, mas atos de representacido. Mas ele nio é exploracio de uma subjetividade
inteiramente constituida. O carater reflexivo da filosofia deve ser aproximado da
nogdo de “aquilo que reflete” em Kant, como caso particular (2013, p. 25).

Esse modelo tedrico, ou seja, da epistemologia social, mesmo que de
natureza filosofica, se configura como um intermediario entre a explicagdo
(descritiva e contingente) e a compreensdo (normativa e necessaria). Nao ¢
supérfluo acentuar, que essa vertente epistemoldgica de que este trabalho se
serve, ndo é um subcaso da sociologia do conhecimento, porquanto nao se
estabeleca em bases empiricas. No entanto, as tematizagdes que ela permite
(organizagao social do trabalho cognitivo, condigdes sociais do conhecimento
individual, distribui¢do epistémica ideal, condigdes sociais no conhecimento
individual etc) inauguram uma modalidade de investigacao que se mostra
mais amigavel com a interdisciplinaridade do que todas as outras abordagens
que geralmente encontra-se. E resta claro que hd necessidade de se pensar a
matemdtica segundo uma concep¢do minima interdisciplinar, caso queira-se
avancar na soluc¢ao dos problemas que ela suscita.

2. A prova como o nuicleo da matematica

Toda atividade de carater cientifico ou tecnoldgico se articula a
partir de consensos, os quais sdo considerados como estruturantes de
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tais empreendimentos®. Isso se da tanto na sociologia quanto na biologia; na
matemdtica ou na oceanografia também encontramos esse padrio. E certo,
também, que dependendo da area de conhecimento - se é que ainda pode-se
operar com fronteiras claras entre saberes — os consensos sio em maior ou
menor nimero e grau, mas estdo sempre presentes. Diz-se que tais consensos,
quando submetidos a exame que os suprimem ou déo entrada a outros, carac-
teriza uma “crise de fundamentos” de uma determinada area. Na literatura de
histéria e filosofia da ciéncia, pode-se recolher inimeros exemplos de “guerras
intestinas” na fisica, na matematica, nas engenharias ou na medicina, que se
iniciaram por conta de debates que visam questionar os fundamentos que dao
certa unidade a um campo de saber. Especificamente, na matematica, Jairo
José da Silva, nos diz:

Como toda comunidade cientifica, a dos matematicos assenta suas praticas em
pressupostos universalmente aceitos, em geral ndo questionados até que even-
tuais problemas obriguem-na a revé-los e de algum modo corrigi-los. Até que
uma crise se instale, pressupde-se tacitamente que as bases do edificio matema-

tico sejam sdlidas (2007, p. 27).

Um vigoroso consenso na atividade matemdtica, que facilmente iden-
tifica-se, é o de que a prova constitui o seu nucleo duro. Segundo Krantz:

Embora seja seguro dizer que a maioria dos matematicos ndo gastam a maior
parte do seu tempo provando teoremas, podemos afirmar que a prova é a lingua
franca da matemadtica. Ela é a rede que mantém unidos todos os empreendi-
mentos da matematica . E o que faz a drea sobreviver e garante que a matematica

contenha idéias que terdo alguma longevidade (2011, p. 3).

A matematica é caracterizada de diversas formas. Entretanto, duas
tendéncias epistemologicas basicas e opostas, podem ser mapeadas tal como
Poincaré o fez. Segundo o matemitico francés:

E impossivel estudar as obras dos grandes matemadticos, e mesmo as dos
pequenos, sem notar e sem distinguir duas tendéncias opostas, ou antes, dois

6 A nogdo de consenso que utilizo, pretende sintetizar conceitos em histéria e filosofia da ciéncia

que sdo notorios e fartamente discutidos. Essa opgdo terminoldgica tem o objetivo de me livrar
do compromisso de assumir termos, tais como “falseacionismo” e “paradigma’, que me levariam
a territdrios que ndo tenho pretensdo de alcancar com este trabalho.
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tipos de espiritos inteiramente diferentes. Uns estéo, antes de tudo, preocupados
com a légica (...). Outros se deixam guiar pela intui¢do, e na primeira investida
fazem conquistas rdpidas, mas algumas vezes precdrias, como se fossem ousados

cavaleiros na linha de frente (POINCARE, 1995, p. 13).

Dessa constata¢ao, emerge um extenso quadro de reflexdes filosoficas
sobre a natureza da matematica. Todas elas empenham seus esfor¢os no
sentido de “determinar, entre outras coisas, quais as suposi¢oes e as ideias que
servem de fundamentos para as verdades matematicas” (COSTA, 2008, p. 13).
E possivel fazer uma cartografia das teorias sobre o conhecimento matematico,
determinando aquelas que se vinculam a figuras de destaque na historiografia
filoséfica (Platdo, Aristoteles, Leibniz, Kant, Husserl, etc.) ou aos modos de
pensar que criaram grupos ou escolas de pensamento (intuicionismo, logi-
cismo e formalismo). Ndo importando muito se leva-se em consideragdo a
afirmac¢ao kantiana de que as verdades matematicas sdo sintéticas e a priori
ou, por outro lado, se ha concordancia com o projeto formalista, que pretendia
transformar o método axiomatico na esséncia da matematica, o que ha em
comum entre essas formas filosoficas de encarar a matemadtica é que uma
verdade de natureza matemdtica deve ser autenticada por uma prova que a
sustente. Alids, como Lakatos afirma, “o cerne da Matematica é a experiéncia
mental - a prova” (LAKATOS, 1978, p. 74). E uma boa descri¢do do que vem
a ser uma prova encontra-se em Steven G. Krantz:

Uma prova na matematica é um dispositivo psicoldgico para convencer alguém, ou
algum publico, de que uma certa proposigdo matematica é verdadeira. A estrutura
e a linguagem utilizadas, na formulagdo dessa prova, serdo produto da pessoa que
a criou; mas também devem ser adaptadas ao publico que a recebera e avaliara.
Assim, ndo hd nenhuma prova, de qualquer resultado, que seja “Gnica” ou “certa”
ou “melhor” Uma prova faz parte de uma ética situacional: situagdes se alteram,
valores e padrdes matematicos se desenvolvem e evoluem, e assim a prdpria
maneira como a matematica ¢é feita se altera e cresce (2011, p. vii).

Outro aspecto da prova, que deve-se salientar, é o fato de que ela promete
mais do que realiza. Embora a prova deva ser encarada como um argumento
cogente, ela carrega em si um teor de retdrica eficaz. Nem sempre ela é um
argumento tdo rigoroso como aqueles que a ldgica tanto preza, pois em alguns
casos tem-se mais uma estratégia de persuasdo. Nessa perspectiva, Rowan
Garnier nos diz que:
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Na pratica, as provas matematicas nem sempre estdo em conformidade com o
ideal de um argumento légico completamente rigoroso. Talvez, uma descri¢ido
melhor, da maioria das provas matematicas, seja a de um argumento plausivel o
suficiente para convencer a comunidade matematica da verdade de um teorema
em particular. Seja considerando uma prova matematica como completamente
rigorosa ou simplesmente como um argumento com poder de persuasio sufi-
ciente para convencer os especialistas, é possivel detectar técnicas e métodos

padrdo que sdo empregados (1996, p. 13-14).

Seja a prova por dedugdo (considerada a mais nobre) ou a prova por indugéo
- bem como a por contradig¢do e a prova por computador —, o tom do discurso
que se refere a prova costuma ndo variar. A seguinte afirmagao, por exemplo,
pode ser encontrada no prefacio da coletanea de artigos técnicos, intitulada
The Nature of Mathematical Proof, assinado por Alan Bundy: “A prova mate-
matica ¢ uma das maiores realizagdes intelectuais da humanidade. Ela carrega
os argumentos mais profundos, mais complexos e mais rigorosos que somos
capazes de construir” (BUNDY et al., 2005). Um livro de divulga¢io cienti-
fica chega a defender a posi¢do de que a alegria de se chegar ao fim de uma
prova se compara a uma espécie de éxtase mistico-religioso, como ¢ o caso de
Donald Benson, que é de opinido que “todos os matematicos experimentaram,
com grande prazer, inumeras epifanias matematicas. Na verdade, sem o prazer
dessas experiéncias, a maioria nunca se tornaria um matematico” (BENSON,
1999, p. 1). No entanto, quando se examina o papel e a natureza da prova,
com o devido rigor, constata-se que as coisas ndo se dao de maneira tao tran-
quila como a apologética do conhecimento matematico quer fazer crer. Um
dos temas mais controversos reside no debate que apresenta argumentos que
dariam abrigo, na matemadtica, a atividades em que provas podem ser admitidas
por outros meios, como o da autoridade confidvel, por exemplo. Essa posi¢do
tedrica (que aqui se enquadra na epistemologia social), longe de fazer defesa
de qualquer expressdo de ceticismo, pretende apenas auxiliar na constru¢io
de um quadro que forneca mais subsidios para a compreensdo da natureza da
matematica, através de consideracdes sobre a prova. Nesse sentido, a episte-
mologia social se encontra de acordo com a seguinte afirma¢ao de Fernando
Gouvéa: “Uma prova ndo é uma prova até que algum leitor, de preferéncia um
competente, diz que ela o é. Até entdo podemos ver, mas nado devemos acre-
ditar” (GOUVEA, 2011, p. 208).
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Uma crenga que aparentemente dispensa justificacdo, presente com
ubiquidade em sutis variagdes, na divulgagdo cientifica (LUNGARZO,
1990; MACHADO, 2005; TOMEI, 2006; COUTINHO, 1989; JANOS, 2009;
PAENZA, 2009; STEWART, 2013), é: “O conhecimento matematico é ampla-
mente utilizado no cotidiano”. De forma mais imediata, quando se afirma isso,
parece querer-se fazer mengdo apenas a operagdes intuitivas, tais como somar
ou contar. Nesse sentido, seria tarefa ndo muito ardua, tomar exemplos de
atividades realizadas no dia a dia, nas quais ha assiduidade de conhecimentos
matematicos embutidos, nao explicitados, mas que passam ao largo da prova.
No entanto, é possivel ampliar a esfera da auséncia de provas na atividade
matemadtica.

Para além de situagdes mais bésicas, as quais o conhecimento matematico
parece estar impregnado na mentalidade humana, é possivel se problematizar
a prova da seguinte maneira: ela, a prova, se mostra supérflua, mesmo onde ha
utilizagdo sistematica e continua da matematica (por exemplo, entre cientistas
e tecnologos). Para dar assentimento a essa asser¢do, é necessario que se tenha
em mente o papel da prova em dreas que fazem uso do calculo diferencial e
integral, da analise vetorial ou do célculo numérico, como ferramentas indis-
pensaveis. Se ela ndo ¢ o nucleo de certas atividades matematicas, qual seria o
conceito epistémico que entraria em seu lugar? O esbogo de uma solugio para
esse problema coloca a exigéncia de se examinar crengas justificadas como
resultados de um processo confiavel de formagado de crenca. Ha que se langar
mao de um modelo epistemoldgico externalista, que seja eficaz na analise da
maneira com que a crenca se formou e que avente a possibilidade de que “as
vezes, 0 que os outros nos dizem ¢ importante como corroboragao do que
ja descobrimos (ou pensamos que descobrimos) por nés mesmos” (COADY,
1992, p. 11).

Enfim, trata-se de levar em consideragao situagdes em que aqueles que
operam o conhecimento matematico deveriam ser capazes, segundo Hardy
(2000, p. 87), de “acompanhar ndo s6 os enunciados, mas também as provas”,
mas que esse ndo é o caso. A problematizacio que aqui se expde, procura
colocar em exame a seguinte perplexidade: se a prova caracteriza o conheci-
mento matematico, se ela é a lingua franca desse campo de saber, o que dizer
das situagdes em que a matematica se faz necessaria, mas a prova parece se
mostrar dispensavel? Em casos assim, nao estariamos diante de conhecimento
matematico ou serd que a prova esta presente de “outra” forma?
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Num livro em que pretende fornecer argumentos que viabilizem a
defesa de uma visdao do conhecimento matematico, que ponha em equilibrio
elementos empiricos/contingentes (dimensdes sociais e histéricas) e norma-
tivos/necessarios (aspectos epistemologicos), Michael Otte, ressalta o papel da
prova da seguinte forma:

O conhecimento se move, portanto, em dois planos de tipos fundamentalmente
diferentes, que aqui indicamos pelos conceitos “intui¢do” ou experiéncia e
comunicagdo. Os dois devem absolutamente ser distinguidos, mas, ao mesmo
tempo, sdo indissocidveis. Consideremos a prova como representante do lado
comunicativo da matematica. Uma prova matemdtica deve concordar com a
prova da sua propria corre¢do; do contrario se dd uma regressdo infinita (...).
Esta exigéncia pode converter a prova numa cadeia de transformagdes tauto-
légicas mecanicas. Mas a prova matematica ndo serve apenas, nem sequer em
primeiro lugar, a fundamentagéo do saber, mas ao seu desenvolvimento. A prova
deve nos proporcionar conhecimentos que ainda nao nos sio familiares. A prova
nos proporciona o que até agora era desconhecido. Mas se uma prova consiste
apenas numa cadeia de transformagdes tautoldgicas, entdo o novo é reduzido
ao antigo. O novo do conhecimento ¢ de certo modo explicado até ndo existir
mais, e ndo ¢ claro como, dessa maneira, novos conhecimentos podem surgir
na pessoa a quem a prova se dirige. Uma prova s6 pode ser compreendida por
aquele que ja acumulou a experiéncia suficiente para que, sozinho, pudesse ter

encontrado a prova (1993, p. 24).

Portanto, Otte se orienta por uma concepgao epistemolégica individu-
alista, ao tratar da prova. Isso ndo o impede de, mais a frente em seu texto,
admitir que “todo saber novo, deve ser relacionado com o sistema dos conhe-
cimentos e informagdes ja presentes (...) Ter experiéncias, ganhar conheci-
mento, resolver problemas, requer o quadro de uma perspectiva, dentro da
qual tudo isso se possa realizar” Enfim, mesmo para uma visao epistemo-
légica standard, ndo ha razdo para controvérsia em relacao ao fato de que a
avaliacdo epistémica tenha algum cunho social. Mas isso ndo obriga o autor
acima mencionado a firmar um compromisso mais forte com a concepgdo de
que as condigdes que viabilizam o conhecimento sejam sociais em si mesmas.
Este artigo pretende ir um pouco mais além e aponta uma estratégia (a partir
da epistemologia do testemunho) para argumentar em favor da ideia de que
condi¢des sociais atuam na constru¢do de crengas. No aspecto especifico da
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prova, esta reflexdo pretende encaminhar uma solugao que a encare como um
objeto composto pela légica e pela retérica do testemunho. Isso, sem que haja
prejuizo para a certeza no conhecimento matematico.

3. Aplicando o argumento de Moore na compreensao do testemunho

A prova é o meio mais eficaz para viabilizar a intersubjetividade entre
matematicos. Aparentemente, esse ¢ um consenso estabelecido intuitivamente.
Mas, para que esse aspecto do conhecimento matematico nao saia da esfera
dos problemas para a dos mistérios, precisa ser bem formulado. Este trabalho
busca dar uma certa clareza para ele, a partir da analise das condigoes da prova
de existéncia do mundo exterior que Moore apresentou. As condi¢des para
aceitacdo de uma prova, tal como dito pelo filésofo britanico, sdo:

Mas provei agora que duas maos humanas estavam entdo em existéncia? Eu
quero insistir que sim; que a prova que dei foi perfeitamente rigorosa; e que
talvez seja impossivel dar uma prova melhor ou mais rigorosa de qualquer
outra coisa. Claro, ndo teria sido uma prova, a menos que trés das condigoes se
fizessem satisfeitas; (1) a menos que a premissa que eu apresentei como prova
da conclusio fosse diferente da conclusdo para a qual aduzi como prova; (2)
a menos que a premissa que eu aduzi fosse algo que eu sabia ser o caso, e ndo
meramente algo que eu acreditava, mas que néo era de forma alguma certa, ou
algo que, embora de fato verdadeiro, ndo sabia que assim era; e (3), a menos que
a conclusdo realmente derivou da premissa. Mas a minha prova satisfez real-

mente essas trés condi¢does (MOORE, 2013, p. 146).

O esquema do argumento de Moore, para provar a existéncia de um
mundo exterior, pode auxiliar na extensao da compreensdo filosdfica da
natureza de uma prova em geral. Como ele mesmo o atesta quando diz que
“talvez seja impossivel dar uma prova melhor ou mais rigorosa de qualquer
outra coisa’ Portanto, aqui extrairam-se as condi¢cbes que Moore aponta,
para fornecer mais um subsidio para sustentar a posicdo central da prova na
matematica. No entanto, este trabalho, encara a prova como formada parcial-
mente pelo testemunho, o qual é o elemento central da epistemologia social.
Ou seja, o problema que este artigo trata ¢ justamente de um protocolo que a
prova deve seguir, para continuar sendo onipresente em quaisquer atividades
matematicas. Nesse sentido, é verossimil que uma caracterizacao da prova,
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mesclando-a com o elemento do testemunho, pode fornecer uma nova visao
para a matematica.

Em Sosa (2013), encontra-se uma discussao detalhada do argumento de
Moore. O epistemélogo americano, em seu texto, coloca em evidéncia como
funciona o argumento da mdo, que Moore utiliza para refutar o idealismo (e
aqui, para nos, nao importa sua eficacia para desarmar o idealismo antrépico
ou o idealismo subjetivo). Para o propdsito deste trabalho, basta analisar as trés
condigoes que o filésofo britdnico considera necessarias para que um argu-
mento se eleve ao status de prova. Sio elas:

1. As premissas precisam ser diferentes da conclusao;

2. A concluséo deriva logicamente das premissas;

3. O proponente do argumento sabe que as suas premissas sdo verda-
deiras.

A primeira condigio é facil de verificar, apenas pela avalia¢ao dos enun-
ciados presentes no argumento. A segunda é mais problematica, pois é o ponto
central da ldgica, ou seja, a consequéncia légica. Mas, pode-se admitir que
a prodigalidade de trabalhos sobre esse tema garante certa seguranga para
avaliar essa condicdo. A terceira condicdo é a que parece ser mais espinhosa de
se analisar e é justamente a que interessa para a analise que aqui esta presente.
Afinal, obter certeza de que as premissas sejam verdadeiras, levaria a discussao
para um terreno estranho a l6gica ou a uma regressio ao infinito. E justamente
nessa condi¢do que encontra-se algum papel relevante para o testemunho
confiavel, no territério da matematica. Explicitamente, para Moore, exigir que
a propria premissa seja provada ¢ inaceitavel, mas aqui nao se leva em conside-
ragao essa sua restri¢ao, pois a epistemologia social se agrupa entre os diversos
modos de fundacionalismo.

Um problema basico que a terceira condi¢ao coloca, e que suscita obje¢ao
da epistemologia tradicional da matematica, ¢ que devemos recorrer, em
grande parte, a linguagem natural para atestarmos a veracidade das premissas
em jogo. A consequéncia disso seria a circularidade, ja que a linguagem natural
ndo possui um “ponto de partida” Tendo sido construida ao longo da historia,
pela experiéncia das sociedades em estabelecer comunicagéo, é razoavel que
ndo exista uma linearidade nas expressoes de linguas como portugués, inglés
ou espanhol. Ou seja, ndo é possivel decidir quais palavras sdo, do ponto de
vista linguistico, primitivas, iniciais ou bdsicas, e quais sao derivadas. Isso se
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da, mesmo que, as vezes, constate-se uma complexidade maior em algumas
palavras que em outras. Assim, ¢ usual dizer que ‘atencioso’ ¢ um derivado
de ‘atencao, e que ‘atenciosamente’ pode ser um derivado de qualquer um de
ambos. Dificilmente se pensaria que primeiro foi concebido o termo ‘atencio-
samente’ e s6 depois ‘atenc¢do. No entanto, estas consideragdes sdo muito preca-
rias. Ndo em todos os casos pode-se afirmar que uma expressio foi derivada
de outra. Alids, “derivado” esta quase sempre entendido num sentido histé-
rico: primeiro existiu a palavra “mesa” e, depois, por influéncia dela, “mesario”.
Mas nao ha um critério préprio da linguagem para estabelecer essa derivagao.
Nessa linha ainda, o epistemologo tradicional faria observar a diferenca com a
linguagem da matematica, que, apesar de ser parte da linguagem natural, esta
enriquecida de componentes formais.

Por exemplo, ao optar-se por escrever os conceitos da geometria plana em
portugués, tem-se, entre eles, o de tridngulo: Dados trés pontos ndo alinhados,
P, P’ e P7, consideremos os dngulos com vértice em cada um deles cujos lados
contém os outros. [Por exemplo, o angulo com vértice em P, cujos lados passam
por P’ e P”]. Entdo, o tridngulo P_P’_P” ¢é a interse¢do dos trés dngulos.

Para formular esta defini¢do, deve-se supor que ja se tem conhecimento
do que ¢ dngulo. Mas isso nao é problema para uma epistemologia tradicional
da matemadtica, porque, segundo essa posi¢ao, no desenvolvimento dedutivo
da geometria plana, tal como se conhece desde Euclides, o conceito de angulo
aparece “antes” do que o conceito de triangulo. Ainda segundo esse ponto de
vista, esta ordem ndo é histérica. E uma ordem interna da prépria matematica.
Poder-se-ia dizer que ¢ uma ordem légica ou matemadtica. O fato de escrever a
geometria na linguagem natural ndo seria um entrave a esta organizagao dedu-
tiva, porque mesmo que seja construida com os recursos dessa linguagem,
no entanto, possui elementos proprios. Por exemplo, os axiomas da teoria,
os teoremas e os conceitos definidos, estdo delimitados dentro de um campo
especifico (o geométrico). Sdo axiomas ou teoremas da geometria e ndo da
lingua portuguesa. E mesmo que se leia essa geometria em inglés, tampouco
serdo axiomas ou teoremas da lingua inglesa. Sdo proprios da geometria, qual-
quer que seja a linguagem hospedeira.

Ora, a maior parte das expressdes que sdo usadas na linguagem natural
ndo esta inserida claramente numa teoria. Se quisermos definir “tela”, ndo se
pode confiar em que exista uma defini¢do rigorosa dada numa teoria sobre
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tecidos ou sobre televisores (dependendo do significado). A maneira comum
de saber o que significa “tela” é procurar no dicionario. Caso procure-se no
dicionario cada uma das palavras que definem “tela’, e se faz-se esse procedi-
mento de maneira indefinida, acaba-se encontrando o que se queria definir.
Ou seja, nessa visao, as defini¢des nas linguagens naturais sdo circulos viciosos.

E claro que isso isto ndo é um defeito da linguagem. Quando se aprende
uma lingua materna, nao ha que se submeter a uma ordem especifica. Geral-
mente, vai-se apreendendo palavras a medida que seu uso é requerido pela
atividade do falante. Os significados nao derivam um de outro logicamente:
sao compreendidos, na maioria dos casos, pela interagdo com os objetos.

Quando quer-se estudar especificamente as propriedades dedutivas de
uma teoria, seja geometria, aritmética, fisica tedrica e algumas poucas outras
que possuem uma configuragao légica madura, precisar-se-ia de uma ordem.
Porque ndo apenas se quer entender o significado, ja que o significado pode,
muitas vezes, ser capturado também da linguagem natural. O que se faz neces-
saria é uma ordem para demonstrar ou justificar certos procedimentos. E essa
ordem deve ser dada por regras.

Nao se pode negar que essa argumentagao nao seja plausivel. No entanto,
aqui pugna-se para procurar uma posi¢do que encerre essa perspectiva e a
do testemunho. Sendo assim, este trabalho defende que a justificagiao das
premissas passa por alguma forma de emprego do testemunho confiavel.
Somente assim, ndo se cairia na circularidade que a linguagem natural parece
impor. Por meio do acordo entre autoridades confidveis, poder-se-ia nao
apenas justificar a veracidade das premissas empregadas, mas também haveria
como saber da veracidade delas. Desse modo, o trato légico nao se encontra
prejudicado, mas, de forma distinta, enriquecido.

4. Epistemologia social e conhecimento matematico

O interesse de estirpe filoséfica pelo conhecimento matematico néo
é raro. Ele surge no seio da propria atividade profissional dos matematicos
(nessa seara pode-se identificar desde Descartes até Hilbert) e das perplexi-
dades dos fildsofos diante das questdes que a matematica suscita (nesse rol,
encontramos tanto Berkeley quanto Deleuze). As pesquisas, portanto, sao
de interesse e enfoque variado e vdo da ontologia até a légica dos conceitos,
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objetos e métodos matematicos e se organizam, geralmente, da seguinte
forma: 1) Qual é o status ontoldgico dos objetos matematicos?; 2) Como deve
ser entendido um sistema matematico: como um sistema construtivo formali-
zavel, como um sistema formal abstrato, manipulado por regras algoritmicas,
como um sistema axiomatico interpretado?; 3) Como justificar a validade seja
de uma prova, seja de uma teoria? E assim por diante’.

Os debates mais interessantes, sem sombra de duvida, se enquadram
na epistemologia da matematica. Este trabalho se agrupa entre eles. Nesse
sentido, aqui defende-se a ideia de que a tarefa filosdfica mais instigante se
encontra nos esfor¢os envidados para buscar a verdade, fornecendo evidéncias
ou justificagdo para que uma dada afirmacao se torne plausivel. Portanto, este
empreendimento tedrico se alinha com aqueles que afirmam que “o filésofo
desinteressado por epistemologia se encontra numa posi¢do bastante precaria’
(FUMERTON, 2014, p. 15).

O principio norteador deste texto estd ancorado na ideia de que a busca
pela verdade, nao se cinge aos individuos e ¢ incrementada pelas condigdes
e relagdes sociais para alcanga-la. Neste ponto, embora este esforco reflexivo
transite pela epistemologia, ele se afasta de uma abordagem tradicional ou
individualista, que tem marcado essa drea da filosofia. Leva-se em conside-
ragao, na constru¢ao deste texto, o que Alvin Goldman diz:

O interesse pela verdade - ou “conhecimento”, como eu o tenho chamado,
usando este termo em sentido fraco — ndo estd confinado a individuos. Muitas
institui¢des sociais também tém um interesse no conhecimento. A Ciéncia busca
descobrir novo conhecimento; a lei busca a verdade sobre quem violou um dado
estatuto, ou quem cometeu um delito, de modo que a justica possa ser feita

(2001, p. 58).

Sendo assim, a opgdo que se fez pela epistemologia social® como
ferramenta para entender o conhecimento matematico esta longe do mero
capricho. Do ponto de vista que aqui defende-se, ndo ha razdes para admitir
que o conhecimento matematico seja refratario as relagdes, interesses, papéis

7 Para uma discussdo mais detalhada de como as questdes de filosofia da matematica podem ser
tratadas, cf. ROCHA, 2014.
8 Daqui para frente ES.
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e institui¢des sociais. Desse modo, uma compreenséao integral da matematica
deve ter em conta a atuagdo de condi¢des sociais nas suas proprias condi¢oes
conceituais e normativas’®.

Essa nova vertente da epistemologia também se mostrou adequado
ao propdsito deste trabalho, na medida em que ela ja nasce com a vocagao
interdisciplinar. Essa perspectiva de “transferéncia de métodos de uma disci-
plina para outra” (NICOLESCU, 2005, p. 52), acaba por trazer uma revitali-
zacdo para a filosofia. Ao atentar-se para as questdes que orientam a ES, nédo
resta duvida de que ali se pde a demanda de interdisciplinaridade, pois se faz
mengdo a conceitos e métodos que sdo francamente de outras disciplinas:
cognigdo, condi¢des sociais, ambiente social, circunstdncias sociais, instituicoes
sociais. A ES ndo seria possivel, como atividade filosofica, sem que se servisse
de pesquisas que fogem ao territério delimitado classicamente pela prépria
filosofia. Isso nao implica naturalizacao da epistemologia. Alids, esse debate
ndo ¢ objeto de discussdo deste trabalho.

Além do mais, ha mais de quatro décadas, em seu pioneiro trabalho aqui
no Brasil sobre interdisciplinaridade, Hilton Japiassu alertava que:

Chegou o momento de uma nova epistemologia, que ndo seria mais somente uma
reflexdo sobre cada ciéncia em particular, separada do resto, e comprazendo-se
com uma deleitagio morosa sobre seu proprio discurso. Invertendo a marcha
do pensamento, os sabios de nossa época devem renunciar a se confinarem em
sua especialidade, para procurarem, em comum, a restauragdo das significagdes

humanas do conhecimento (1976, p. 15).

A epistemologia social é uma drea muito recente, e em expansao, da epis-
temologial®. E uma abordagem filoséfica do conhecimento que se caracteriza
pela investigagdo conceitual e normativa das dimensdes sociais do conheci-

9 A coletanea intitulada Mathematical Events of the Twentieth Century, é muito interessante nesse
aspecto. Os ensaios que ali aparecem, nos levam a crer que o desenvolvimento de teorias mate-
maticas depende de um quadro histérico, social e psicolégico. Apenas a dimensao 16gica seria
insuficiente para entender as razdes que levaram aqueles matematicos russos a se dedicarem
aos problemas por eles descritos e ndo a outros. As relagdes sociais e institui¢des se encontram
claramente conectadas com os desenvolvimentos conceituais da matematica.

10 O yolume 73 de Synthese, publicado em 1987, é considerado o nascimento “formal” da epis-
temologia social. Na série de artigos ali publicados, temos o delineamento do programa dessa
vertente epistemoldgica, que vem se desenvolvendo com detalhe desde ento.
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mento. Como nos diz Frederick Schmitt: “Ela estuda a relevancia de relacdes,
interesses, papéis e institui¢des sociais (...) nas condi¢des conceituais e norma-
tivas do conhecimento” (2008, p. 547). Esse modelo epistemoldgico se propoe,
ainda, a entender de que forma se estrutura a busca pelo conhecimento. Para
tal, ele ndo deixa de considerar que normalmente o conhecimento é perse-
guido por variados individuos, que operam em uma drea de saber mais ou
menos bem definida e cada um deles é equipado com as mesmas capacidades
cognitivas imperfeitas. Ela ainda nao deixa de notar que ha diferentes graus
de interagdo, no que concerne as atividades cognitivas uns dos outros. O epis-
temoldgo social, também tem por meta, obter sucesso a0 mostrar como 0s
produtos de nossas atividades cognitivas sao afetados por eventuais mudangas
das relagdes sociais nas quais os produtores do conhecimento se acham envol-
vidos. Na visio de Fuller,

O epistemdlogo social seria o ideal organizador da politica epistémica: se um
certo tipo de produto de conhecimento for desejado, entédo ele poderia conceber
um esquema para dividir o trabalho que precisa ser realizado da maneira mais
provavel (ou eficiente); ou, se a sociedade ja estd comprometida com um certo
esquema para dividir o trabalho cognitivo, o epistemdlogo social poderia entdo
indicar os produtos de conhecimento que mais provavelmente funcionassem

nesse sistema (1988, p. 3).

Geralmente, a ES se concentra em trés pontos: a) papel das condicoes
sociais no conhecimento do individuo; b) organiza¢ao social do trabalho
cognitivo; ¢) a natureza do conhecimento coletivo. Embora os trés pontos
destacados sejam de suma importincia para a composi¢io de um painel
completo da ES, o primeiro ponto é aquele que é relevante neste estudo. E
nele que se retinem os debates em torno do testemunho no conhecimento e
na justificagdo. Mais adiante, esse conceito sera tratado, ja que ele conduz a
abordagem que se faz aqui do conhecimento matematico. Por ora, declinam-se
ainda mais alguns tragos caracteristicos da ES.

De forma alguma, pode-se confundi-la com a sociologia do conheci-
mento, mesmo nas vertentes mais “normativas” desta ultima, na medida em
que ndo é uma abordagem empirica do conhecimento. De indole filoséfica,
portanto preocupada com o necessario e conceitual, a ES tem se ocupado de
topicos tais como: a) testemunho; b) desacordo; c) relativismo epistémico; d)
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abordagens epistémicas para a democracia, entre outros. Seria precoce dizer
que ja se delimitaram definitivamente todos os topicos de interesse da ES.
Pode-se, ainda, caracterizar essa abordagem epistemologica, confrontando-a
com a epistemologia tradicional, por meio de uma questdo bem definida,
ausente nos programas epistemologicos standard: “O conhecimento é uma
propriedade de conhecedores desligados de seu ambiente social (e em qual
sentido de “isolamento ) ou envolve uma rela¢éo entre os conhecedores e suas
circunstincias sociais?” (SCHIMITT, 2008, p. 548).

Se a ES nao chega a romper completamente com a epistemologia tradi-
cional, ao estabelecer algumas novas bases para seu estudo, ao menos amplia e
transforma o campo antigo. Os elementos que se incorporam a epistemologia,
tais como a organiza¢do do conhecimento e de seus veiculos institucionais,
consenso, localidade de pesquisa, conhecimento tacito, autoridade, e assim
por diante, abrem possibilidades nido antevistas anteriormente. Apenas isso
ja é instigante o bastante para quem ¢ realmente um epistemologo e estd em
busca de problemas relevantes e novos para abordar.

O modo consagrado das investigacdes epistemoldgicas procura por prin-
cipios que possam ser utilizados na escolha de atitudes doxasticas, segundo
distintas condi¢oes de prova. A epistemologia tradicional se ocupa com
normas epistémicas para a escolha doxastica. Além do problema das esco-
lhas doxasticas, a ES interessa-se por a) op¢des que autorizem o que podemos
afirmar, b) opgdes de como procurar por provas, e ¢) escolhas entre instituigoes,
dos sistemas sociais que contribuam para os resultados epistémicos.

A epistemologia tradicional emprega a terminologia de “fontes” episté-
micas, para se referir a elementos tais como percep¢ao, memoria, raciocinio
e introspeccdo. Tais fontes podem ser de conhecimento, justificagdo ou provas.
Neste artigo, a fonte epistémica que interessa é a de provas. Aqui, no que diz
respeito a matematica, pretende-se delinear uma abordagem que trate o teste-
munho como uma fonte probatéria usualmente desconsiderada por esse tipo
de conhecimento. Portanto, da-se destaque para as asser¢des que se ouve (ou
se 1) de outras pessoas. Se alguém da testemunho da verdade de p, um ouvinte
adquire uma nova fonte de prova para p. Determinar quais sao as circunstin-
cias legitimas em que o testemunho é capaz de fornecer provas ¢ uma questao
que serve, num nivel mais profundo, para sustentar toda a epistemologia
social. Pode-se afirmar que a negligéncia do testemunho como fonte episté-
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mica mantém a epistemologia no seu trilho tradicional. A presenca do teste-
munho em dreas tais como a histéria, direito e antropologia ¢ ja consagrada.
Neste trabalho procura-se dar maior sustentagao para o que Coady defende,
no capitulo 14, de seu Testimony: A Philosophical Study, quando aplica o teste-
munho a matematica.

O trabalho de Cecil Coady, ao inserir o testemunho na avaliag¢do
epistémica da matematica, coloca em cena um incomodo condicional: se
o testemunho de uma autoridade confidvel nao fosse verdadeiro, o agente
epistémico nio acreditaria nele!'!. Neste ponto, verifica-se que o testemunho
introduz na filosofia aspectos tais como cognicdo, fato social, dados histo-
ricos e antropoldgicos, que precisam ser analisados em sua dimensao neces-
sdria e normativa. Uma nova demanda se coloca, entdo. Ao inserir o que
nao é propriamente de indole matematica, para avaliar epistemicamente a
propria matematica, tem-se no minimo uma perplexidade, como atesta-se
na seguinte passagem:

As relagoes entre verdade matematica e intelecto humano levantam problemas tao
desconcertantes e complexos quanto os da filosofia. A maioria deles tem sido tao
abundantemente debatida e discutida que ndo ha necessidade de lembra-los aqui.
Masha um problema que raramente é mencionado e, ainda menos frequentemente,
discutido com detalhe. Trata-se do status de crengas matematicamente verdadeiras
que possuem fundamentos confidveis ndo matematicas e, especialmente, aquelas
que tem fundamento em testemunhos confidveis. Penso que é comum assumir
que essas crencas ndo podem ter o status de conhecimento, mas essa suposi¢ao
raramente ¢ explicitada e defendida por argumentos. Acredito, contrariamente,
que tais crengas podem constituir conhecimento e, no que se segue, tentaremos

desarmar a resisténcia filosofica a essa ideia (COADY, 1992, p. 249).

Neste artigo, ao tentar determinar qual o papel da justificagdo testemu-
nhal para o conhecimento matematico, foi preciso tragar um esquema das
premissas que deveriam sustentar essa nova abordagem epistemolédgica. O
objetivo deste trabalho teria sido alcangado se fosse possivel argumentar que
em alguns casos, convic¢des verdadeiras e justificadas podem ser tomadas
como conhecimento e nio como uma relacio casual entre convic¢des e
verdades. Sendo assim, sdo apontadas algumas fragilidades da argumentagéo

11 Esse condicional é uma parafrase de outro, encontrado no trabalho de PEREIRA (2015).
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da posicao tradicional na epistemologia da matematica (a qual denominou-se
e'), quando ela assume que se um agente epistémico possui uma crenga que é
baseada (parcial ou totalmente no testemunho), de que uma dada proposigao
matemdtica p é verdadeira, mas ndo ¢é capaz de demonstra-la matematica-
mente, entdo ndo se pode dizer que tal agente epistémico sabe que p. A hipétese
com a qual trabalhou-se assume a posicio (a qual foi denominada e”) de que
o testemunho esta firmemente ancorado no préprio processo de justificacao
do conhecimento matematico e, é condi¢do necessdria para que essa forma de
conhecimento seja tomada como legitimo produto da cultura humana. Isso,
porque dado que a matematica é fruto da cultura humana, resulta que pode-se
apontar a utilizacao de condigdes sociais - como é o caso do que se insere
quando admite-se o testemunho - para justificar o conhecimento matematico,
tanto como ele é utilizado em outras formas de conhecimento.

Para dar encaminhamento a esse argumento, admite-se o chamado socia-
lismo superveniente, para alcangarmos maior compreensao do conhecimento
matematico. Sendo assim, a base sobre a qual se construiu esta analise implica
reconhecer que as condigdes de justificagdo se ancoram em condigdes sociais.

O método utilizado consistiu, num primeiro momento, na analise da
posicdo daqueles que defendem que algumas crengas justificadas, como as
que ocorrem na matematica, nio podem ser derivadas de condigdes sociais e”.
Essa posicao se refere a autores tais como: Colyvan (2011), Hadamard (1954),
Chisholm (1969), Benson (1999), Hardy (2000) e tantos outros. Num segundo
momento, a partir dos resultados obtidos dessa analise, buscou-se na matema-
tica dados que me fornecessem contraexemplo a e'. As pretensdes deste artigo
sdo especialmente exploratorias. Por ser um trabalho de natureza filosdfica, ele
se orienta pela reflexdo de caréter hipotético-dedutiva e comparacio de pers-
pectivas das correntes sob andlise, para determinar o grau de verossimilitude
das conjecturas aqui avancadas.

O ponto em que se concentra o ataque a e' pode ser formulado da seguinte
maneira: Se o testemunho ndo é capaz de justificar uma crenca, qual o seu
papel no processo de conhecimento? Nessa primeira formulagao nio se tem
ainda em mente o conhecimento matematico propriamente dito. No entanto,
avangando um pouco mais, faz-se uma aplica¢ao do que se pensa sobre o teste-
munho em outros campos de saber, a propria matematica. Se o testemunho
encontra-se ubiquamente nas mais diversas formas de conhecimento, por qual
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razao ele ndo encontraria abrigo na matematica? Nesse sentido, para dar um
formato mais organizado para essa discussdo ¢ que se tomaram as condigoes
elencadas para uma prova, do argumento de Moore (que foram abordadas na
se¢do anterior).

Num primeiro momento se estabeleceu a discussdo em bases mais flexi-
veis, como exposto a seguir. O testemunho possui tal relagio com o conheci-
mento que nada na esfera deste pode ser concebido sem a sua presenca - como
conviria a e?. Em dreas como biologia, fisica ou sociologia isso é autoevidente.
Em relagdo a matematica, pode-se recorrer a historia da matematica para justi-
ficar essa asser¢do ou a atividades em que a matematica é utilizada sobeja-
mente.

No que concerne a histéria da matematica, pode-se relembrar, na histdria
dos niimeros negativos, o caso de George Peacock e seu Treatise on Algebra.
O esfor¢o do matematico inglés para remover as objegcdes aos niimeros nega-
tivos, ndo passou apenas pelo critério da logica, pois ele de fato:

conseguiu fazer a axiomatizacdo da aritmética que havia escapado aos matemad-
ticos por séculos e ainda estendeu a sua axiomatizagdo para incluir numeros
negativos. Seu trabalho, junto com o dos outros algebristas ingleses (...), desem-
bocou em uma nova apreciagio da natureza da axiomatizagdo como uma ciéncia

formal (FOSSA, 2007, p. 56).

No entanto, sua “retdrica’ nao foi bem acolhida a época, o que ocasionou
a desconsideragao da dimensdo propriamente légica, por parte da comunida
matematica. Na verdade, falar sobre numeros negativos trazia uma carga
maior para a prova. Algo que se espraiava para a confiabilidade do testemunho.
Portanto, neste caso, por meio da nega¢iao de um testemunho especifico,
conclui-se que o testemunho cumpre papel epistemoldgico no conhecimento
matematico.

No caso das atividades em que a matematica é instrumentalizada, como
nas ciéncias empirico-formais e nas diversas areas da tecnologia, podemos
tomar o singelo exemplo do teorema fundamental do calculo, quando ensi-
nado para futuros engenheiros. Para esse tipo de futuro profissional, é real-
mente necessario que ele entenda a prova que formaliza o teorema ou basta
que o apreenda intuitivamente? Na segunda opgao, nao resta davida de que
muito da tarefa se fundara em testemunho confiavel.
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Tanto num caso como no outro, ha que se admitir que nao se comega a
cada vez que se faz matematica, sem um conhecimento histérico minimo (isso
pode ser denominado de testemunho) do que ja resta provado.

Tome-se agora a seguinte disjungdo: o testemunho ¢é parte integrante de
toda forma de conhecimento (inclusive a matematica) ou apenas de algumas
formas especiais, nas quais ele encontra abrigo. Ao se esquadrinhar os mais
diversos campos de saber, observa-se que ele ndo se encontra apenas em
algumas formas de conhecimento. A matematica nao foge a tal regra, como
o0 prova a sua propria histdria. E se ela fugisse, ndo seria propriamente conhe-
cimento. Portanto, o testemunho se faz presente em qualquer tipo de conhe-
cimento, inclusive na matematica. Desse modo, e* se consolida como a opgio
epistemologica mais solida.

Até este ponto, tem-se que admitir que o conhecimento ndo deve ser
concebido sem a presenc¢a do testemunho. Portanto, a matemadtica ndo pode
existir como conhecimento sem que o testemunho seja-lhe uma de suas
formas auténticas de justificagdo. Resta admitir que o conhecimento matema-
tico também se viabiliza, ao menos parcialmente, sem que seja necessaria a
compreensao de uma prova.

Ha fartas razdes para tomar o testemunho como um dos elementos cons-
tituidores de crengas justificadas na medida em que néo é possivel a um indi-
viduo, isoladamente, conhecer tudo. Portanto, sempre havera a necessidade
de se recorrer ao testemunho, em algum nivel de justificagdo, para algumas
crengas sobre aquilo que ndo nos ¢ acessivel dedutivamente. Sao vérias as
razdes para isso. Como encontra-se em outro trabalho:

(...) como um leigo pode ter uma crenga justificada sobre uma drea abstrusa
como a Cosmologia Cientifica ou sobre a resolu¢do da Hipétese de Poin-
caré? Certamente haverd a necessidade de que se recorra ao testemunho do
especialista para que tenhamos algum grau de justificacdo racional sobre
topicos que simplesmente ndo podemos ter conhecimento individual seguro

(ROCHA, 2013, p. 7).

E esse recurso a autoridade, ndo se enquadra na tipologia de falacias ad
verecundiam. Aqui se esta sublinhando o papel fundamental do testemunho
da autoridade epistemologicamente confiavel, com o intuito de se defender
a posi¢do de que o conhecimento matematico e as certezas que ele engendra,
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nio se fundam exclusivamente nos esquemas da tradicional prova dedutiva. E
plausivel retirar certezas matematicas de testemunhos. A postura tradicional
diria que o testemunho apenas forneceria duvidas, na medida em que apenas
fortuitamente haveria coincidéncia entre a convicgao de verdade de um agente
epistémico e p. No entanto, diante do que se argumentou acima, ¢ necessario
que se assevere que o testemunho fornece certezas também e é parte integrante
do conhecimento matematico.

Conclusao

Este trabalho, mesmo sendo o resultado parcial de uma pesquisa que
ainda se encontra em curso, contém o argumento sobre o qual pode-se dese-
nhar um papel definitivo para o testemunho na construgdo e compreensiao
da prova. Pode-se concluir que, aqui se encaminhou a possibilidade de que
a compreensdo de uma prova passe por elementos que ndo sejam estrita-
mente os advindos da légica. Para além do rigor formal, a literatura técnica
ou de divulgagao sobre a matematica, admite que essa forma de conheci-
mento néo é refrataria a condi¢des sociais. Na constituicdo da prova, o estilo
préprio do matematico e os limites do conhecimento que se tem a época
sao facilmente detectaveis. Elementos que parecem mais distantes, tais como
os interesses envolvidos e a articulagdo entre institui¢cdes, parecem comegar
a ganhar terreno. Em rela¢ao ao testemunho, muito ha que ser feito, pois
o argumento que se delineou aqui precisaria ser testado em muitas outras
situagoes, para verificar se ha contraexemplo. No entanto, nesta altura da
pesquisa, conseguiu-se alcangar os objetivos minimos propostos: a) estabe-
lecer um nexo consistente entre epistemologia social e sua eficacia na analise
do conhecimento matematico; b) esbogar um argumento plausivel e persu-
asivo, que explicite a necessidade de se incluir o testemunho na analise do
conhecimento matematico; c) apresentar uma discussdo sobre a natureza da
matematica, de cunho normativo e conceitual, que nao se enquadra num
esquema standard, aparentemente desgastado. Tudo isso, ndo teria sido
possivel se nao houvesse uma motivagdo que nasceu de um dicto do fildsofo
americano Nelson Goodman: “Recognizing patterns is very much a matter
of inventing and imposing them.”
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Um olhar sobre o Grego da Septuaginta

A look at the Greek of Septuagint

RicARDO DE SouzA NOGUEIRA”

Resumo: No século III a.C., em Alexandria, Judeus helenizados traduziram o
Antigo Testamento para um grego estilizado, dando origem a Septuaginta (LXX).
Por ser a tentativa de uma traducio literal, a Septuaginta apresenta peculiaridades
no uso do grego por causa da influéncia da lingua hebraica e por outros fatores, o
que fica perceptivel quando suas estruturas frasais sdo comparadas ao grego atico
dos séculos V e IV a.C. e mesmo a lingua koiné, que passou a vigorar no mundo
conhecido apés as conquistas de Alexandre Magno. O presente estudo tem o obje-
tivo de apontar algumas diferencas, na escrita grega presente na Septuaginta, em
relagao ao grego do periodo Classico, com a finalidade de comprovar determinadas
caracteristicas que parecem ir ao encontro de construgdes de estruturas analiticas,
nesse idioma grego estilizado.

Palavras-chave: Idioma grego. Septuaginta. Antigo Testamento. Estruturas
analiticas.

Abstract: In the third century B.C., in Alexandria, Hellenized Jews translated the
Old Testament into a stylized Greek, giving rise to the Septuagint (LXX). Being
an attempt of a literal translation, the Septuagint exhibits peculiarities in the use
of Greek due to the influence of Hebrew language and other factors, which is
noticeable when its phrasal structures are compared to the attic Greek of the fifth
and fourth centuries B.C. and even to the Koine language, which came into force in
the known world after the conquests of Alexander the Great. The present study has
the objective of pointing out some differences in the Greek writing contained in
the Septuagint relative to the Greek of the classical period, aiming to reveal certain
characteristics that seem to meet the constructions of analytical structures in this
stylized Greek language.

Keywords: Greek language. Septuagint. Old Testament. Analytic structures.
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O grego da Antiguidade Classica, sobretudo o que era utilizado em
Atenas nos séculos V e IV a.C., ¢ uma lingua predominantemente sintética,
ou seja, ha, em seu sistema, uma ocorréncia substancial de sintagmas lexicais
em meio a construgdo frasal do idioma. Em sua etimologia remota, o adjetivo
sintético, é proveniente do qualificativo grego synthetikés, que combina, habil
em compor, dispor bem, sendo que a substantivacao no feminino he synthe-
tiké significa a arte da composigdo’. Tal termo é formado da raiz -the* do
verbo tithemi, pér, colocar, associado ao prefixo preposicional syn-, que indica
companhia, simultaneidade, unido, completando a construgdo da palavra o
sufixo —ikos, que forma adjetivos que indicam relagdo. Desse modo, o termo
sintético qualifica aquilo que tem relagdo com o que é colocado junto, esta-
belecendo assim a ideia de unido entre elementos. No caso de um idioma,
salientar que o grego é uma lingua predominantemente sintética, pelo menos
em suas manifestagdes mais recorrentes na Antiguidade, significa dizer que
ele se apresenta como um sistema linguistico em que segmentos fonicos finais
colocados como desinéncias casuais nas palavras determinam a funcéo sinta-
tica dos termos na frase. Assim, o sentido expresso na sintaxe da lingua grega
depende da declinagdo das palavras, que possuem terminagdes especificas que
lhes determinam a fungao. Isso faz com que a ordenagdo dos termos presente
em uma frase grega possa ser muito livre, uma vez que, independentemente
da ordem expressa, a palavra traz em si mesma, por sua forma, a sua funcio
no enunciado.

Em comparagdo ao grego, pode-se dizer que o Portugués é uma lingua
predominantemente analitica, ou seja, uma lingua que possui uma constincia
de sintagmas locucionais em seu sistema linguistico. No entanto, mesmo
essa afirmacdo ¢é relativa, e dai a utilizagdo do advérbio de modo predomi-
nantemente, pois, se em relacao ao grego e ao latim, o Portugués realmente
parece ser uma lingua analitica, em comparagdo com outras ele se apre-
sentard como um idioma sintético — o Portugués, por exemplo, possui um
superlativo sintético, formado pelo sufixo —issimo, e outro analitico, formado,

! Esse e outros significados apresentados no decorrer do trabalho sdo extraidos do Diciondrio
grego-portugués organizado por Malhadas, Dezotti e Neves.

? Ocorre apofonia no radical, sendo o épsilon no adjetivo o grau normal de vocalismo e o éta
no verbo o grau normal alongado. No presente estudo, optou-se pela transcri¢do dos elemen-
tos e das palavras gregas para os caracteres latinos, usando-se o sublinhado das vogais para
indicar as longas éta e dmega.
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normalmente pelo advérbio muito, o que, de certa maneira, evidencia esse
equilibrio. O portugués é uma lingua muito mais sintética do que a chinesa,
por exemplo, a lingua analitica por exceléncia, em que até a construc¢ao do
plural se da dessa maneira®. Como o préprio nome analitico indica, o sentido
da frase vai depender de sua analise. Uma lingua analitica tem, assim, seu
sentido dependente da ordem da frase, do contexto em que é expressa e do
uso de certas palavras que servem de acessorio para o entendimento da fungéo
sintatica de outras, como, por exemplo, as preposi¢des, que visam a precisar
as fun¢des dos termos presentes. Enquanto no Portugués a expressao livro
do aluno necessita do sintagma locucional formado pela preposicdo de na
expressao do aluno para formar a ideia de posse, o grego, assim como o latim,
possui o caso genitivo para formar o sintagma lexical mathetoti, no caso do
idioma helénico - a expressdo inteira seria biblion mathetoit ou biblion toii
mathetoil, acrescentando-se o artigo. Quanto a importancia da ordem da frase
nas linguas analiticas, se alguém diz em portugués a frase O guarda matou o
ladrdo o receptor do enunciado vai entender perfeitamente que quem faz a
acao de matar o ladrao é o guarda, uma vez que esse termo se encontra antes do
verbo, o local normalmente pertencente ao agente da a¢ao nas linguas romé-
nicas predominantemente analiticas. Assim, se alguém diz O ladrdo matou
o guarda, invertendo a ordem do enunciado, o sujeito da frase passa a ser o
ladrdo, ficando o guarda como o objeto sofredor da agdo. Por outro lado, um
discurso poetizado poderia aceitar inversoes, o que faria do contexto o recurso
principal para se saber o que se quer significar. De qualquer maneira, essa
ordem ndo possui importancia em linguas sintéticas, mesmo que apresentem
certas preferéncias de ordenacao, pois as palavras trazem presas em si mesmas
as desinéncias que determinam a fun¢do do termo na frase. Dessa maneira,
pode-se afirmar que os termos gregos de uma frase poderiam ser completa-
mente embaralhados que continuariam dizendo a mesma ideia, gragas as desi-
néncias que formam os casos nominativo, acusativo, genitivo e dativo. Como
se verd na sequéncia desse trabalho, esta introdugao inicial sobre as diferengas

* O plural na Lingua Portuguesa é sintético, pois é formado, normalmente, pelo acréscimo
de um -s & palavra, desinéncia essa que é proveniente, etimologicamente, do -s do acusativo
plural do latim. Sendo o ultimo caso a desaparecer, na passagem do latim para as linguas
romanicas, utilizou-se essa desinéncia, antes pertencente ao acusativo plural, para formar um
plural que ndo determinaria mais a fungao de objeto direto na frase.
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entre linguas analiticas e sintéticas sera importante para o estudo pretendido.
No século III a.C., em Alexandria, Judeus helenizados traduziram o
Antigo Testamento hebraico para o grego, dando origem a Septuaginta.
Conybeare e Stock afirmam, categoricamente, que a Septuaginta ¢ uma obra
que possui vocabuldrio grego, mas sintaxe hebraica (2011, p. 45). J4 se deixa
aqui de antemao registrado que o autor do texto em pauta nao concorda inteira-
mente com essa afirmagdo. Ha os casos gregos na Septuaginta, todos, e, conse-
quentemente, todo o sistema de declinacido determinadores das fung¢des das
palavras na frase. Ha construgdes sintaticas gregas complexas, como o genitivo
absoluto. Desse modo, ha sintaxe grega. No entanto, sendo a tentativa de uma
tradugdo literal do texto hebraico do Antigo Testamento, a Septuaginta possui
também caracteristicas da sintaxe hebraica. Pode-se dizer que a Septuaginta é
um produto hibrido, que possui, a0 mesmo tempo, sintaxe grega e hebraica, e,
por causa exatamente da influéncia desta ultima lingua, apresenta uma orde-
nagdo frasal e algumas caracteristicas linguisticas muito diferentes das que se
mostram no grego cldssico e mesmo na koiné. O objetivo desse estudo é exata-
mente apontar tais diferengas para se chegar a determinadas conclusdes.
Coloca-se, ja nesse momento, a tese de que ocorre, no grego estilizado da
Septuaginta, fendmenos linguisticos que vao ao encontro de caracteristicas que
definem linguas predominantemente analiticas e isso o torna menos sintético
do que a lingua presente no periodo aureo da literatura grega classica. Aventa-
se aqui a hipdtese de que essa tendéncia se da por causa da influéncia da lingua
hebraica original, por conta do compromisso de se tentar fazer uma tradugao
literal dessa lingua para o grego. Nao é o objetivo desse trabalho mostrar o
quanto a lingua hebraica seria analitica, algo da competéncia de um especialista
em hebraico e nao do helenista que escreve essas linhas*, mas deixar evidente
o quanto o grego da Septuaginta possui determinadas caracteristicas anali-
ticas devido, possivelmente, a presenca de hebraismos nessa tradugio literal.
Essas caracteristicas podem ter se formado por causa da agdo de se pensar tais
linguas em conjunto no ato da tradugéo ou por causa das caracteristicas anali-
ticas presentes na propria lingua hebraica ou por ambos os motivos citados ou

* A continuidade dessa pesquisa poderia ser feita em parceria com um tedlogo especialista em
hebraico, uma vez que a troca de saberes linguisticos e de contetudos traria ao estudo em questdo
possibilidades mais aprofundadas de cotejamento entre os dois textos, o original hebraico e a
tradugdo grega.
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ainda por outros, tais como o préprio desenvolvimento da koiné, no mundo
conhecido, ficando, assim, a questido em aberto para se lancar uma problema-
tica instigadora de possiveis pesquisas futuras. Algo ja pode ser mencionado
nesse momento. E um dado acerca do Fenicio, lingua também semitica, como
o Hebraico. Como se sabe, o alfabeto grego é proveniente do alfabeto fenicio®,
um conjunto de grafemas que nao apresenta ainda as vogais, que seriam regis-
tradas em toda a sua complexidade pelos gregos. Pode-se dizer que o fenicio
¢ uma lingua muito mais analitica do que o grego ou o latim, e isso porque o
seu alfabeto ndo tem necessidade da grafia das vogais — o Hebraico Classico
também era assim. Nessa lingua, é possivel saber o som vocalico a ser utili-
zado pela posi¢do da palavra na frase, e essa dependéncia do significado pela
ordem dos termos na frase é, como ja foi mencionado, uma caracteristica das
linguas analiticas. O alfabeto fenicio possui apenas grafemas para as conso-
antes porque o sistema da lingua ndo traz a necessidade da grafia das vogais®.

Para se falar de caracteristicas analiticas na Septuaginta, é necessario
apresentar a percepg¢ao dessa propria tendéncia no texto, como nao poderia
deixar de ser, pois é apenas com base nas estruturas frasais que a compro-
vagdo da tese pode se dar, em meio a uma lingua greco-hebraica. Para dar
conta do que essa pesquisa exige, foi feita boa parte da tradu¢ao do Génesis,
de maneira bem literal para fins de estudo e ndo de publicacio estética. Alids,
é importante dizer que o Pentateuco é considerado pelos estudiosos como o
melhor grego da Septuaginta, pelo motivo muito bem explicado por Harl,
Dorival e Munnich:

Os tradutores alexandrinos, que nédo tinham provavelmente nenhum modelo
de tradu¢ao no qual se basear, podiam hesitar, como todo tradutor, entre duas
técnicas de trabalho: traduzir literalmente (ad verbum), palavra por palavra,
como se deve fazer, por exemplo, para verter rigorosamente um texto legal
para outra lingua; ou entdo verter o sentido (ad sensum), tomando alguma
liberdade com a sintaxe e o 1éxico da lingua original, que é o modo de traducéo
dos textos literdrios. Os tradutores do Pentateuco escolheram um compro-

> A apropriagdo do alfabeto fenicio pelos gregos se deu provavelmente na Ilha de Rodes, por
intermédio de comerciantes fenicios vindos da Palestina. A Ilha de Rodes é o local da Grécia
Oriental mais proximo da Palestina, e daf o fato de ser um lugar propicio ao comércio e as trocas
culturais que tais interagdes entre povos geravam.

¢ Os gregos criaram novos grafemas para as vogais ou adaptaram outros do alfabeto fenicio,
provenientes de sons que ndo havia na lingua helénica.
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misso entre esses dois modos de tradug¢éo: ao mesmo tempo em que permane-
ceram proximos ao texto hebraico, evitaram um palavra-por-palavra que teria

resultado num texto grego estranho e pouco natural (2007, p. 209).

O texto do Pentateuco possui, desse modo, um grego de qualidade, que
demonstra um bom conhecimento, por parte dos tradutores, tanto da lingua
grega quanto do Hebraico. No entanto, é preciso reafirmar que, mesmo o
melhor grego da Septuaginta, é bem diferente do grego classico e mesmo da
koiné. Isso mostra o quanto é complicado considerar koiné o grego da Septua-
ginta, ja que esse proprio conceito é muito problematico. Ha, na verdade, duas
koinaf, a erudita e a popular. A erudita se aproxima do grego atico — o grego
do grande historiador Polibio ¢ um bom exemplo do que é uma koiné erudita,
e existem até gramaticas que consideram o grego de Aristételes como sendo
koiné. Ja a koiné popular se aproxima da fala coloquial e o grego do Novo Testa-
mento foi escrito nessa koiné, que era o grego falado em toda a regido em torno
do Mar Mediterraneo no primeiro século da era crista, produto da mistura de
povos que predominou no periodo Helenistico dos séculos anteriores, em que
houve pela primeira vez na histéria da humanidade o choque cultural entre
quatro civilizagdes: a grega, a romana, a céltica e a judaica.

Uma primeira caracteristica bem perceptivel do grego da Septuaginta
sdo as oragOes parataticas (coordenadas) que caracterizam o seu texto, por
influéncia do wau aditivo hebraico, que ¢ traduzido pela conjungio aditiva
grega ka, e, pelos tradutores alexandrinos. A manutengdo dessa caracteristica
advinda do hebraico vai ocasionar o fato de a antitese, tdio comum no grego
classico por meio do uso das particulas mén...dé, por um lado... por outro lado,
ser rara na Septuaginta, assim como também os participios, que, no Grego
Classico, dotavam o texto de diversas oracdes subordinadas reduzidas. Ha,
portanto, a predominéncia da coordenagdo, como se pode notar logo no inicio
do Génesis (cap.1, vers.1-5):

1’Ev dpxij €moinoev 6 Bedg TOV 00pavov kai ThHv yijv. 2 1) 8¢ yij fjv adpatog kai
AKATAOKEVAOTOG, Kal 0KOTOG émdvw ThG afvooov, kal mvedua Beod EmepépeTto
¢ndvw 1od 18atog. 3 kai eimev 6 Bedg FevnBTW POG. Kal yéveto OG. 4 Kai
€idev 0 0edG TO PG ETL KANGV. Kai StexwpLoev 6 Bedg Ava péoov oD PwTOG Kal
ava péoov tod okdTovG. 5 Kai ékdleoev O Bedg TO GG Nuépav kai 1O okdTOG
ékdheoe vOKTA. Kal yEéveTo Eomépa Kal éyéveto Tpwi, fuépa pia.
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No principio, Deus fez o céu e a terra. E (particula dé sem a particula mén) a
terra era ndo visivel e despreparada’, e (kai) a treva estava acima do abismo, e
(kai) o espirito de Deus portava-se sobre a agua. E (kaf) deus disse “Seja feita a
luz” E (kai) a luz nasceu. E (kai) Deus viu que a luz era bela. E (kai) Deus dividiu
a metade de luz e a metade de trevas. E (kai) Deus chamou a luz dia e chamou a
treva noite. E (kai) nasceu a tarde e nasceu a manha, primeiro dia.

E bem provavel que, ao invés de duas frases coordenadas, tal como em E
Deus dividiu a metade de luz e a metade de trevas e em E Deus chamou a luz dia
e chamou a treva noite, um autor ateniense do periodo classico usaria um parti-
cipio aoristo para subordinar a primeira oragdo as outras duas coordenadas,
formadas pelo verbo kalein, chamar, repetido duas vezes e, assim fazendo, ele
faria uma construgdo muito recorrente na lingua grega, que é apresentar, por
meio do participio aoristo, uma agao anterior a que é expressa na oragao prin-
cipal. Com essa alteragao, uma tradugao hipotética seria Apds dividir a metade
de luz e a metade de trevas, Deus chamou a luz dia e chamou a treva noite.

Este predominio da coordenacgdo estabelece construgoes frasais quase
mecénicas que geram a necessidade de uma ordenagéo rigorosa das palavras,
e, como foi mencionado no inicio desse texto, a importincia da ordem das
palavras para a expressao do sentido frasal é exatamente uma caracteristica
propria das linguas predominantemente analiticas.

Uma construgio tipicamente analitica na Septuaginta pode ser vista na cons-
trugdo do grau comparativo de superioridade. No Grego Classico, normalmente,
usa-se o sufixo —fero no adjetivo, com o complemento do comparativo vindo no
genitivo — construcio tipicamente sintética. O grego da Septuaginta nunca utiliza
tal construgdo, pois sempre usa a conjungio ¢, do que, para formar construgoes
tipicamente analiticas, mesmo que o advérbio madllon, mais, seja omitido. Um bom
exemplo se encontra também no Génesis, no momento em que Jacd se dirige a um
de seus filhos, Jud4, dando-lhe a bengao e proferindo profecias (cap. 49, vers. 12):

7 O adjetivo aqui é akatasketiastos, que, sendo formado pelo radical do verbo skeudzein, preparar,
equipar, associado ao prefixo preposicional katd, que indica movimento de cima para baixo - e dai
aideia de completude - e ao alfa privativo, possui o significado etimoldgico de que tem auséncia de
preparagio de cima abaixo. Quando essa pesquisa foi apresentada pela primeira vez numa palestra,
em um evento de Letras Orientais da UFR], um aluno de Hebraico, ap6s a apresentagio, elogiou
a tradugdo por despreparada utilizada, dizendo que era muito mais condizente com a construgio
vavohu do Hebraico. De fato, normalmente, faz-se a tradugio de tal passagem por vazia, o que
seria, pelo menos no caso do Grego, a tradugdo apenas do alfa privativo. Na verdade, a terra estaria
despreparada, com elementos em confuséo, o que é também perfeitamente condizente com a pre-
senca também do adjetivo adratos, ndo visto, invisivel, que é a tradugdo do hebraico tohu. O fato de
néo ser possivel ver nao é porque ndo existe nada, mas porque nao existe ordenacao.
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12 yapomotoi oi d¢@Balpol avtod dnod oivov, kai Aevkoi oi 686vTeg avtod fj ydAa.
(...) os olhos dele serdo intensamente azuis de vinho, e os dentes dele mais
brancos do que o leite.

Deve-se frisar que a omissao de mdallon em nada impede a percep¢io de uma
constru¢io analitica da frase. De fato, a presenca de tal advérbio seria de suma
importancia para a construgdo analitica, uma vez que é a palavra separada do
adjetivo que substitui o sufixo —tero, mas a estrutura frasal se dd como se ele se
encontrasse no texto, o que talvez realmente ocorra porque omissao nao significa
inexisténcia. De qualquer modo, a conjungao é, substituindo a desinéncia sintética
do genitivo complemento do comparativo, evidencia claramente o trago analitico.

A presenca de tempos analiticos na Septuaginta, ou seja, tempos formados
por um verbo auxiliar ao invés de uma flexdo, é mais um exemplo ébvio de
como esse carater é uma constante na obra. No grego, a construgdo se faz com
um verbo auxiliar ligado a um participio. Os autores classicos podem utilizar
tempos analiticos, em oragdes do tipo ele estd vindo, no lugar de ele vem, mas
apenas o uso do tempo presente, com seu aspecto durativo, da conta dessa
ideia, ndo sendo, por isso, tal construgdo uma constante na lingua do periodo
classico. No entanto, na Septuaginta, isso ocorre com muita frequéncia, o que
fica perceptivel na passagem do primeiro homicidio do Génesis, em que Caim
mata Abel para, em seguida, receber o castigo de Deus (cap. 4, vers. 8-12):

8 kai eimev Kawv mpdg APel 10v aded@ov adtod AéNOwpev eig 10 mediov. kai
£yéveTo v T elvat avtovg év 1@ medio kai dvéotn Koy émt APeA 1ov ddeA@ov
avtod Kai dméktetvey avtov. 9 kai elnev 6 Bedg mpog Kaw IMod €otiv ABeh 6
48eA @06 oov; 6 6¢ glmev OV ywvwokw: Ul OAaE tod ddelpod pov eipl Eyw;
10 xai einev 6 Beo¢ Ti énoinoag @wviy aipatog tod adedgod cov Bod Tpdg pe
¢k TG YAG. 11 kai vOv émkatdpatog ob amo T yiG, f] Exavev TO oTOHA avTg
SéEaocBat T alpa tod 4deh@od cov £k TG XelpdG cov: 12 &t pyd v Yy, Kol
ov tpocBnoet Ty ioxdv adTiig Sodvai ool oTévwy Kal Tpépwv €ot) €mi TG YiiG.

E disse Caim para Abel, seu irmao: “Partamos para a planicie”. E aconteceu em
eles estarem na planicie, e Caim levantou-se contra Abel, o seu irméo, e 0 matou.
E disse Deus para Caim: “Onde estd Abel, o teu irmdo” E ele disse: “Néo sei;
acaso, sou eu o guarda do meu irmao?” E Deus disse: “O que fizeste? A voz do
sangue do teu irmao grita da terra a mim. E agora tu és maldito sobre a terra,
que abriu sua (a terra) boca para receber o sangue do teu irméao, proveniente de
tua méo. Que lavre a terra, e ele ndo colocard a sua forga para da-la a ti; estards
lamentando e tremendo sobre a terra.”
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Na formacao analitica construida ao final da passagem pelo futuro do
verbo eimi, ser, estar, associado a participios presentes dos verbos sténein,
lamentar, e trémein, tremer, nao ha, na verdade, de acordo com o aspecto
verbal da lingua grega no periodo classico, a necessidade do uso do participio,
uma vez que o uso simples do futuro, que equivale ao nosso futuro do presente,
ja possui a ideia de agdo em andamento no futuro, assim como o presente
simples também ja possui por si s6 a ideia de agdo em andamento no presente.
Um paralelo poderia ser feito na preferéncia, no Portugués, do uso de constru-
¢Oes analiticas para expressar acdes em andamento, que é uma lingua, como
foi visto, bem mais analitica que o Grego ou o Latim, como, por exemplo, nas
frases estou escrevendo um artigo ou estarei pagando minhas contas na semana
que vem. O frequente uso, desse modo, de construgdes desse tipo na Septua-
ginta mais uma vez reforca a tese de que a lingua grega presente nessa obra se
inclina para construgdes proprias de linguas analiticas.

Outro fendmeno da Septuaginta que justifica a tese da presenca de carac-
teristicas analiticas ¢ a auséncia de declinagdo em certos termos, em algumas
construgdes. A ndo utiliza¢do da declinagdo niao forma uma constru¢io anali-
tica. No entanto, a declinagdo, que faz com que, por exemplo, um mesmo subs-
tantivo adquira vérias formas lexicais por meio de desinéncias especificas, é
talvez a caracteristica principal das linguas sintéticas, e sua ndo utiliza¢ao acar-
reta, no minimo, uma tendéncia analitica.

Os nomes proprios da Septuaginta, provenientes do Hebraico, nao se
declinam (isso ocorre também no Novo Testamento), mas uma ocorréncia
primordial para a percepgdo do carater analitico tao debatido aqui é a ndo
declinagao do participio presente légon, que significa dizendo - o verbo légein
¢ de vasto campo seméntico, mas, normalmente, significa dizer, discursar.

Na Septuaginta, o participio légon é usado para traduzir o gerundio
hebraico, que ndo se declina. Como o Grego ndo possui geriindio, o seu parti-
cipio realmente pode ser traduzido por oragdes subordinadas de gerundio.
Por outro lado, o participio grego concorda com o termo a que se refere em
género, nimero e caso, mas como a Septuaginta é uma tradugao literal do
texto hebraico, lingua em que o gerundio ¢é invariavel, o participio légon, muito
utilizado na Septuaginta para expressao do discurso direto, ficou igualmente
invariavel, com uma forma semelhante & do nominativo masculino singular,
independentemente do género, nimero e caso do termo a que se refere. Tal fato,
se comparado ao grego do periodo classico, seria um erro. No entanto, seria
um preconceito linguistico considerar um erro esse procedimento na Septua-
ginta, tendo em vista a obra que traduz e a comunidade a que se destina. Seria
mais correto aceitar a tese da presenca de caracteristicas analiticas geradas pela
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influéncia do hebraico no Grego da Septuaginta, que, entre outras questoes,
fez com que o participio légon adquirisse o estatuto de forma invariavel. Mais
um exemplo do Génesis ilustra perfeitamente o uso do participio légon em
forma indeclinavel (cap. 15, vers. 1), colocando-se entre parentes na tradugao
os termos analisados sintaticamente a que o participio poderia concordar:

15 Meta 6¢ ta pripata tadta éyeviidn piipa kvpiov mpog ABpap év opdpatt
Aéywv Mi| gofod APpap: éyw dmepaomilw oov:

Depois destas palavras, surgiu a palavra (nom. n. s.) do senhor (gen. m. sing)
para Abrido, numa visdo (d. n. s.), dizendo (nom. masc. s.): “Nédo temas, Abréo;
eu te protejo com escudo; (...)

A possibilidade mais plausivel de concorddncia seria o participio estar
no genitivo masculino singular (légontos), concordando com kyriou, do
senhor, mas outra possibilidade seria colocar o participio no nominativo
neutro singular (légonton), concordando com rhéma, palavra, ou ainda no
dativo neutro singular (légonti), concordando com em hordmati, numa visdo.
Nenhuma dessas trés possibilidades de concordéncia foi feita, ficando légon
em sua forma invariavel. Apesar de possuir a forma de nominativo mascu-
lino singular, parece que se aproveitou apenas a forma para a utilizagao de um
termo verbal invariavel que indica o ato de agao de falar em processo.

Uma mescla das duas sintaxes, a grega e a hebraica, ocorre ainda na
sintaxe do relativo na Septuaginta. O relativo é indeclinavel no Hebraico e, por
isso, precisa de um pronome pessoal obliquo na oragao relativa para definir o
antecedente. Ja, no Grego, o pronome relativo se declina, ndo sendo, portanto,
necessario um pronome pessoal obliquo para determinar o antecedente.
O que ocorre na Septuaginta? As duas construgdes a0 mesmo tempo, o que
causa o fendmeno que se poderia chamar redundancia, sem se pensar aqui no
sentido pejorativo do termo. E como se, no Portugués, os falantes utilizassem
uma construgdo do tipo O livro o qual eles o compraram. No Génesis, ha um
exemplo bem relevante, durante a feitura do terceiro dia (cap. 1, vers. 11):

11 kai einev 6 Bedg Bhaotnodtw i yij fotdvnv X6pTov omeipov oméppa Katd
yévog kal ka®’ opoldtnTa Kai EOAOV kapTHOV TIOLODV KaAPTHY, 0D TO oTépa
adtod év avT® katd yévog émi Thg yiG.

E disse Deus: “A terra produza erva de pastagem, que espalhe semente conforme
a espécie, semelhanca e drvore produtora doadora de fruto, do qual a semente
seja proveniente dele, estando nele, conforme a espécie sobre a terra”

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n. 32 p. 245-256 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br



Na oragao relativa que termina a citagao, é possivel notar que o pronome rela-
tivo no genitivo o7, do qual, cujo antecedente é karpds, fruto, também é evocado no
pronome demonstrativo autds, esse, ele, no genitivo, com nitido valor de pronome
pessoal. A redundancia foi deixada, inclusive, na tradu¢io para que fique mais
perceptivel. Dizer somente do qual a semente seja proveniente seria mais do que
suficiente, mas a palavra spérma, semente, acabou por ser determinada por dois
genitivos, o do pronome relativo e o do pronome demonstrativo (pessoal).

Por fim, deve-se mencionar que é possivel observar em todo o texto da
Septuaginta a pouca utilizagao do caso dativo. Ora, o desaparecimento progres-
sivo de um caso leva a lingua a construgdes analiticas, e essa perda ocasionou
um uso mais frequente de constru¢des com preposi¢oes, que igualmente sao
muito necessarias em linguas predominantemente analiticas.

Em sua forma bem peculiar, o grego da Septuaginta ndo pode ser enten-
dido como a koiné falada na época e nem como uma koiné erudita que resgate
um grego mais antigo, criando um texto de estética apurada, mas, empenhando
um pouco dessas duas for¢as, poderia se definir a Septuaginta, reitera-se, como
um texto que apresenta um grego adaptado as necessidades de certo grupo,
sendo estilizado, por causa de suas formas um tanto mecanicas que nao se
coadunam propriamente com uma lingua falada e sendo também proveniente
das mudangas estruturais pela qual passou a lingua grega na época. Tais forgas,
ao que parece, contribuiram para que as construgdes frasais empregadas adqui-
rissem uma tendéncia para construgdes entendidas como analiticas. Soma-se
a isso, obviamente, a influéncia da lingua hebraica por meio da tentativa de se
fazer uma tradugdo literal do texto original do Antigo Testamento.
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Leitura e interpretacao da Sagrada Escritura
em ambiente neopentecostal

Reading and Interpretation of Sacred Scripture
in New Pentecostal Context
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Resumo: O presente artigo deseja apresentar ao leitor que a vivéncia cristd
atual nasce de uma leitura prépria, particular e diferente das Sagradas Escri-
turas: vive-se a fé cristd conforme se 1é e conforme se compreende os Textos
Sagrados. Atualmente, a vivéncia da fé cristd é bastante influenciada pela
compreensio e teologia neopentecostais, fortemente marcadas pela Teologia
da Prosperidade. Estas linhas, portanto, apontam este modo novo, neopente-
costal, de se aproximar das Sagradas Escrituras e apresentam dois modelos de
Biblias de Estudo: a Biblia de Estudos Pentecostal e a Biblia de Estudos Batalha
Espiritual e Vitdria Financeira. Estas duas edigdes de Biblias de Estudo geram
um novo tipo de cristéo.

Palavras-chave: Sagradas Escrituras. Hermenéutica neopentecostal. Batalha
Espiritual. Teologia da Prosperidade.

Abstract: The present article wishes to present to the reader that the current
Christian experience is born of a reading of its own, particular and different
from the Holy Scriptures: one lives the Christian faith as one reads and as one
understands the Sacred Texts. Nowadays, this experience of the Christian faith
is strongly influenced by neo-Pentecostal understanding and theology, strongly
marked by Prosperity Theology. These lines, therefore, point to this new,

* Pe. Daniel Luz Rocchetti, SAC é doutor em Missiologia pela Pontificia Universidade Urbaniana
- Roma e professor no Instituto de Teologia do Seminario Sao José da Arquidiocese de Niterdi/
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neopentecostal way of approaching the Holy Scriptures and presents two models
of Bibles: the Bible of Pentecostal Studies and the Bible of Studies Spiritual Battle
and Financial Victory. These two editions of Study Bibles create a new type of
Christian.

Keywords: Sacred Scriptures. Neo-Pentecostal Hermeneutics. Spiritual Battle.
Prosperity Theology.

Introducao

A interpretagdo dos textos biblicos ndo ¢ um desafio recente: desde o
inicio do Cristianismo, saber ler as Sagradas Escrituras e interpreta-las corre-
tamente ndo ¢ algo facil. Atualmente, este tema continua a suscitar interesse
e provoca importantes discussoes, principalmente quando se apresentam
leituras e interpretagdes sui generis, muitas vezes tendenciosas a uma compre-
ensdo neopentecostal da vida cristd, baseada numa teologia do Combate Espi-
ritual e da Prosperidade Econdmica. O presente artigo deseja apresentar este
modo neopentecostal de se aproximar das Sagradas Escrituras. No entanto,
dado a importancia fundamental da Biblia para a fé crista, para a vida da Igreja
e para as relagdes dos cristdos com os fiéis das outras religides, a Pontificia
Comisséo Biblica apresenta um documento imprescindivel para o aprofunda-
mento correto nesta questao: A Interpretacdo da Biblia na Igreja, de 15 de abril
de 1993.

1. O problema de uma hermenéutica biblica neopentecostal

Paulo Romeiro, fundador de uma igreja crista, pastor, especialista critico
e pesquisador dos movimentos pentecostais e neopentecostais, defende que
ainda ndo aconteceu, na trajetéria do pentecostalismo, a conciliagdo entre
hermenéutica e kerigma, ou seja, entre o conhecimento das Sagradas Escri-
turas, em tons académicos, e o anuncio em si. De fato, grande parte do feno-
meno pentecostal, chegando a sua ramificagdo neopentecostal, nao se preocupa
com a interpretacgdo cientifica do texto biblico e com as ferramentas necessa-
rias a hermenéutica. Ele ainda afirma que o proprio estudo da teologia, para
o neopentecostal, é desconsiderado e irrelevante (ROMEIRO, 2005, p. 117).

Defendendo o estudo sistematico das Sagradas Escrituras e citando
alguns estudiosos do pentecostalismo Romeiro expde a dificuldade de
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identificar uma hermenéutica sistematica e comum, universal ao mundo
pentecostal’.

A maioria dos crentes pentecostais responderia: todo crente interpreta, pois a
Escritura é clara em si mesma, Esta foi também - como sabemos - a posi¢do
dos reformadores, até que descobriram que respostas diferentes eram encon-
tradas. Assim as confissdes de fé foram introduzidas nas igrejas da Reforma e
nas igrejas pentecostais. Mas tais confissdes ndo resolveram o problema para os
leitores biblicos pentecostais — eles ainda chegavam a diferentes conclusées entre
si (...). Ha muitas posi¢oes pentecostais diferentes sobre a Igreja, sobre o Espi-
rito, sobre ética, sobre politica, sobre glossolalia e até mesmo sobre o batismo
do Espirito Santo - o cora¢do da espiritualidade pentecostal. Por que os crentes
bonafide chegam a diferentes conclusdes sobre o significado das Escrituras?
Além disso, o que faremos se elas dizem diferentes coisas em diferentes lugares:
por exemplo, sobre o espirito, sobre a Igreja, sobre cristologia e assim por diante?
E quanto aquelas questdes importantes sobre as quais as Escrituras silenciam,
por exemplo, sobre todas as atividades da ‘religido civil’ (sepultamentos, casa-
mentos e assim por diante), sem falar nas muitas questdes éticas de nosso tempo
moderno? Estas questdes tém levado vérios académicos pentecostais a abrir o
debate sobre a hermenéutica (ROMEIRO, 2005, p. 120).

Romeiro, entdo, explica que a hermenéutica pentecostal ndo é cientifica,
como deveria ser, mas pragmatica, no sentido de que se obedecem as Escrituras,
mas com base apenas na sua intima e individual experiéncia. “A segunda, prova-

! Apesar de haver grande dificuldade para identificar uma linha unica de interpretagio das
Sagradas Escrituras, um documento final de um didlogo entre algumas igrejas pentecostais e a
Alianga mundial das igrejas reformadas defende que a palavra de Deus fala ao mundo de hoje,
transformando a vida dos fiéis por forca e agdo do Espirito Santo ainda atuante, e que este é o
critério e o método correto de leitura e interpretagdo das Escrituras Sagradas: “Si stabilisce una
reciprocita fra Parola, Spirito e comunita per cui lo Spirito rafforza la Parola, la Parola fornisce il
contesto per 1azione dello Spirito e la comunita serve le ispirazioni dello Spirito. I pentecostali
accordano la priorita alla guida dello Spirito a livello individuale e comunitario. Pur usando
vari metodi e approcci per 1'interpretazioni della Bibbia, i pentecostali partono della convizioni
che la parola di Dio parla al mondo di oggi. Cercano di ascoltare cio che la parola di Dio ha da
dire a loro e a loro tempo, convinti di vivere in una comunita ristabilita e permanente con le
potenteopere di Dio attestate dalla Bibbia. (...) In genere, i pentecostali sostengono uno Studio
disciplinato della Bibbia, con 1'uso di metodi che no alienano il lettore dal testo o non dubitano
della natura prodigiosa delle azioni di Dio, sia in epoca biblica sia attualmente. Percio, essi
hanno spesso diffidato dei metodi storici-critici di interpretazioni della Bibbia” in ALCUNE
CHIESE PENTECOSTALI E ALLEANZA MONDIALE DELLE CHIESE REFORMATE,
“Parola e Spirito, chiesa e mondo - Rapporto Finale Ginevra, settembre 2000 (1996-2000)”, in
G. CERETL J. PUGLISI, Enchiridion Oecumenicum, 2005, p. 1442-1443.
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velmente justa e importante, é observar que, em geral, a experiéncia dos pente-
costais tem precedido sua hermenéutica. Num certo sentido, o pentecostal tende
a fazer exegese com base em sua experiéncia” (ROMEIRO, 2005, p. 121).

Por sua vez, agora em ambiente neopentecostal, Delmo Gongalves explica
que nos cultos destas igrejas as interpretacdes biblicas sdo soltas, sem qualquer
critério teoldgico e exegético. O estudioso chega a afirmar que ha mais uma
relagdo magica do que intelectual, entre o texto biblico e o fiel.

Na linguagem neopentecostal os textos biblicos sio usados de forma magica,
a biblia é apresentada prioritariamente como um livro de promessas e beng¢éo
para solucionar os problemas cotidianos. E uma linguagem nio-reflexiva, antes,
inspirativa. Os textos biblicos passam a desempenhar papéis de verdadeiros
amuletos, como tendo poderes imanentes e intrinsecos. A mensagem adota
novas terminologias que apontam para uma pseudoespiritualidade antropo-
céntrica, completamente inclinada para as necessidades, desejos e ambigoes
humanas (GONCALVES, 2013, p. 34).

E 0 que também conclui Romeiro quando atenta que em muitas igrejas neopen-
tecostais a Biblia perde espago para a experiéncia em si: a experiéncia é muito mais
enfatizada do que a teologia, com seus tratados e exigéncias de estudo®. E por isso

sem os ditames da hermenéutica, o neopentecostalismo concede aos seus arautos
a livre interpretacdo do texto biblico, o surgimento de novidades doutrindrias,
além de promover a criatividade para levantar fundos e novas técnicas de persu-
asdo na busca de mais adeptos (ROMEIRO, 2005, p. 123).

Ele e outros estudiosos concordam que “a hermenéutica neopentecostal
nao considera elementos como o tempo, a cultura, a geografia, o idioma e
tantos outros. Tudo tem sentido ‘mégico’ e operante” (GONCALVES, 2013,
p. 40). E sentencia confirmando que nas igrejas neopentecostais a biblia fica
a parte, perdendo espago para as experiéncias, assumindo papel secundario.

* Em seu livro, Delmo Gongalves dedica algumas paginas para dissertar acerca da relagio da
Igreja Universal do Reino de Deus com a Sagrada Escritura; por sua vez, Elisa Rodrigues faz o
mesmo, porém explorando a relagio entre a Igreja Mundial do Poder de Deus com a Sagrada
Escritura. Ambas neopentecostais tém relagdes bastante préximas, mas com nuances proprias.
Neste sentido, a supervalorizagdo do Antigo Testamento, uma evocagio dos feitos deste periodo
e sua realizagao hoje, uma nio acentuagio dos textos do Novo Testamento; além de uma relagdo
magica para com a Biblia em si, sdo alguns pontos que aproximam as duas igrejas neopentecostais
em contato com as Sagradas Escrituras (GONCALVES, 2013, p. 82-84).
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2. Releituras da Palavra de Deus: a Biblia Pentecostal e a Biblia
Batalha Espiritual e Vitéria Financeira

Em contexto pentecostal, French Arrington escreve:

No coragao do pentecostalismo classico esta a convicgdo de que toda a Biblia
é Palavra de Deus inspirada. Esta convic¢do afirma que a Biblia é uma reve-
lagdo confiavel de Deus, e que contém as verdades exatas que o Espirito Santo
pretende transmitir. O texto escrito pelos profetas e apdstolos ndo prejudica
a origem divina e a autoridade da Sagrada Escritura. O ponto de partida e
até mesmo o fundamento para a fé e praxis pentecostais é o texto biblico

(ARRINGTON, 1994, p. 101).

Sendo assim, os pentecostais ainda afirmam que nao existem duas autori-
dades, ou seja, a Escritura e a Tradigdo, mas somente a primeira, que deve ser lida
e compreendida com a iluminacgdo do Espirito Santo. Eles creem que o verda-
deiro discernimento na interpretagido da Escritura pode ser obra unicamente
do Espirito Santo. E por isso refutam os principios filoséficos e teologicos do
método histérico-critico, que defendem contradizer a plena inspiragdo da Escri-
tura. Eles, portanto, insistem sobre a necessaria iluminagao do Espirito Santo a
fim de que o leitor possa responder com fé a Palavra de Deus e compreendé-la’.

’ SECRETARIATO PER L'UNIONE DEI CRISTIANI DELLA CHIESA CATTOLICA
ROMANA - ALCUNI MEMBRI DI CHIESE PENTECOSTALI, “Rapporto del secondo
quinquennio 1977-1982, 9 maggio 1984”, in G. CERETL; J. PUGLISI (a cura di), Enchiridion
Oecumenicum, 1995, p. 901-924, n. 20-23. Neste capitulo serdo citados alguns posicionamentos
feitos em comum - a partir de etapas de aproximacdo, didlogo e resolugdes entre Pentecostais
e Catdlicos. De fato, segundo documentagdo, ha tempos e de periodo em periodo, segundo
tematicas pré-escolhidas, ambos lados se unem em discussio teologica e defini¢des. Destes
encontros e didlogos, trocam-se impressdes e definem-se pontos de convergéncia. No entanto,
deles nao se tem noticia de que algum lider neopentecostal de qualquer parte do mundo tenha
deles participado. H4 uma frequéncia e uma responsabilidade de pastores pentecostais, mas
infelizmente ndo ha da parte daqueles neopentecostais. Sobre o Didlogo Catélico Romano -
Pentecostal e suas cinco etapas de encontros (Primeiro Quinquenio - 1972/1976; Segundo
Quinquenio - 1977/1982; Terceiro Quinquenio - 1985/1989; Quarto Quinquenio 1990/1997;
Quinto Quinquenio 1998/2000), pode se ver in D. COLE, “Dialogues, Catolic and Pentecostal’,
in S. BURGESS (ed.), Encyclopedia of Pentecostal and charismatic Christianity, 2006, p. 129-134.
Os documentos finais de todas estas etapas de didlogo podem ser encontrados nos diversos
volumes do Enchiridion Oecumenicum - Documenti del Dialogo TeologicoInterconfessionale,
EDB, Bologna, diversos volumes.
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A forma exegética pentecostal, mesmo radicada no evangelismo classico, ndo é
especificadamente definida. Os pentecostais reconhecem que essa estd ainda em
formacdo. A exegese que os mesmos praticam atualmente tende a ser uma inter-

pretacdo literal e pneumatica da Escritura®.

Compreendendo que este é o ponto fontal e original da experiéncia pente-
costal. Pietro Canova defende que um dos limites mais claros deste movi-
mento é propriamente esta aproximacao fundamentalista a Sagrada Escritura
(CANOVA, 1987, p. 37). Mais uma vez, cita-se o documento A Interpretagio da
Biblia na Igreja.

O problema de base dessa leitura fundamentalista é que, recusando-se a levar em
consideragio o carater historico da revelagdo biblica, ela se torna incapaz de aceitar
plenamente a verdade da prépria Encarnagao. O fundamentalismo foge da estreita
relacdo do divino e do humano no relacionamento com Deus. Ele se recusa em
admitir que a Palavra de Deus inspirada foi expressa em linguagem humana e que
ela foi redigida, sob a inspira¢do divina, por autores humanos cujas capacidades e
recursos eram limitados. Por esta razdo, ele tende a tratar o texto biblico como se
ele tivesse sido ditado palavra por palavra pelo Espirito e ndo chega a reconhecer
que a Palavra de Deus foi formulada em uma linguagem e uma fraseologia condi-
cionadas por uma ou outra época. Ele ndo da nenhuma atencao as formas literarias
e as maneiras humanas de pensar presentes nos textos biblicos, muitos dos quais
sdo fruto de uma elaboragio que se estendeu por longos periodos de tempo e leva
amarca de situa¢des historicas muito diversas®.

Tendo em maos um método de leitura fundamentalista, sem recursos
criticos e cientificos e sem um Magistério que promoveria uma correta inter-
pretagdo da Sagrada Escritura, e ainda, partindo “da convic¢do de que a Palavra
de Deus fala ao mundo de hoje, buscam escutar aquilo que a Palavra de Deus
lhes diz aqui e agora, convencidos de viverem uma continuidade restabelecida
e permanente com as potentes obras de Deus atestadas na Biblia™, verifica-

4+ SECRETARIATO PER L’'UNIONE DEI CRISTIANI DELLA CHIESA CATTOLICA
ROMANA - ALCUNI MEMBRI DI CHIESE PENTECOSTALI, “Rapporto del secondo
quinquennio 1977-1982, 9 maggio 1984, p. 901-924, paragrafo 25.

SPONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1993, pardgrafo F.

¢ ALCUNE CHIESE PENTECOSTALI E ALLEANZA MONDIALE DELLE CHIESE
RIFORMATE, “Parola e Spirito, chiesa e mondo - Rapporto Finale (1996-2000), Ginevra,
settembre 20007, 1432-1465, paragrafo 27.
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se 0 nascimento de interpretagdes parciais, particulares, da Palavra de Deus
e que ddo novo significado a questdes cruciais da fé crista. Este é o caso da
Biblia Pentecostal e da Biblia Batalha Espiritual e Vitoria Financeira que serdo
conhecidas proximamente.

Somando-se a estas leituras particulares e sui generis das Sagradas Escri-
turas, na religiosidade, doutrinas e cultos neopentecostais, ndo ha qualquer
preocupagao com um método de interpretacao da Biblia.

O neopentecostalismo ndo conhece nenhum método de interpretagao biblica. A
biblia se torna um joguete lancado de um lado para o outro, ao sabor das conve-
niéncias. Tomam-se diferentes declaragdes, episddios e simbolos biblicos e, sem
esforco algum de interpretagido, passa-se diretamente para a aplicacdo muitas
vezes de uma maneira que nada tem a ver com o original do passado (LIBANIO;
CUNHA, 2011, p. 73).

Neste sentido, da relagdo do movimento pentecostal e o neopentecos-
talismo com as Sagradas Escrituras, pode-se conhecer estes dois exemplares,
muito comuns nas méaos dos fiéis pentecostais e neopentecostais.

2.1. A Biblia de Estudo Pentecostal

Promovida e editada pela CPAD - Casa Publicadora das Assembleias de
Deus sediada na cidade do Rio de Janeiro —, a Biblia de Estudo Pentecostal
(BEP) nasceu a partir do desejo, da inspiragdo e do esfor¢o pessoal do missio-
nario pentecostal Donald Stamps, apds experiéncia missiondria no Brasil,
conforme ele mesmo escreve no prefacio a obra. Ainda segundo ele, pastores e
leigos do Brasil e dos Estados Unidos da América necessitavam de uma Biblia
de estudos da qual fosse possivel extrair as tematicas dos ensinos, pregagdes e
doutrina pentecostais’.

Naquele prefacio, ele defende a agdo atual e direta do Espirito Santo na
vida do fiel obediente a Palavra de Deus.

Nestes dez anos, ao escrever as notas e estudos desta Biblia, estou cada vez mais
convicto de que o Espirito Santo deseja operar hoje, como nos tempos biblicos.

7Joao Leonel faz um interessante estudo de caso a partir da leitura da Biblia de Estudo Pentecostal
in J. LEONEL, «Pentecostais e Leitura: O Leitor segundo a Biblia de Estudo Pentecostal», in J.
LEONEL (org.), 2012, p. 97-122.
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O Espirito veio para pessoalmente habitar com o povo de Deus, e sua continua
presenca deve manifestar-se com retiddo e poder. O Espirito de Deus deve operar
na igreja, e através dela, do mesmo modo que operou no ministério terreno de Jesus,

e que continuou a operar na igreja apostélica do século I (STAMPS, 2010, p. s/n).

Nagquele prefacio, ele ainda explica que sao trés as convic¢des fundamen-
tais deste material de estudo: 1. A revelagdo divina através de Cristo e dos Apos-
tolos, como descrita nas paginas das Escrituras é a verdade inerrante e infalivel
de Deus, e portanto, todos os fieis dependem da revelacio biblica como padrio
divino da verdade e da pratica; 2. O dever de cada geragdo de crentes nao
¢ apenas aceitar a Biblia como Palavra de Deus inspirada, mas procurar, de
coragdo, reproduzir em cada vida e nas igrejas a mesma fé, devogao, e 0o mesmo
poder que manifestavam os fiéis da igreja primitiva; 3. A igreja somente expe-
rimentara o poder do reino de Deus e a vida no Espirito Santo, transbordantes
como no principio, quando ela buscar de todo o coragéo a justica e a santidade
de Deus, conforme Ele estabeleceu no Novo Testamento, como seu padrio e
vontade para todos os crentes.

Em resumo: o propdsito desta Biblia de Estudo é conduzir o leitor a uma fé perseve-
rante nas Sagradas Escrituras, principalmente uma fé mais profunda na mensagem
apostdlica do Novo Testamento, a qual proporciona ao crente grande confianca de
alcancar a mesma experiéncia dos crentes do Novo Testamento, mediante a pleni-
tude do Cristo vivo na igreja, como corpo (Ef 4,13), e a plenitude do Espirito Santo

no crente individualmente (At 2,4; 4,31) (STAMPS, 2010, p. s/n).

Para que o leitor crente alcance este objetivo, se verificam nas paginas
onde se explica como utilizar a BEP, varias caracteristicas, recursos e servicos:

. o texto biblico adotado para a BEP é o da Biblia de Almeida Revista e
Corrigida, edi¢ao 1995.

.as notas de rodapé da BEP foram escritas sempre sob aspecto pentecostal
e se dividem em notas expositivas (aquelas que explicam palavras, expressoes
e versiculos basilares da Sagrada Escritura); notas teoldgicas (que expdem
tematicas da doutrina crista, como salvagdo, perdao, batismo... sempre em
perspectiva pentecostal); notas devocionais (que salientam o leitor a ter uma
intimidade cada vez mais profunda com Deus - Pai, Filho e Espirito Santo,
mediante a fé, a obediéncia, a oragdo e os meios da graca divina); notas éticas

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n. 32 p. 257-272 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br



(sdo aquelas que exortam a dedicagdo a Deus e a pratica da retiddo e notas
praticas (que iluminam o leitor em suas questdes quotidianas).

. a referéncia biblica das notas e dos estudos e entre diversos textos da
Sagrada Escritura.

. os estudos doutrinarios, onde se estendem com maior aten¢ao as expli-
cagdes e exposi¢des, sempre em vista de uma compreensao e aplicagdo no hoje,
daquilo que se refere a experiéncia biblica de outrora.

. as Introdugdes aos livros da Biblia.

. os Simbolos tematicos que, sempre a margem do texto biblico, lembram
ao leitor a suma importancia daquela passagem biblica para o povo pente-
costal. Sao doze os simbolos segundo os seguintes temas: a salvagao, o batismo
no Espirito Santo, a cura divina, a segunda vinda de Cristo, os dons espirituais,
o fruto do Espirito, a fé que move montanhas, o evangelismo pessoal, a vitdria
sobre Satanas e os demonios, o poder que vence o mundo, o louvor ao Senhor
e o andar em obediéncia e santidade.

. os diversos Diagramas, Ilustragées e Mapas, que ajudam ao leitor a
aprender com presteza a respeito do mundo biblico.

. 0 Indice Tematico Geral que remete o leitor as notas e estudos mais
importantes sobre muitos temas e as grandes doutrinas das Escrituras.

. a Concordancia Biblica, que auxilia o leitor a localizar, facil e rapida-
mente, versiculos importantes.

. um Calendario para a Leitura da Biblia em um ano, onde o leitor, dia
apos dia, seguindo aquele itinerdrio, conseguird em um ano, ler toda a Sagrada
Escritura e, consequentemente, se tiver aproveitado todos os recursos, tera se
aprofundado na fé pentecostal.

2.2. A Biblia de Estudos Batalha Espiritual e Vitéria Financeira

A Biblia de Estudos Batalha Espiritual e Vitdria Financeira (BBV) foi
escrita e editada pelo pastor televangelista norte-americano Morris Cerullo, e
aqui, no Brasil, amplamente divulgada pelo Pastor Silas Malafaia, da Assem-
bleia de Deus Vitoria em Cristo. Inclusive verifica-se que é de sua propriedade
a Editora Central Gospel sediada na cidade do Rio de Janeiro, responsavel pela
edicao e divulgagao desta Biblia de Estudos.

Na Introdugio a esta obra, o Pastor Morris Cerullo define categorica-
mente, em primeiro lugar, que “nosso Senhor é um Deus Doador. Ele concede
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aos seus filhos béncdos sem limite. A sua capacidade de doar nao tem fim, faz
parte de sua natureza divina. Ele é um Deus generoso, que da liberalmente a
todos que lhe pedem com f¢” (CERULLO, 2007, p. VII). E que é seu desejo que
Deus se revele ao crente, ao leitor-estudioso, como um “Deus Todo Poderoso,
Vencedor de Satanas e ilimitado doador” (CERULLO, 2007, p. VII). Enfim, ele
escreve que preparou “a Biblia de Estudo Batalha Espiritual e Vitéria Financeira
porque duas das necessidades do Corpo de Cristo hoje é o avango financeiro
estratégico e espiritual permanente, e o preparo para vencer Satands! Deus
mostrou-me algumas lutas, provas e dificuldades que os cristdos enfrentam na
area financeira. A grande maioria do povo de Deus hoje luta para por em dia
as suas financas ou para fugir da escravidao das dividas” E fazendo um para-
lelo com a historia de elei¢do e alianga com o Povo de Israel, o pastor declara
que quando os cristaos reconhecerem que Deus é o Jeovd-Jiré, o ‘Senhor que
prove’ e o El Shaddai, o “Todo-Poderoso, vencedor do inimigo, acontecerd que
sobre eles serdo derramadas béngaos de riqueza e prosperidade, como acon-
teceu com os israelitas. E por isso, “uma vez mais, o mundo sabera que o Todo
-Poderoso é o unico Deus verdadeiro e vivo, quando vir a sua un¢io e a sua
provisao na vida de seu povo”. Enfim, ele defende que a medida que o leitor
estudar a BBV e aplicar a sua vida as verdades reveladas pelo Espirito Santo,
estas coisas irdo acontecer:

1. Deus levara vocé a uma dimenséo totalmente nova da doagdo ilimitada e liberal,
baseada na alianga que vocé fez com ele.

2. Deus ira liberar uma un¢io do Espirito especial para vocé no tempo final, e o
levantara como um guerreiro espiritual poderoso, e vocé experimentard vitoria total
sobre o inimigo, o tempo todo e em todas as dreas de sua vida!

3. Deus o libertard da escraviddo da pobreza e da divida, liberando um milagre de
provisdo financeira para a quitagdo de dividas, e vocé, uma vez livre, adotard medidas
para jamais ser escravo delas outra vez. (Isso exigira rigorosa disciplina).

4. Deus o capacitara para vencer as inimeras artimanhas de Satanas. Ele Ihe ensinara
estratégias infaliveis que o tornardo um vencedor em qualquer batalha espiritual
(CERULLO, 2007, p. IX-XI).

Assim como a apresentacio feita acima, a BBV tem seus artificios e
esquemas de estudo, para que o leitor crente se aprofunde nas duas tematicas
especificas, ou seja, a Batalha Espiritual e a Vitdria Financeira.
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Esta Biblia de Estudos tem como base o texto da Nova Versao Interna-
cional (NVI), que foi traduzido, segundo consta, dos textos originais, e que,
argumenta-se, foi traduzido por uma Comissao de espertos da lingua portu-
guesa tendo quatro elementos como fundamentais: precisao, beleza de estilo,
clareza e dignidade (COMISSAO DE TRADUCAO, 2007, p. XIII).

A NVI define-se como uma tradugdo evangélica fiel e contemporénea. Nao se
trata de uma tradugio literal do texto biblico, muito menos de mera parafrase. O
alvo da NVI é comunicar a Palavra de Deus ao leitor moderno com tanta clareza e
impacto quanto o texto biblico original aos primeiros leitores. Por essa razao, alguns
textos biblicos forma traduzidos com maior ou menor grau de literalidade, levando
sempre em conta a compreensao do leitor. O texto da NVI ndo se caracteriza por
alta erudi¢ao vernacular, nem por um estilo muito popular. Regionalismos, termos
vulgares, anacronismos e arcaismos foram também deliberadamente evitados
(COMISSAO DE TRADUCAOQ, 2007, p. XIV).

Ainda sobre esta tradugdo, a NVI, a mesma comissao elenca algumas
peculiaridades: 1. Fluéncia de linguagem, ou seja, busca-se adequar as expres-
soes hebraicas, aramaicas e gregas a lingua portuguesa; 2. Nivel de linguagem,
dando destaque e importéancia ao texto e a palavra em si, numa formalidade
de linguagem definida de acordo com o contexto; 3. Imparcialidade teoldgica,
o0 que possibilitaria o uso da mesma por qualquer cristdo, de qualquer deno-
minagdo eclesial; 4. Atengao aos diferentes géneros de composicio, ou seja,
para além da divisao em versiculos, organizou-se o texto a partir dos dife-
rentes estilos narrativos encontrados no texto, como por exemplo, a poesia, a
narragdo, a epistola, o cantico... 5. Honestidade cientifica, onde os tradutores
defendem ter buscado a0 maximo a coeréncia com o texto original; 6. Riqueza
exegética; 7. Notas de rodapé e 8. Pesos e medidas, com indices e tabelas,
traduzidos para que fossem compreendidos pelos leitores de hoje.

Se estas sdo as informagdes que a Comissao de Tradugdo da NVI indicou
para que os estudiosos da Palavra de Deus as aproveitassem, vé-se agora as
instrugdes que o autor da BBV, Pastor Cerullo, apresentou para que se pudesse
exaurir a temdtica da Batalha Espiritual e da Vitéria Financeira. Antes, porém,
leiam-se estas exultantes palavras introdutorias:

A Biblia de Estudo Batalha Espiritual e Vitdria Financeira foi projetada para leva-lo
a uma nova posi¢do de poder e vitéria em todas as areas de sua vida, embora o foco
esteja em duas areas: a batalha espiritual e a vitoria financeira.
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Em 1988, publicamos a primeira edi¢éo desta Biblia. Ela continha principios e estra-
tégias de batalha espiritual comprovados e testados, os quais Deus revelara ao pastor
Morris Cerullo ao longo de mais de quarenta anos na linha de frente do evangelismo
em vérias nagdes do mundo.

As estratégias de batalha espiritual foram forjadas no calor do combate, no momento
em que o pastor Morris Cerullo combatia as mais poderosas forcas de Satanas, para
levar o evangelho as nagdes e levantar um exército de cristdos em cada pais com o
proposito de ganhar muitas almas para Cristo.

As mesmas estratégias espirituais que Deus ensinou ao pastor Cerullo e que o capaci-
taram a destruir as fortalezas de Satands naquelas nagdes capacitardo vocé a enfrentar
os problemas e dificuldades que se abatem sobre a sua vida pessoal e 0 seu ministério,
com garantia de vitdria total!

Essas estratégias dindmicas de Batalha Espiritual estdo todas incluidas nesta edigdo.
Além delas, acrescentamos comentdrios sobre Vitéria Financeira, que revelam os
planos financeiros de Deus para o seu povo, Israel e a Igreja.

Vocé aprenderd verdades que transformam vidas. Elas o capacitardo a experimentar
pessoalmente um rompimento de barreiras nas finangas. Vocé tera outra visio do
ato de ofertar. Havera também o rompimento conjunto das barreiras que impedem a
vitdria financeira do Corpo de Cristo.

Para que possa receber o beneficio méximo das ideias e do conhecimento revelado
nos comentarios e nas ajudas especiais desta Biblia, sugiro que vocé concentre os
seus estudos em uma area de cada vez. Se vocé comegar com vitoria financeira, faga o
estudo até o fim, lendo todos os comentérios referentes a essa area. S6 depois comece
a estudar batalha espiritual. Qualquer que tenha sido a sua escolha, faga um estudo
de cada vez (COMISSAO DE TRADUCAO, 2007, p. XVII).

Neste sentido, explica-se que ao longo do texto biblico, o leitor encon-
trard simbolos que indicam se aquela passagem destacada ou o aquele
determinado comentdario é referente a Vitdria Financeira ou a Batalha
Espiritual. Como curiosidade, elencam-se aqui os temas que direcionam
ambos estudos e que requerem estes facilitadores simbolos graficos:

- Vitéria Financeira: Prosperidade; Dando e Recebendo; O Ciclo da
provisdo de Deus; Provisdo de Deus na escassez financeira; Transferéncia de
riquezas dos impios para os justos; Principios de poder para o ato de doar;

Dizimo; Ofertas; Esmolas; Quita¢ao de Dividas; Primeiros frutos ou primicias;
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Votos; Sacrificios; Festas; Ano do Jubileu; Altar; Dinheiro; Riquezas e Pobreza.

- Batalha Espiritual: O que fazer para realizar as obras de Deus?; O
Verdadeiro Ministro; Ultrapasse a visio da Bén¢ao; Toda verdade é analoga;
Rompimento das barreiras espirituais; A verdade é poder; Localize o inimigo;
Reconhecimento do campo de batalha; Avalie a for¢a do inimigo; Da posi¢ao
defensiva para a ofensiva; Periodo da Colheita de Deus no tempo final; Estra-
tégias de Jesus; Armas de nossa guerra; Estratégias de Satands e Uncdo da
Alianca com Deus. E dois destes temas, tém também seus subtemas, como é o
caso das Estratégias de Jesus e das Estratégias de Satanas.

Ainda dentro dos beneficios do estudo guiado que a BBV promove,
devem-se destacar os Comentérios do Indice de Referéncias, que “contém
verdades reveladas e estratégias poderosas’, como explica a Comissdo de
Tradugéo:

Os comentdrios estdo ordenados de modo a leva-lo de uma poderosa verdade
a outra. Uma estd edificada sobre a outra, e vocé deve segui-las até experimentar
o rompimento de barreiras de que necessita. Comece o estudo com o primeiro
tépico listado no Indice de Referéncias de Vitéria Financeira e de Batalha Espiri-
tual. Leia cada comentdrio referido neste indice até completar o tdpico. Sé entdo
passe ao topico seguinte. V4 para a passagem biblica referente ao topico escolhido
(indicado no Indice de Referéncias), localize o simbolo correspondente e o texto
em destaque. Leia a(s) passagem(ns) referente(s) ao topico em assunto. Leia todo o
comentario. No final de cada comentario, vocé encontrara a indicagdo da passagem
seguinte e do comentario que da sequéncia ao estudo do tépico. Repita o procedi-
mento até completar o tépico. Passe entdo para o tépico seguinte (COMISSAO DE
TRADUCAO, 2007, p. XVIII).

Seguindo esta forma, com estes direcionamentos que a propria BBV vai
providenciando e indicando, o leitor estudioso vai passando passagem por
passagem, de versiculo a versiculo, até chegar as devidas conclusdes. E mais,
o proprio Pastor Cerullo ainda expde que muito deve ser feito também sobre
a graga e a inspiragdo do Espirito Santo: Deus, segundo ele, também falaria e
revelaria ao cora¢ao dos seus, verdades sobre a vida do fiel e que deverao ser
aplicadas por ele mesmo.

Corroborando esta nova interpretacao da Palavra de Deus principalmente
na temdtica da Vitdria Financeira, como que para coroar os estudos propostos,
ao final da edicio da BBV ¢é apresentado um apéndice, um suplemento, com
cinco artigos muito especificos escritos pelo Pastor Morris Cerullo. Sao eles:
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* Como sobreviver a crise financeira mundial vindoura, sobre a transfe-
réncia de riquezas dos impios para o Povo de Deus e o posicionamento espiri-
tual adequado para que este Povo de Deus experimente a vitoria financeira e se
torne participante da grande colheita final do Reino de Deus.

* Nove diretrizes das Escrituras com relagdo as ofertas, e os respectivos
textos biblicos que as sustentam;

* A Lista de checagem da vitdria financeira, que sdo perguntas e respostas
sobre a bondade semeada por Deus, enquanto beneficios de valor, e a propria
atuacdo nesta dindmica de semeadura divina;

* Dizimo: respostas as perguntas mais frequentes, com explica¢des sobre
os beneficios materiais ao se entregar o dizimo;

* Chamados para batalhar espiritualmente, que explica sobre a origem
da guerra espiritual, a importancia de estar bem preparado, investindo-se da
armadura de Deus e das armas espirituais que o proprio Deus disponibilizou
para cada ‘soldado-fiel’ seu.

Conclusao

O peculiar estudo apresentado pela Biblia Pentecostal e pela Biblia Batalha
Espiritual e Vitéria Financeira, com seus comentarios, seus direcionamentos e
seus relacionamentos, perde seu brilho quando se verificam a parcialidade dos
mesmos e 0 ndo enraizamento na doutrina e tradi¢do cristas. Ele deixa & mercé
de uma livre interpretagao das Escrituras, que é sempre subjetiva. E enquanto
esta leitura da Palavra de Deus é feita e os comentarios sio propostos e estudados,
resulta que novas interpretagdes e novos conceitos também vao surgindo: alguns
resultados sdo bons, positivos e acrescentam; outros, ndo, pois sao bastante estra-
nhos ao cristianismo; e outros ainda, acabam por ressignificar pontos cruciais e
angulares da doutrina crista.
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Resumo: Fundada em 1° de janeiro de 1935, no Japao, por Meishu-Sama, a Igreja
Messianica Mundial (IMM) chegou ao Brasil na década de 1950 por meio da
diaspora japonesa e, por cerca de dez anos, ficou circunscrita a colonia nipdnica.
Sua divulgag¢do no Rio de Janeiro, a partir de 1964, torna-se um dos marcos da
inculturagdo da fé messidnica e sua transformagio de religido étnica para uma
igreja inculturada a sociedade brasileira. Este artigo parte do conceito teoldgico
de inculturagio e, sobre esse alicerce, busca apresentar evidéncias de como isso
ocorreu com os ensinamentos e praticas da IMM. Com o recorte histérico de
1964 a 1976, apresenta uma reconstrucao do inicio das atividades de difusao
do Johrei nesta cidade enfatizando o trabalho missionario de Tetsuo Watanabe,
uma vez que sua maneira de difundir foi o diferencial que levou a Igreja a ter
impacto na midia, a formar um grande numero de ministros sem ascendéncia
japonesa e, com isso, ampliar a extensdo territorial na qual a IMM do Rio de
Janeiro atuou como responsavel pela divulgagdo da doutrina.
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Abstract: Founded on January 1st, 1935 in Japan by Meishu-Sama, the World
Messianic Church (IMM) arrived in Brazil in the 1950s through the Japanese
diaspora and for about ten years was circumscribed to the Japanese colony. Its
dissemination in Rio de Janeiro, since 1964, becomes one of the milestones of the
inculturation of the messianic faith and its transformation from ethnic religion
to a church inculturated to Brazilian society. This article is based on the theolog-
ical concept of inculturation and on this foundation seeks to present evidence of
how this took place with the teachings and practices of IMM. With the historical
stretch from 1964 to 1976, it presents a reconstruction of the beginning of the
activities of diffusion of the Johrei in this city emphasizing the missionary work
of Tetsuo Watanabe, since its diffusion was the differential that led the church to
impact the media, to form a large number of ministers with no Japanese ancestry
and thereby extend the territorial extension in which the IMM of Rio de Janeiro
acted as responsible for the dissemination of the doctrine.

Keywords: Inculturation of faith. World Messianic Church. Tetsuo Watanabe.

Johrei.

Introducao

A Igreja Messianica Mundial (IMM) é uma religido de origem japonesa
fundada em 01 de janeiro de 1935 por Meishu-Sama em Toéquio, Japdo, com
a denominacdo inicial Dai Nippon Kannon Kai (tradugéo literal: Associagdo
Kannon do Grande Japio) (TOMITA, 2014, p. 25).

Héa um importante componente historico social que influiu na formagio
de algumas instituicdes contemporaneas a Messidnica, também denominadas
de Novas Religioes Japonesas (NR]J). A hermenéutica de alguns ensinamentos
destas religides faz transparecer o pano de fundo da sociedade nipdnica do final
do século XIX e inicio do século XX, importante componente de alguns de seus
posicionamentos doutrinario-filosoficos.

A divulgagdo de uma religido em outros ambientes culturais distintos
daqueles que a originaram é um processo que entrelaga as convic¢des religiosas
do missionério e do povo que o recebe, bem como produz efeitos naturais de
hibridismo cultural posto que neste sentido religido e cultura estdao intimamente
relacionadas e esta ndo existe sem aquela. Ou seja, o constante didlogo entre as
variadas culturas provoca uma influéncia mutua, continua e ininterrupta.

A escolha pela “Inculturacio da f€” como viés explicativo ao fenomeno da
adaptagdo da IMM a sociedade brasileira podera ser facilmente questionada uma

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n.32 p. 273-296 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br



vez que existem muitas outras formas de abordagem desta questdo. Poder-
se-ia ter escolhido um mais socioldgico, antropolégico ou simplesmente
histérico deste caminhar da IMM em seus primeiros anos de difusdo no Rio
de Janeiro, porém a abordagem teoldgica através da inculturacdo se sustenta
porque ela enfatiza o transcendente presente em todo o processo, pois “a reli-
gido sé se explicaria a partir de seu nicleo, a saber, da experiéncia do sagrado”
(MIRANDA, 2001, p. 51).

Deste modo, um estudo sério sobre o fendmeno religioso trara sempre a
teologia como componente essencial, sem prescindir naturalmente da neces-
saria busca pela neutralidade da pesquisa cientifica, do contrario, haveria o
risco de se produzir um discurso apologético ou proselitista camuflado como
estudo cientifico.

Por esta razao, a op¢ao pela inculturacdo da fé visa a valorizar aspectos
teologicos fundamentais como revelagdo divina e a hermenéutica bem como
reconhecer, num pais cristdo como o Brasil, o valor da tradi¢do catdlica e propor
ao mesmo tempo que este conceito teoldgico possa ser interpretado dentro de
outras tradicoes religiosas, como ¢ o caso da teologia messianica da IMM.

Nesse sentido, é mister uma clareza acerca da compreenséao da inculturagio
da fé e os conceitos fundamentais nela implicados, isto é, a nogdo de revelagao,
hermenéutica, definicdo de cultura, fé, salvacido e experiéncia de Deus. Em
seguida, faremos uma breve exposi¢do de alguns aspectos histéricos do processo
de desenvolvimento inicial da IMM na cidade do Rio de Janeiro, no intervalo dos
anos de 1964 e 1976. Nesse periodo se destacam as contribuicdes e o papel central
desenvolvido por Tetsuo Watanabe, missiondrio que realizou a difusdo pioneira
da Igreja Messianica nesta cidade.

A partir desse fundo histdrico-teoldgico visamos a apresentar elementos
que sinalizam, a partir da difusdo na cidade do Rio de Janeiro a IMM, uma expe-
riéncia de “inculturagdo da f€” na sociedade brasileira. Foi no Rio que a incultu-
ra¢do se deu de modo mais efetivo como revelam o impacto da a¢do da igreja na
midia, o numero de ministros nio japoneses formados, a ampla extensao territo-
rial da atuagdo da IMM do Rio de Janeiro.

1. Definicdes conceituais sobre Inculturacao da Fé

O Transcendente se revela ao homem enquanto mistério, por meio das pala-
vras e obras. A fé que procura se inculturar é aquela que reconhece esta condi¢do
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e busca, além do aspecto cultural presente em toda religiosidade, o divino reve-
lado em meio a existéncia humana e que, portanto, torna a mensagem acessivel a
todos indistintamente.

1.1. O contexto cultural plural e o universo religioso

Caso um artista fosse, hoje, representar o planeta como uma grande obra
de arte, por exemplo uma pintura, o estilo desta nao seria do classicismo com
a perfeita representacdo da realidade com os objetos de formas perfeitamente
delineadas, com a clara distincdo e contraste de claro e escuro. Certamente
seria uma pintura impressionista ou algo ainda mais contemporéaneo. Isto
porque a modernidade aproximou de tal forma as nagdes e suas culturas que
rompeu fronteiras, por vezes misturou matizes e criou um panorama multicul-
tural, no qual “temos de aprender a conviver, respeitar e dialogar com o dife-
rente, pois o universo cultural em que vivemos ¢, queiramos ou nao pluralista”
(MIRANDA, 2001, p. 9).

Tal fendmeno tem impacto direto sobre a vida humana, sobre a sociedade
e a cultura. Nao se tem mais a homogeneidade das sociedades tradicionais
e isso impoe aos homens novos desafios. Neste cenario, as grandes religides
sdo desafiadas continuamente, em virtude da multiplica¢do de expressdes do
sagrado. Tal questao ¢é perceptivel inclusive nas instituigdes com longa tradicao,
como o cristianismo catolico, como relata o professor da Universidade Cat6-
lica de Mildo Aldo Natale Terrin:

O tempo atual nos reserva surpresas bastante amargas, pois nos sentimos quase
defraudados no que sentiamos ser uma seguranca, um refigio, uma ultima praia
capaz de nos proteger contra o pluralismo invasor e efémero das ideias que nos

obrigam a caminhar sempre mais sobre a areia movediga do deserto (2003, p. 348).

Cabe, no entanto, o questionamento: o que pluralismo cultural e religioso
de hoje tem a oferecer a sociedade atual? Que contribui¢des pode trazer em
prol de um ser humano mais tolerante, compreensivo e generoso? Postas de
lado as divergéncias de ordem doutrinaria e ritual, pode-se encontrar uma
grande riqueza na pluralidade que a contemporaneidade proporciona. Desta
maneira no coragdo das religides, onde pulsa o cerce da mensagem de Deus,
que cada uma delas revela, a tradigdo passa a conviver com a diversidade espe-
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cialmente quando esta instituicdo experimenta o trabalho missiondrio em
espagos geograficos e culturais que ndo aqueles nos quais esta religiosidade
nasceu.

O trabalho missiondrio é, neste aspecto, o que se poderia definir como
um verdadeiro laboratdério da praxis religiosa, no qual podem, em dados
momentos, confrontar-se realidades culturais aparentemente opostas: do
missiondrio e do povo evangelizado. Estas, porém, jamais devem se contrapor,
pois o respeito ao outro significa “reconhecer os outros naquilo que os faz
diferentes” (METZ apud REIS, 2010, p. 29).

Como afirma Terrin (2003, p. 369), sobre a pluralidade religiosa de hoje,
“reconhecer nio significa partilhar e aceitar a realidade. E apenas um principio
de respeito e de atengdo a tudo o que existe” que deve nortear uma reflexdo
religiosa. Isso em virtude de que nenhuma “cultura podera servir de paré-
metro, de regra, para outra. A imposi¢ao elimina na cultura o que a distingue,
o seu diferencial, a sua identidade” (REIS, 2010, p. 29).

Inculturagdo da fé ¢ um termo proprio mais comum na teologia catdlica
e mesmo que seja um fendmeno tao antigo quanto a histdria do cristianismo,
como conceito teoldgico ganhou maior importancia a partir do Concilio
Vaticano II. Isto porque é proprio dessa época na Igreja Catolica uma maior
valorizagdo do ecumenismo e o respeito as diversidades presentes na propria
instituicao (MIRANDA, 2001, p. 26).

A seguir serdo apresentados alguns temas pertinentes a inculturagao
como: revelagdo e hermenéutica e experiéncia de Deus, dados os aspectos
importantes para a realiza¢ao de uma auténtica experiéncia de fé inculturada.

1.2. Revelacao

O primeiro conceito teoldgico, premissa a qualquer debate sobre a fé é o
ato gratuito e primeiro de Deus ou transcendente, de revelar-se ao ser humano,
ou seja, revelagao “implica uma agdo de Deus em favor do ser humano, que é
por ele experimentada, sentida, captada e expressa” (Ibid., p. 16). Da vivéncia
da revelacio pelos primeiros cristdos, por exemplo, resulta o que se denomina
fé: a resposta dos homens a agdo salvifica de Deus. Naturalmente o que se
percebe ao longo da histéria do cristianismo é que a experiéncia das primeiras
comunidades cristas transpos os séculos no “esfor¢o de geragdes sucessivas de
fieis para permitir que acontegam experiéncias salvificas, encontros fecundos
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com Deus, por parte de homens e mulheres vivendo outras situagdes exis-
téncias, outras linguagens, outros desafios” (Ibid., p. 19). A revela¢do tem
assim, por natureza, a esséncia de ser acolhida e compreendida por qualquer
povo, pois embora expressa em uma cultura determinada néo se subordina a
nenhuma (Ibid., p. 16).

A Pontificia Comissao Biblica expde a real preocupagdo da institui¢ao
catlica com a justa leitura exegética e hermenéutica do livro sagrado para
compreender o “mistério de unido do divino e do humano, numa existéncia
histérica” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1994, p. 13), ao afirmar que
valorizar a diversidade das culturas significa reconhecer que a mensagem
de Deus quando expressa em linguagem humana utiliza de cada lingua “as
nuangas possiveis com uma flexibilidade extrema, e aceita-lhe igualmente as
limitacoes” (Ibid., p. 15).

Do ponto de vista pragmatico, a tradu¢ido de um texto para outra lingua
abarca desafios nao apenas linguisticos, mas também culturais. No caso parti-
cular dos sagrados, a tarefa é ainda mais ardua uma vez que a esséncia divina
revelada, ponto central da mensagem, nao deve se perder ou ser modificada
em detrimento de uma melhor adaptagdo a outro contexto cultural no qual
“os conceitos nao sao idénticos e o alcance dos simbolos ¢ diferente, pois eles
colocam em rela¢do com outras tradigdes de pensamento e outras maneiras
de viver” (Ibid., p. 146). Negligenciar esta realidade seria promover a mera
acomodacao e ndo promover a inculturagdo desta fé a nova realidade.

1.3. A relevancia da hermenéutica para a inculturacao da fé

Como afirma Reis (2010, p. 40): “a dindmica da inculturag¢ao é sumamente
hermenéutica” e sua preocupagio central “elucidar o significado original de
um escrito ou algo passado por determinada tradigdo” (Ibid., p. 41). Enquanto
fazer teologico trara, entretanto, um foco especifico qual seja: a atualizagao
da mensagem divina revelada e manifesta, no caso do cristianismo, em Jesus
Cristo.

A revelagdo divina como premissa a teologia, seja ela cristd ou nao, é ao
mesmo tempo a possibilidade de o homem conhecer o mundo e a si proprio,
razdo de poder-se afirmar que “a linguagem sobre Deus e sobre sua autocomu-
nicagdo esta enraizada na realidade humana e no mundo” (Ibid., p. 44).

Deste modo, refletir sobre os textos sagrados e a experiéncia de Deus neles
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contidos, vivéncia das primeiras comunidades cristas, requer ao mesmo tempo
uma hermenéutica ajustada e sensibilidade necessaria para nao distorcer o que
¢ mensagem divina nas escrituras.

No presente, quando a diversidade cultural pode se apresentar tio vivida-
mente no cotidiano, é impossivel ao individuo que este nao se abra ao didlogo
com o outro. A teologia cabe “estar aberta ao pluralismo de expressdes e a
alteridade irredutivel de tantas formas de crer, de conceber e do préprio viver”
(Ibid., p. 42), sem que isto pese a tradicdo religiosa fazer seu papel de mediar,
no caso da inculturagdo da fé, a tradugao do texto sagrado para outra época e
cultura.

Neste sentido, ao que interessa a inculturaciao da fé, um apropriado
estudo das culturas, propicia ndo somente o enriquecimento e esclarecimento
do texto sagrado, mas também abre portas ao dialogo e compreensao do feno-
meno da interrelagdo cultural. Cabe assim, melhor definir o termo cultura a
partir da antropologia cultural.

1.4. Definicao de cultura

Conceituar o que parece tio obvio ndo ¢ algo tdo simples, razdo esta de
serem tdo vastas as definigdes bem como o nimero delas. Com particular
destreza, o antropdlogo americano Clifford Geertz sintetiza que “Cultura é o
modo de vida global de um povo; o legado social que o individuo adquire de
seu grupo; uma forma de pensar, sentir e acreditar; uma abstragao do compor-
tamento” (GEERTZ apud MIRANDA, 2001, p. 43).

Neste sentido, numa perspectiva antropoldgica, estudar uma cultura
“significa identificar as significagdes, partilhadas por todos de um grupo
social, que se encontram incorporadas a agao deste grupo, mesmo que delas
ndo tenham uma consciéncia reflexa” (MIRANDA, 2001, p. 45). Assim como
0 ar tdo necessario a existéncia, mas quase nunca sequer notado pelo homem
que o inspira e expira continuamente, “a cultura ¢ a ‘condi¢ao humana origi-
néria, o ‘chdo em que pisamos™ (REIS, 2010, p. 25), sem a qual a vida em
sociedade ndo seria possivel.

Ha, entretanto, de se perceber que enquanto sistemas, as culturas, sejam
elas quais forem, estdo em permanente adaptacio mediante condicionantes
extremos como fatores socioecondémicos ou o contato com outros contextos
existéncias. Curiosamente o termo cultura na lingua japonesa é representado
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por dois kanjis' (XBun, {£* Ka) dos quais o segundo representa algo em
estado de mudanga, transformacdo. Esta referéncia a etimologia da palavra
no japonés traz a tona o conceito de temporalidade da cultura, ou seja, ela é
produto e ao mesmo tempo matéria prima do que serd no futuro, préximo ou
distante, o fruto da relagdo social humana, da genialidade de individuos, da
criatividade do género humano.

Logo, a0 mesmo tempo em que é possivel encontrar o condicionamento
humano refletido em sua coletividade na linguagem, na arte, nos mitos, ritos,
nas festas, dangas e na religido, é igualmente possivel “constituir-se tipologias
e modelos comuns a vérias culturas” (PONTIFICA COMISSAO BIBLICA,
1994, p. 70). Em certos casos o exercicio hermenéutico deve apontar o neces-
sario caminho de reinterpretacdo e ajuste de uma mensagem salvifica em
um novo contexto, no qual sua esséncia possa eventualmente nao transmitir
plenamente seu conteido de modo a preservar a manifestagio divina revelada
em sua esséncia ao povo que originalmente a recebeu e experenciou.

1.5. A experiéncia de Deus

A religiosidade se baseia, a priori, em uma experiéncia de Deus, ou
transcendente, sendo a fé a expressdo do ato de fé que nasce como fruto deste
contato com o Sagrado. Desse modo, ha uma dupla natureza de liberdade,
isto é, de Deus que “oferece-se livremente em seu projeto salvifico e ao fazé-lo
confere a pessoa a possibilidade ontolédgica de recebé-lo”. Neste sentido “a fé
¢ sempre resposta a um gesto prévio de Deus, sem o qual ela ndo existiria”
(MIRANDA, 2001, p. 49). Dai ser que “o0 homem direta ou indiretamente esta
a procura do divino e do eterno, que a sua sede néo se satisfaz neste mundo”
(TERRIN, 2003, p. 352).

Eis porque “a experiéncia religiosa deve ter sempre a capacidade de criar
um novum que supere o social e o cultural para se projetar em dire¢do ao
transcendente” (Ibid., p. 373). Este ¢ o desafio permanente de qualquer reli-
gido. Na inculturagdo da fé ha uma reprodugédo da experiéncia religiosa funda-

! Linguagem escrita oriunda da China o kanji é uma representacdo simbolica e ndo apenas foné-

tica utilizada também no Japao. Cada ideograma possui isoladamente um sentido e significado
que pode ser utilizado junto a outros kanjis compor novas palavras e sentidos.

* Segundo o diciondrio online £ (ka) significa: change, take the form of, influence, enchant,
delude, -ization. Ou seja, é um ideograma utilizado para expressdo o sentido de mudanga,
transformagao, algo que esteja em estdgio transitério. Disponivel em:< http://jisho.org/sear-
ch/%E5%8C%96>. Acesso em: 21 set. 2017.
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mental em um novo contexto histérico (REIS, 2010, p. 42), pois “sem esta ndao
hd mensagem a ser inculturada” (PERSPECTIVA TEOLOGICA apud REIS,
2010, p. 44). Embora ndo seja simples determinar o que seja a experiéncia a que
tanto se fez men¢ao aqui, Miranda assim a define: “trata-se de uma percepg¢ao
direta de algo, que provoca grande certeza fundada numa evidéncia especi-
fica. Naturalmente essa percep¢do tem sua dimensio intelectual, mas por si,
implica todo o ser humano (inteligéncia, vontade, sentimentos, imaginacéo,
corporeidade) (2001, p. 67).

A experiéncia religiosa em particular tem em si a poténcia de levar o
homem “a4 agdo; dotada de um imperativo préprio, faz com que a pessoa
reorganize em torno de si os demais aspectos de sua vida” (Ibid., p. 70) nesse
encontro com o divino.

Abrindo-me a realidade do outro, percebo algo de seu “mundo’, de seu contexto de
pensamento, de seu fundo histérico, de sua problematica e de sua linguagem. Com
isso me aproximo de seu horizonte, enriquecendo o meu préprio. Nao se pode
falar propriamente de uma “fusdo de horizontes’, pois jamais irei apreender todos

os componentes, mesmo implicitos, do horizonte alheio (Ibid., p. 79-80).

No caso da IMM a experiéncia que ird fundamentar todo processo de
inculturacao serao as vivéncias de transformacdo de vida alcangadas com o
Johrei® e os ensinamentos por aqueles que nela ingressam.

2. A experiéncia de inculturacao da fé na IMM no Rio

Segundo Peter Clark a IMM, assim como a maioria das NRJ, é um movi-
mento que “manifesta um milenarismo* forte no sentido sociolégico do termo’,

? Johrei é um método que “consiste em outorgar as pessoas um papel onde estd escrita a letra
hikari (3£), que significa ‘luz. Os efeitos se manifestam quando este papel é colocado junto ao
peito, como um objeto de protegdo. Isso acontece porque da letra hikari se irradiam poderosas
ondas de luz, que sdo transmitidas do corpo, através do brago pela mao de quem ministra Johrei”
(MEISHU-SAMA, 2016, p. 143).

* Segundo Peter Clark a IMM, assim como a maioria das NRJ, ¢ um movimento que “manifesta
um milenarismo forte no sentido sociol6gico do termo” por mostrar caracteristicas como: “1)
a crenca de que a felicidade do paraiso serd vivenciada pelos fieis como uma coletividade; 2)
que o paraiso sera terrestre, ou seja, que serd realizado na terra e nio em algum outro mundo;
3) que ¢ iminente e deve chegar logo e subitamente; 4) que ¢é total no sentido que a terra ndo
sera somente mudada mas completamente transformada; 5) que a transformacao completa sera
efetuada por qualquer forma de intervencdo divina” Disponivel em: <http://www.pucsp.br/
rever/rv4_2002/t_clarke.htm>. Acesso em: 03 ago. 2017.
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deste modo, propoe a reforma da sociedade em seus varios aspectos tendo por
finalidade edificar o Paraiso Terrestre, expressio que segundo seu fundador,
Meishu-Sama (1882-1955), “se refere ao mundo ideal, onde niao existem
doenga, pobreza e conflito”. Para tanto “cria e difunde uma cultura espiritual
em intera¢ao com o desenvolvimento da cultura material” baseando-se em trés
praticas principais denominadas “colunas de salva¢do”: Johrei, Agricultura e
alimentac¢do natural e o Belo (2016, p. 11).

Em virtude desta natureza que anseia o0 bem comum, sua missdo tem,
ao menos como inten¢do, tornar seus ensinamentos e praticas acessiveis a
toda a humanidade tendo inicio a difusao da IMM para além das fronteiras
niponicas na década de 50. Inicialmente foram enviados, por designio
direto do fundador, os ministros Kiyoko Higuti e Haruhiko Ajiki para os
Estados Unidos da América (FUNDACAO MOKITI OKADA, 2003, p.
208-210).

No Brasil ha relatos de fiéis que migraram com fins de trabalho nos
anos de 1953 e 1954, porém somente no ano seguinte, apds o falecimento
de Meishu-Sama, chegaram os primeiros missiondrios em junho de 1955.
Diferentemente do que ocorrera nos EUA o, a época, ministro Nobuhiko
Shoda e o missionario Minoru Nakahashi vieram movidos unicamente pelo
sentimento de propagar o Johrei e os ensinamentos sem um apoio oficial da
IMM do Japdo que estava se reestruturando apds a ascensdo do fundador
(TOMITA, 2014, p. 56-60).

Tomita (Ibid., p. 55) classifica o periodo inicial de expansdo no Brasil
como “difusdo pioneira multifacetdria”, de 1954 a 1964, assim denominada por
caracterizar-se pelo esfor¢o dos pioneiros em propagar a IMM entre a dids-
pora nipdnica sem que houvesse uma unidade doutrinaria e plano missionario
comum, ou seja, possuia multiplas faces. Desde modo foram instauradas as
primeiras igrejas nas cidades de Curitiba, Londrina e Sdo Paulo.

Os primeiros ministros, oito jovens missionarios, oficialmente enviados
pela sede geral da instituicao s6 aportaram em Santos em 1962. Entre eles
estava Tetsuo Watanabe, a época com 21 anos. Inicialmente ele permaneceu
na igreja do Butanta em Sao Paulo onde recebeu a incumbéncia de “cuidar dos
messianicos que ndo eram descendentes de japoneses” (Ibid., p. 43). Nestes
dois anos iniciais foram plantadas muitas sementes por Watanabe com a
formagéo de fiéis sem ascendéncia niponica.
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Se ndo me engano, naquela época, sé havia dois ou trés membros brasileiros; os
demais eram japoneses. Depois de dois anos, ja eram quase 700 membros brasi-
leiros. Mas eu néo os encaminhei sozinho, ndo. Foram os dez, vinte primeiros
que eu formei que foram encaminhando e formando novos membros (WATA-
NABE apud TOMITA, 2014, p. 75).

Em julho de 1964, Watanabe ¢ designado para fazer a difusdo pioneira
no entdo estado da Guanabara. Instalou-se inicialmente na regido portudria
da cidade, precisamente na Praca Maua. “Dormia numa pensdo que ficava
em cima de um restaurante. No quarto pequeno, cabiam apenas uma cama,
uma mala e ele” (BARBOSA, 1997a, p. 11). E através das inimeras dificul-
dades enfrentadas inicialmente, sejam as financeiras, as de comunica¢ao pelo
nao dominio da lingua portuguesa e especialmente a resisténcia dos cariocas
ao recebimento do Johrei, Watanabe viu suas convic¢des abaladas até que a
“torneira dos milagres” (WATANABE, 2015, p. 76) abrisse novamente com
o milagre obtido pela assisténcia prestada a um jovem que se acidentara e
fora internado no hospital Marcilio Dias. Como ele mesmo definiu “uma das
maiores gragas que Meishu-Sama realizou em minha vida. Aumentou a minha
fé no Johrei no momento em que eu mais precisava’ (Ibid., p. 77).

A partir deste momento numeros milagres ocorreram até que Wata-
nabe conseguisse enfim estabelecer um endereco de residéncia e atendimento.
Nascia a primeira igreja messidnica do Rio de Janeiro: Rua Santa Luzia, 414
(Ibid., p. 87). As gracas obtidas através do Johrei, especialmente as curas de
doengas, foi 0 que inicialmente impulsionou um grande niimero de pessoas a
buscarem a IMM propiciando um crescimento progressivo no numero de fiéis.

Em 1967 é adquirido, com recurso de doagoes, festas e rifas, um imovel
no bairro do Grajat a fim de edificar a primeira sede propria no Rio de Janeiro
que foi inaugurada em 17 de janeiro de 1969, sexta-feira, data do culto de
entronizagdo da imagem da Luz Divina. (BARBOSA, 1997b, p. 11).

Nos primeiros anos da década de 1970, Watanabe concentra esfor¢cos em
um novo objetivo e institui cursos em diversos niveis para instrucao religiosa
dos membros tendo em vista a formagdo de missiondrios nativos capazes de
propagar a fé messianica. Como fruto deste empenho indica ao semindrio,
em 1971, para a primeira turma do seminario de formagao sacerdotal enviada
para o Japao o jovem Julio Barbieri Junior tnico dos cinco integrantes que a
compunham que nio possuia ascendéncia niponica (TOMITA, 2014, p. 73).

Paralelamente, Watanabe recebe da sede central da IMM a responsabili-
dade de divulgagdo da doutrina pelo norte, nordeste e centro-oeste do Brasil,
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trabalho este iniciado basicamente por membros formados no Rio de Janeiro
que se mudaram para outros estados por motivos diversos (Ibid., p. 74). Pelos
estados do Rio de Janeiro e da Guanabara foram abertas igrejas em diversas
localidades, ampliando o trabalho missionario de assisténcia com o Johrei e
colhendo como fruto deste trabalho a formagdo, em 1974, de 10 ministros sem
ascendéncia niponica. (O ENCONTRO..., 1974, p. 7).

O vertiginoso crescimento da difusdo da fé messidnica no Brasil e em
inumeros paises latino-americanos fez com que fossem criadas novas bases para
organizacdo e estrutura da IMM no continente. Assim, no dia 07 de setembro de
1976, é criado o CENDAL - Centro de Difusao da Igreja Messianica Mundial
para a América Latina. Para a presidéncia foi nomeado o reverendo Hirata, até
entdo responsavel maior pela IMM no Brasil. Em virtude disso, nesta mesma
data, reuniu-se o Conselho Deliberativo da Igreja que, por unanimidade, elegeu
o reverendo Tetsuo Watanabe como presidente da IMM no Brasil. Watanabe,
que desde o principio “concentrou esfor¢os na divulgagdo entre os brasileiros”
(YAMAMOTO apud TOMITA, 2014, p. 74) e acabou por se destacar entre
seus colegas ministros japoneses. Como vice-presidente foi escolhido o reve-
rendo Yamamoto (CRIADO..., 1976, p. 3).

Apos esta breve descri¢ao do inicio da IMM no Rio de Janeiro, apresen-
taremos elementos que sinalizam para a inculturagéo da fé messianica a partir
da experiéncia de difusao pioneira empreendida por Watanabe.

2.1. A difusdo da IMM pelo Norte e Nordeste

Tomita (2014, p. 55), em sua pesquisa sobre o processo de integracao
cultural e religioso da IMM no Brasil, propée uma ordenagdo em 5 fases® de
divisao de periodos de anos das atividades da Messianica no Brasil das quais as
duas iniciais dizem respeito ao recorte histdrico desta pesquisa:

1. “Difusdo pioneira multifacetaria (1954-1964);
2. Instituigdo legal da Sede Central e abertura de frentes de expansao em
territério nacional (1964-1975).

Realizando uma comparagdo simples entre o trabalho de abertura de

* Além das duas fases ja mencionadas, Tomita denomina assim as demais: 3) Diversificagdo das

atividades da IMMB (1976-1984); 4) Construgédo e inauguragao do Solo Sagrado do Brasil / Pés
construgido (1985-2000) e 5) Implantagdo do sistema de Johrei Center e Centraliza¢cdo no Trono
de Kyoshu (4° Lider Espiritual) - (a partir de 2000 até os dias atuais).
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Casas de Reunido ocorrido nestas duas fases acima mencionadas fica nitida
a importancia do trabalho missionario de Watanabe na inculturacao da fé
messidnica, afinal, foi a partir de missiondrios e ministros formados por ele,
quase que em sua totalidade pessoas nao niponicas, que a IMM se expandiu
em velocidade bem mais intensa que na fase multifacetdria, ou seja, fase na
qual a divulgagdo ficou praticamente restrita a japoneses ou descentes.

Enquanto “a década de (19)60 foi marcada pela constituigdo de algumas
igrejas: no Parana, a Igreja Londrina e em Sao Paulo - Igrejas Brés, Gloria, Liber-
dade e Paulista, além de varios nicleos iniciados pelos membros messianicos”
(TOMITA, 2014, p. 70), a fase seguinte, a partir de 1964 com vinda de Watanabe
para o Rio de Janeiro, foi marcada em igual periodo de tempo, ou seja, nove
anos, pela fundagdo das Casas de Reunido ou lares de membros promovendo
atividades por diversos Estados do pais. Ainda segundo Tomita:

Entre 1964 e 1973, através do envio de jovens missiondrios e/ou membros
messidnicos (ndo necessariamente japoneses ou de ascendéncia japonesa) que
se mudam para regides mais distantes do pais, iniciaram-se varios pontos de
expansdo da religido em territdrio nacional (2014, p. 73).

Desta forma a Igreja Rio de Janeiro, sob o comando de Watanabe, foi a
principal responsavel pela expansdo da fé messidnica pelo Norte, Nordeste e
Centro-oeste do Brasil, o que pode ser comprovado pelas matérias sobre o
desenvolvimento da difusdao no Norte e Nordeste, registros encontrados com
frequéncia no periédico Jornal Messidnico como a matéria de abril de 1973
cujo titulo era “Grande expansao da Messianica no Nordeste”. Nela Watanabe
explica como se desenvolvia o trabalho através de membros outorgados no
Rio de Janeiro, que ora por razdes profissionais, ora por regressarem a origem
familiar, tornaram-se os pioneiros da fé messidnica nas principais cidades
Nordestinas. (GRANDE..., 1973, p. 3).

Em 1974, ja tendo as bases sido constituidas, a sede central designou
jovens ministros para dar assisténcia a estas regides. A responsabilidade de
todo o trabalho missiondrio passara & incumbéncia do reverendo Katsumi
Yamamoto que realizava as outorgas da Luz Divina e entroniza¢ao das imagens
de Deus. A divulgagdo em Manaus, que ainda estava em estagio inicial, ocorre
basicamente através de reunides e atividades de Johrei na casa de sra Clélia, sr.
Teixeira e srta. Graga. Porém, nos dias 20 e 21 de mar¢o, Watanabe, cuamprindo
promessa feita a sra. Clélia, foi a Manaus e ministrou aula para formagao dos
primeiros messianicos do Amazonas, aos quais foi outorgado o Ohikari,
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medalha da Luz divina, pelas méaos do reverendo Yamamoto em 2 de abril de
1974 (A LUZ..., 1974, p. 8).

2.2. A formacao de um corpo sacerdotal de nativos

A direcdo da IMM no Brasil sempre demostrou seu proposito de esta-
belecer bases concretas para divulgacao do Johrei e dos ensinamentos. Para
tanto, uma das condigdes requeridas, segundo o entendimento desta, era a
formacéo de um corpo sacerdotal de brasileiros. Ainda no ano de 1969, por
ocasido da realizagdo do primeiro congresso de jovens messidnicos no entao
estado da Guanabara, dentre os pontos que foram debatidos pelos presentes,
sob orientacdo de Julio Barbieri Junior, diretor social do Seinen Kai, sobressai
o questionamento: “Qual a maior dificuldade na formagao de missionarios
brasileiros?” (A GUANABARA..., 1969, p. 24). Esse topico em especial ao
apresentar-se como tema de debate do grupo permite perceber a preocupagao
e interesse existem por parte da instituicdo de promover uma integragio de
nativos a seu corpo sacerdotal.

Anos mais tarde, Julio Barbieri Junior, integrante da primeira turma do
semindrio, regressou ao Brasil, agora ja como ministro da IMM, e, durante
apresenta¢do do grupo no culto de agradecimento na sede central, relatou
a experiéncia vivida no Japao durante os 2 anos de formagdo que envolveu
estudos sobre a lingua e a cultura nipdnicas bem como sobre a doutrina no
original e as atividades de difusdo. Ao final de seu relato o jovem ministro
reafirmou o que era uma das orientagdes da dire¢ao na época:

Desejamos ainda que outros jovens como nds, recebendo a permissdo de Deus,
possam merecer a oportunidade que nos foi concedida, ajudando-nos, dessa
forma, a concretizar as palavras do reverendissimo Nakano: ‘O Brasil precisa ser
salvo por brasileiros’ (BARBIERI JUNIOR, 1973, p. 6).

A expressdao “O Brasil precisa ser salvo por brasileiros” pode soar como
um chavao para motivar os membros que realizam no cotidiano o trabalho
essencial de assisténcia de Johrei e divulga¢ao da doutrina e, recorrendo-se a
Miranda (2001, p. 145) que afirma “que os agentes da inculturagio da fé devem
ser os proprios fieis que vivem numa determinada cultura’, se compreende sua
real significdncia.

Por isso 0 compromisso da IMM com a formagdo de um corpo de sacer-
dotes brasileiros afirmava-se nitidamente tanto assim que esta oportunidade
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de aprendizagem no Japdo tornava-se extensiva a um outro grupo de missio-
nérios que ndo passaram pela formac¢do do seminario. Na IMM também sio
outorgados com o titulo de ministros pessoas que pelo reconhecido empenho
em suas dedicagdes em prol da Obra Divina demostrem possuir cercas quali-
ficagoes estabelecidas pela instituicao.

Nesta outra via, buscando a integracao dos brasileiros ao corpo sacerdotal
da institui¢do e sua ligacdo com a Sede Geral do Japao, realizaram-se em Atami
desde 1973, “no Solo Sagrado, um programa especial de aprimoramento para
os ministros, sob a diregdo do Gabinete Educacional. Desse programa, ja parti-
ciparam diversos ministros, inclusive brasileiros” (YAMAMOTO, 1975, p .2).

2.3. A traducao dos ensinamentos e a integracao cultural linguistica

Naturalmente, a necessidade constante de intérprete se tornava um impe-
dimento a melhor integragio da IMM a cultura brasileira. Neste sentido, é
preciso reconhecer o incomensuravel esforco dos pioneiros que se dedicaram
a tradugdo das orientagdes e dos ensinamentos do fundador. O reverendo
Nobuhiko Shoda, primeiro ministro que veio em missdo religiosa ao Brasil,
no Culto do Natalicio do fundador realizado em 23 de dezembro de 1968,
reconhece esta necessidade e quanto ainda se estava naquela época aquém do
desejado por todos.

Mas, a situagdo atual é a de que mesmo os prédios da Sede Central e das Igrejas ainda
sdo provisdrios. Além disso, pela falta de assimilagdo do idioma portugués, por parte
dos ministros, ndo nos foi possivel ainda, transmitir verdadeiramente os ensinamentos
de uma forma tal que pudessem ser realmente compreendidos pelos senhores. Foram
por assim dizer, obstaculos naturais e compreensiveis, mas que precisamos vencer o
quanto antes possivel (SHODA, 1969, p. 12).

Os missionarios pioneiros nao estavam cegos a realidade da inculturagao
e ao exercicio hermenéutico. Na revista Gldria encontra-se uma preciosa
matéria que evidencia esta necessidade, ou seja, a tradugao cultural dos ensi-
namentos.

Ele, nosso Mestre, ndo se recusou a viver em toda a sua plenitude a sua condi¢iao
humana, dentro das condi¢gées do momento histérico que incarnou. Alguns dos
seus ensinamentos nos falam do poder da palavra falada, da mesma maneira
como nos falam sobre a palavra escrita.
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Foi procurando seguir os ensinamentos de Meishu-Sama que resolvemos manter
um sistema de comunicagdo escrita. A este, esperamos que possa seguir um
audio visual.

O ano passado, a Igreja publicou um primeiro volume, intitulado “O alicerce do
Paraiso”, dos ensinamentos de Meishu-Sama. Este ano, publicou “Tornemo-nos
dignos do amor de Deus”, com textos de Meishu-Sama, Nidai-Sama e Kyoshu-
Sama, além de varios testemunhos de seguidores da filosofia religiosa messia-
nica. Todos estdo esgotados e no momento estd sendo realizada uma revisdo
para a segunda edigdo. Outras obras, inclusive de exegese, serdo publicadas, além
da tradugdo de outros ensinamentos.

Fazia-se, porém, necessaria uma aproximagdo permanente e constante com os
messianicos do Brasil. Por isso foi fundada a revista Gléria (COMUNICACOES,
1969, p. 8-9).

Na fase inicial da IMM no Brasil, “Difusao pioneira multifacetaria” (1954-
1964) e “Instituicdo legal da Sede Central e abertura de frentes de expansao em
territdrio nacional” (1964-1975), denominag¢des adotadas por Tomita (2014,
p. 55), a dire¢do da instituicdo necessitou conciliar o trabalho com nativos e
com os japoneses, pois havia niponicos ainda ndo plenamente integrados a
cultura brasileira, com dificuldades inclusive linguisticas, como percebemos
em algumas matérias de periédicos da IMM:

Procurando buscar na cultura um modo mais amplo de melhor aproximacéo
entre os seus semelhantes, iniciou-se na IMM de Santos, a primeira aula de
conversagio em idioma japonés. (..) Os integrantes da 1* turma, bastante
animados e confiantes, estudam com entusiasmo, na esperan¢a de um dia
tornarem-se ainda mais uteis ao proximo” (AULA..., 1968, p. 27).

A afirmativa final deixa transparecer a importincia dada pela IMM na
época quanto a fluéncia no idioma japonés, como ferramenta necessaria para
a formagdo do elemento humano util a Obra Divina. Ao mesmo tempo inicia-
tivas como estas, deixam claro o esfor¢o em méao dupla por uma aproximacgio
cultural tdo importante no processo de incultura¢ao da fé.

Outra matéria releva a face oposta deste processo, uma vez que que
havia um grande nimero de fiéis japoneses ou descendentes destes, os quais
ndo dominavam bem o idioma, razéo clara da necessidade de aulas da lingua
portuguesa. Outro ponto que o artigo revela é o esfor¢o que os missionarios,
que lidavam com os membros japoneses, precisavam fazer no sentido de os
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integrar a cultura brasileira. Nesse sentido, eles também trabalharam ardu-
amente pela inculturagdo da fé messinica no Brasil. Sob o titulo, “aulas de
portugués para os messidnicos’, encontramos o relato feliz de uma professora
de portugués:

Algumas senhoras japonesas, sentindo dificuldades em compreender a lingua
portuguesa, pediram-me para que as auxiliasse. Prontamente coloquei-me a
disposi¢do delas, e com o consentimento do ministro Yamamoto, iniciamos
esta tarefa que, no meu modo de ver, é também um sublime servir. Gragas aos
esforcos, juntamente com o entusiasmo e a boa vontade que todas demons-
tram, conseguimos, num breve tempo, grande progresso como: ler e escrever
com desembaraco e se Deus quiser, muito breve, conversarmos corretamente em
portugués (MARTINI, 1972, p. 2).

Mas o que poderia tratar-se de iniciativas pontuais ou isoladas ganhava a
concretude de uma atividade envolta em planejamento e atengdo da dire¢ao da
IMM, o que é percebido nos registros de publicagdes do jornal institucional,
a exemplo de palestras realizadas simultaneamente, na Sede Central em Sao
Paulo, no 24 de novembro de 1974,dividindo-os em japoneses e brasileiros,
sob as orienta¢des do reverendo Yamamoto e do reverendo Watanabe, respec-
tivamente, para cada um dos grupos (OS ENSINAMENTOS..., 1974, p. 6).

Ha registros de novos encontros neste formato em 5 de margo de 1975,
tendo como palestrante para os brasileiros sempre Watanabe. Estas noticias
demostram estar ainda em processo a inculturacao da fé messianica no Brasil
(APRIMORAMENTO..., 1975, p. 6).

2.4. Algreja Rio de Janeiro como modelo de difusao

A exemplo deste trabalho pioneiro de difusio do Johrei por outros
estados, a Igreja do Rio de Janeiro desenvolvia outras atividades que gradu-
almente ganhavam o status de referéncia frente as demais unidades da IMM
no Brasil. O envolvimento e a dedicagio dos jovens no cotidiano da igreja
foram temas de matéria do Jornal Messianico que enaltecia o fato de no Rio
de Janeiro estes estarem envolvidos nos principais setores da instituicio em
importantes atividades (ESTES..., 1973, p. 7).

Naturalmente os resultados diferenciados alcancados no Rio de Janeiro
geravam curiosidade e interesse nos ministros de outras localidades e até
mesmo entre os proprios membros. Assim algumas destas igrejas realizaram

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n. 32 p.273-296 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br

2

e

9

JAIR Luis Reis E BRENO CORREA MAGALHAES



290

A EXPERIENCIA DA INCULTURACAO DA FE DA IGREJA MESSIANICA MUNDIAL NO RIO DE JANEIRO

caravana, como a da Igreja Liberdade em Sao Paulo, que fez uma visita para ter
atividades de aprimoramento com os messianicos do Rio de Janeiro (IGREJA...,
1973, p. 5) ou a de jovens de Moji das Cruzes e Sdo José dos Campos durante o
feriado da semana santa de 1974 (PARTEM..., 1974, p. 6).

Mas a Igreja Rio de Janeiro ganha evidéncia também pelo fato de ter
obtido, desde seu principio, um razoavel espago na midia publica da época
como as ja mencionadas revistas Cruzeiro. Algumas pessoas publicas ao se
tornaram membros da IMM impulsionaram ainda mais, como foi o caso dos
jogadores de futebol Chiquinho e Rogério, atletas que integraram a selegdo
brasileira. Chiquinho sobretudo apareceu em diversas matérias de jornais e
revistas falando de sua fé. No Jornal Messidnico ndo poderia ser diferente
e, em 1973, estamparam, Rogério e Chiquinho falando sobre a peregrinacdo
que haviam feito ao Japdo para conhecer os Solos Sagrados da IMM. (DA
VIBRACAO..., 1973, p. 6).

2.5. Repercussido para a IMM a partir da imprensa carioca e as
experiéncias vividas com o Johrei

A consulta a periddicos das décadas de 1960 e 1970 constituiu uma impor-
tante ferramenta de pesquisa ndo apenas como fonte histérica que permitiu
apurar datas e fatos, mas também perceber estatisticamente a expressividade
do trabalho que ocorreu por Watanabe no Rio de Janeiro. Utilizando como
fonte de pesquisa a hemeroteca digital da Biblioteca Nacional, entre perio-
dicos editados no pais no periodo de 1960 a 1969, por exemplo, hd 20 ocorrén-
cias com a palavra “Johrei’, sendo notadamente expressivo o fato de 19 destas
terem ocorrido em periodicos do Rio de Janeiro e apenas 1 em reportagem
do Didrio do Parand®. No caso das matérias publicadas na imprensa carioca
ganhou destaque a ja mencionada edigdo 35 da revista “O Cruzeiro” de 02
de junho de 1968 que trazia o titulo “Johrei - Cura sem remédios” que falava
sobre o milagre da cura de leucemia da jovem Lucinha”

Curiosamente, por mais que todo o acervo da Biblioteca Nacional nao
esteja digitalizado e disponivel para consulta pelo site da hemeroteca, na
década anterior, periodo que a IMM sd havia se estabelecido praticamente
em locais com coldnia de nipdnicos (Sao Paulo e Parana), ndo ha registros de
ocorréncia do termo “Johrei”. Outra expressdo utilizada foi “Igreja Messianica”
da qual nao ha registros no periodo de 1950 a 1959, de 1960 a 1969, no entanto,

¢ Consulta disponivel em: <http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/>. Acesso em: 20 jul. 2017.
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h4 34 ocorréncias sendo 2 do “Dério de Noticias” do RS, 5 do Didrio do Parana
e as demais 27 em periddicos diversos do Rio de Janeiro.

A primeira noticia com o titulo “Seita que cura sem remédio atende diaria-
mente 350 doentes no Rio de Janeiro” foi publicada no Jornal do Brasil em 27
de novembro de 19657, poucos meses ap6s a abertura da primeira unidade da
IMM no Rio de Janeiro, a casa de Johrei da rua Santa Luiza. Nela é feita uma
breve explicagdo sobre os propdsitos da IMM e dada especial énfase ao fato de
membros da igreja relatarem ja ter ocorrido “vérias curas de cancer e de molés-
tias nervosas’”. Como o Johrei é uma manifestacdo de Deus, nada é cobrado e
estes fatos fizeram com que houvesse um crescente nimero de pessoas que
buscassem a IMM. “A grande procura obrigou Watanabe a somente distribuir
fichas de atendimento a 350 pessoas por dia”.

Os ensinamentos do mistico japonés foram acolhidos por muitos, que se tornaram
seus seguidores. Muitos outros, porém, mesmo sem se converterem em adeptos da
nova religido, tém buscado a cura de suas doengas - tidas como incuraveis - por inter-
médio do Johrei. E vérios destes testemunham a sua cura (FERREIRA, 1966, p. 22).

Em 1968 esta mesma revista publica nova reportagem que causou igual-
mente grande repercussao, a0 menos assim noticiava a publicagdo no perio6-
dico institucional Gloria:

A reportagem publicada na revista “O Cruzeiro”, de 12 de outubro de 1868 que
versou sobre o Movimento Messianico Mundial, sob o titulo: “O Paraiso aqui
mesmo na Terra” e “Johrei, a sintese do bem”, suscitou grande interesse em todas
as partes do Brasil, tanto no norte como no sul. Demonstram-no as inimeras
cartas que tem chegado a Sede Central do Brasil, e que, oportunamente, publica-
remos na revista “Gléria” (CORRESPONDENCIA, 1968, p. 34).

Como pode ser percebido nas matérias citadas acima em ambas ¢ dada
énfase a acdo de cura provocada pelo Johrei naqueles que o praticam. Esta
vivéncia é o que se pode denominar de experiéncia salvifica. Como explica
Miranda (2001, p. 75), “a luta pela inculturagéo da fé é a luta para ndo deixar
o evento salvifico Jesus Cristo ser reduzido a expressdes verbais ou afirmagdes
doutrinarias” Neste sentido a fé se torna viva e plena de sentido se, 20 mesmo
tempo que alimenta o individuo, a experiéncia de salvagdo proporcionada
pela agdo divina, no caso da IMM pelo Johrei de seu fundador Meishu-Sama,

’ Consulta disponivel em:<http://bndigital bn.gov.br/hemeroteca-digital/>. Acesso em: 8 ago. 2017.
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gerar o desejo de tornar-se igualmente um instrumento de propagacdo da Luz
Divina e do ideal de constru¢do do Paraiso Terrestre.

Na publicagdo da revista Gldria encontra-se em uma carta dirigida ao
Maestro Wolf Schaia, redator chefe da revista, o relato do jornalista Sylvio
Malheiros, membro da Guanabara, que explica as razdes que o levaram a
ingressar na IMM e qual sua sensa¢do em servir como fiel desta, o que por sua
vez refor¢a o exposto acima.

Sempre tive vontade de servir, de ser 1til, de prestar beneficios a alguém, dentro
de minhas possibilidades, evidentemente. A Messidnica permite a realizagido
deste ideal. Dentro dela sente-se que estd dando alguma coisa a alguém. E
atuante. E uma igreja que é feita por seus seguidores que ndo sdo meros especta-
dores, mas realizadores da obra, partes integrantes da missdo atribuida ao Mestre
Meishu-Sama e isso da - pelo menos a mim - uma nog¢io de responsabilidade,
uma satisfagdo de dever cumprido, uma alegria de ir a igreja para realizar e ndo
apenas para ver. Sinto-me como membro que sou util, que sou usado por Deus,
para servir a sua Obra e a seus filhos, meus irméos. Ser membro messidnico é
fazer e fazer bem (MALHEIRQOS, 1968, p. 39).

Consideragoes conclusivas

Com ultimo olhar, nossa reflexdo se voltara para a relagao da IMM com dife-
rentes didlogos inter-religiosos. Tal fato ja é perceptivel na fase inicial da difusao
da IMM no Brasil, quando o corpo sacerdotal era exclusivamente formado por
japoneses e havia uma nitida busca pela integracdo com a linguagem religiosa
dos brasileiros, ou seja, com o cristianismo. Assim, se de um lado eram assimi-
lados elementos da religiosidade brasileira, cristd, que tivessem semelhan¢a com
a doutrina da IMM por meio dos membros nativos, em contrapartida, para as
liderangas e membros japoneses, este contato com uma nova cultura evidenciava
lacunas ou fazia sobressair aspectos até entdo pouco relevantes para eles.

Em 2015, Teruko Sato, missiondria que chegara ao Brasil em 1954 e se
tornara responsavel da Igreja Tupa e por consequéncia da difusdo pioneira da
IMM no interior de Sdo Paulo, afirmou que no inicio entoava todas as oragdes
e salmos em japonés, no entanto, o “maestro Wolf Schaia, teria lhe sugerido
que, para que as pessoas pudessem melhor compreender a nossa doutrina para
divulgacdo, seria importante, utilizar a oragdo cristd, que na época, a maioria da
populagao compreendia. Desta forma foi introduzida nos fins da década de 60, a
ora¢do do “Pai Nosso” nos cerimoniais liturgicos, fato este que permanece como
trago presente do processo de inculturagio.
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Outros aspectos sao os salmos do culto mensal de agradecimento da IMM,
que embora existam no Japao, ndo sdo cantados na mesma cadéncia melddica,
pois no Brasil ganharam a entonagdo de hinos fato este que deve ser atribuido
ao trabalho dos precursores dos corais messidnicos, na primeira fase o maestro
“Guilherme Wolf Schaia que atuou no periodo de 1965 a 1969; na segunda fase,
Dalila Fernandes Alcantara, de 1969 a 1974” (ANJOS, 2016, p. 48).

Anjos destaca o fato de Wolf Schaia ter realizado, além do trabalho com o
coral, significativa pesquisa dos salmos e ensinamentos de Meishu-Sama afim de
criar novas composi¢des musicais, o que “rendeu a Igreja um repertorio litargico
com musicas que se adequavam as caracteristicas do Brasil, cujos textos eram
baseados nos salmos e ensinamentos do fundador” (Ibid., p. 49).

Da parte de Wolf Schaia a composi¢ao de maior relevancia, por sua perpetui-
dade no repertoério litdrgico até o presente, é o Hino da Luz Divina. Dalila Alcan-
tara também teve grande contribuigdo no sentido de adaptar os salmos do japonés
para a lingua portuguesa. O Salmo 18, cantando nos cultos de gratidao, ¢ fruto
de seu trabalho, no qual com o uso uma melodia de origem sueca, de dominio
publico, fez adaptagdes a um texto de Meishu-Sama (LUPERI, 2011, p. 28).

Outra interface desta interagdo se deu por parte da direcdo da IMM que
buscou estreitar relagdio com autoridades eclesiais catdlicas em algumas das
oportunidades em que o presidente mundial da institui¢ao visitou o Brasil. A
primeira delas em 09 de julho de 1972, oportunidade na qual uma lideranga
da IMM (sede geral), presidente Naoyuki Kawai, especialmente designado por
Kyoshu-Sama, filha do fundador, desembarca no pais com a finalidade de realizar
visita missiondaria. Dentre as diversas atividades previstas constou o encontro
com autoridades em Brasilia, a realizagdo de um congresso com 3000 membros
de todo pais no ginasio do Ibirapuera (SP) e na cidade do Rio de Janeiro onde ele
e sua comitiva foram recebidos no Palacio Sdo Joaquim pelo Cardeal Arcebispo
Dom Eugenio Sales, no dia 13 de julho de 1972. Este fato demonstra a preo-
cupagdo da IMM em manter uma rede de amplo relacionamento com outras
religides (O BRASIL..., 1972, p. 3).

Em maio de 1975 durante nova visita do reverendo Kawai o protocolo se
repete com visita aos cardeais de Sdo Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns, e do Rio
de Janeiro, Dom Eugénio de Araujo Sales, com quem ja havia se encontrado em
1972 (MESSIANICOS..., 1975, p. 6).

O didlogo como a fé crista e outros tipos de religiosidade estabelecidos
no Brasil se configura ainda mais intenso no cotidiano da vida ministerial e no
convivio comunitario dos fieis messianicos, pois ainda hoje a realidade que se
experimenta ¢ o fato de que cada novo frequentador ou membro da IMMB traz
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consigo uma trajetdria de experiéncia religiosa e vivéncia do Sagrado. Por fim,
tendo como base a abordagem tedrica escolhida, como viés desta pesquisa, um
conceito teoldgico cristdo, o presente artigo objetiva também abrir portas para
reflexdes ulteriores.
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Resumo: A trama do artigo ora apresentado se desenrola entre os séculos XVII
e XIX, no cendrio da capital fluminense, emoldurado pela atuagio das Ordens
religiosas e o processo expansionista da malha urbana. A pesquisa estd funda-
mentada em fontes primadrias, pertencentes ao acervo do Mosteiro de Sdo Bento
do Rio de Janeiro e em diversas obras que versam sobre os processos de expansio
e transformacdes da paisagem urbana, ditadas pelo sistema operacional que se
valia da mao de obra escrava e, geralmente, voltado para obras religiosas. O
texto tem por finalidade apontar semelhangas e divergéncias entre oficinas que,
néo obstante pertencerem ao mesmo ramo de produgdo imagética, ofereciam
tratamento diferenciado a seus trabalhadores. Como por exemplo, as oficinas
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ANTONIO TELES E O CONTEXTO DA REPRODUCAO IMAGINARIA NO RIO DE JANEIRO AO LONGO DO SECULO XVIII

Abstract: The plot of the article presented here takes place between the 17th
and 19th centuries, in the scenario of the capital of Rio de Janeiro, framed by the
religious orders and the expansionist process of the urban fabric. The research is
based on primary sources, belonging to the collection of the Sio Bento Monas-
tery of Rio de Janeiro and several works that deal with the processes of expansion
and transformation of the urban landscape, dictated by the operating system that
used slave labor and, generally, aimed at religious works. The purpose of the text
is to point out similarities and differences between workshops that, although
belonging to the same branch of imagery production, offered different treatment
to their workers. As for example, the workshops of civilian proprietors who
vetoed the rise of the captives to the rank of master, while the workshop of the
Benedictine monks of Rio de Janeiro, on the contrary, invested in the training
according to the skill of its servants, including granting them the titling sought
by free citizens.

Keywords: Rio de Janeiro. Antdnio Teles. Master’s degree. Workshop.

1. O Mosteiro de Sao Bento e o Rio de Janeiro colonial

Documentos existentes nos arquivos do Instituto Histdrico e Geografico
Brasileiro (IHGB) contém significativas descrigdes referentes a presenga dos
beneditinos no Brasil e no Rio de Janeiro em particular. Descri¢des essas que
narram desde os motivos pelos quais os religiosos cruzaram o Atlantico, consi-
derando a difusdo da Regra beneditina para além do velho continente, a assis-
téncia espiritual aos lusitanos que se achavam na Ameérica portuguesa, a lida
missionaria para com os silvicolas, além de diversas outras atividades desem-
penhadas pelos mesmos religiosos no decurso do século XVI aos dias atuais.

De fato, os primeiros beneditinos aportaram no Brasil, por volta do ano
de 1581 e instalaram-se na cidade de Salvador, na Bahia (Dietdrio, 2009, p.
62-64), donde passaram a cidade do Rio de Janeiro, no ano de 1589 (Dietario, f.
1), instalando-se inicialmente na ermida dedicada a Nossa Senhora do O, atual
Nossa Senhora do Carmo, 4 Rua Primeiro de Marco. Por ser uma localidade
buligosa devido as constantes atividades urbanas, o logradouro ndo agradou
aos religiosos que transferiram-se para o Morro da Concei¢ao, onde edifi-
caram o mosteiro (ERMAKOFF e FRAGOSO, 2016).

A transferéncia para o Morro da Conceigéo foi possivel através de doagao
efetuada aos religiosos, no ano de 1590, a partir do que o logradouro passou
a ser denominado Morro de Sao Bento. Mais recuado do centro urbano do
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que o primitivo logradouro, a nova localizagdo assegurava aos monges a tran-
quilidade necesséria ao retiro espiritual e as atividades intelectuais (RAMIZ-
GALVAO, 1927, p. 312). A partir de entdo, o Morro de Sdo Bento tornou-se um
referencial para a cidade que passou a expandir-se em sua dire¢do, com a qual
mantem intercambio cultural, recebendo de sua gente, em especial, os neéfitos
que dio continuidade a vida claustral e oferecendo-lhe produtos importados
de Portugal e, mais particularmente, conhecimentos através de livros, prove-
nientes de diversos paises europeus.

1.1. A cidade através de formas e cores

Dentre os diversos autores que procuram mostrar a influéncia das
Ordens religiosas na formagédo da cidade do Rio de Janeiro encontram-se Fania
Fridman (1999) e Luiz Gustavo Gavido (2010). Fridman, através do tracado
urbanistico da cidade, e Gavido, através da paleta de alguns pintores flumi-
nenses e 0 apoio dos comitentes locais. Por meios diferentes, ambos descrevem
o cenario da cidade do Rio de Janeiro e o papel desempenhado pelas Ordens
religiosas ao longo do processo expansionista da capital fluminense.

Gavido diz que o complexo urbano foi se formando entre os Morros de
Sao Bento, do Castelo, Santo Antdnio e Conceicio e que esses morros serviram
de referéncia geografica, religiosa, politica, economica e social da cidade, parti-
cularmente na segunda metade do século XVII. O entorno formado por estes
morros testemunhou as alteragdes regionais ocasionadas em decorréncia das
novas demandas que as Ordens religiosas traziam a cidade do Rio de Janeiro.
A busca pelo atendimento dessas necessidades impulsionou a melhoria na
produgio e o crescente numero das oficinas locais, com seus mestres e apren-
dizes, gerando desenvolvimento regional e inaugurando um novo modelo de
comércio mais autonomo e atraente. A demanda por diferentes necessidades
crescia ao passo que a sociedade buscava enquadrar seu estilo de vida aos
novos modelos urbanos.

Particularmente durante o periodo colonial, as Ordens religiosas e as
irmandades leigas foram as principais responsaveis pelo processo expansio-
nista da malha urbana, como foi o caso da igreja de Nossa Senhora do Rosério
e Sao Benedito dos Homens Pretos. Essa igreja foi erguida no ano de 1737, na
Rua da Vala, hodiernamente Rua Uruguaiana. Ao redor dessa mesma igreja
assentada ao lado da controvertida “linha imagindria” da “muralha de pedra”
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(CAVALCANTI, 2004, p. 48-54), instalou-se um pequeno nucleo comercial
e residencial, “colaborando para a expansio da cidade para além muros”
(GAVIAO, 2010, p. 113).

Incrustada entre o mar e montanha, compondo um cenario de cores
vibrantes e formas contrastantes pela volumetria, a cidade do Rio de Janeiro
impressionou alguns aventureiros que transitaram pela Baia da Guanabara.
A paisagem agucou a curiosidade de uns e o desprezo de outros. Em alguns
casos, as boas impressoes foram logo frustradas pela precariedade da cidade
em comparagdo com as estruturas das antigas cidades europeias. Na capital
fluminense as ruas ndo eram ainda cal¢adas e tampouco havia d4gua encanada
nas casas.

Em linhas gerais, diversos escritores que redigiram sobre as caracteris-
ticas da cidade, procuraram tragar o panorama da mesma, a partir de relatos
de viajantes estrangeiros que narraram o que viram e suas impressdes sobre
a mescla do chamado urbano com a exuberante paisagem idilica. O espago
urbano era administrado pelos donos do Rio em nome do Rei (FRIDMAN,
1999) e o artificio e a arte (BONNET, 2009) executados por cativos, forros
e profissionais liberais, em meio a uma arquitetura de pouca criatividade. As
mulheres, honradas e devotas (ALGRANTI, 1993) eram restritas ao convivio
doméstico e especificas fungoes sociais e religiosas, sempre acompanhadas de
suas escravas e demais familiares do sexo feminino. Quando safam, em geral,
eram cercadas de cuidados e servicais.

A movimentagido social, econdmica e politica da cidade, favorecida pela
costa portudria, girava em torno da produgdo agucareira que, desde o século
XVII, vinha colocando a América portuguesa em posi¢do de destaque. Acom-
panhando o crescimento da cidade, figuravam os beneditinos que, naquele
mesmo periodo, tinham grande visibilidade entre as Ordens religiosas.
Naquela mesma centuria, o cenario constituido pelos monges, no Morro de
Sao Bento, tornou-se ponto de referéncia cultural e possibilitou o desempenho
da produgao artistica regional, frequentemente citado nos relatos de viajantes
e nos estudos sobre a arte e a cultura fluminense, como fez Ernesto de Araujo
Viana, em curso ministrado no Instituto Histérico e Geographico Brasileiro
(IHGB), no ano de 1916.

A igreja e mosteiro de S. Bento sdo, nesta cidade, ricos museus de Arte dos
séculos XVII e XVIII. Ali foi o ber¢o da pintura a 6leo no Rio de Janeiro; a
Esculptura e a Estatuaria em madeira predominam na dourada e sumptuosa

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n. 32 p.297-318 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br



decoragdo mural [na verdade, 6leo sobre madeira] do templo: a Ourivesaria se
esmerou nos lampadarios e a Architetura na estereotomia dos arcos e abobadas;
a Carpintaria legou magnificos batentes, [portas] fartamente almofadados, e
os caixotdes dos tectos do convento; e a Epigrafia se caracterizou nas lapides
tumulares do claustro; e, nos trabalhos com a nossa pedra feitos na fachada e
mesmo no exterior apparecem obras esculpidas, algumas, com formas animais
(RIHGB, 1915,Tomo LXXVIII, Parte II, p. 527. Acesso em 11/2013).

Contudo, Gustavo Gaviao (2010, p. 186) salienta que aascensdo dasirman-
dades laicas no século XVIII, particularmente nos grandes centros, manteve
o predominio de temas religiosos nas reprodu¢des imagéticas. A producao
conventual do século XVII, no Rio de Janeiro, teve na pessoa de Frei Ricardo
do Pilar um expoente que, gradualmente fora cedendo lugar a outras oficinas
que passaram a procurar, com maior frequéncia, profissionais mais abalizados.
Em geral, os artistas conventuais nao aceitavam encomendas de particulares
ou de outras institui¢oes, atendo-se cada um aos interesses especificos de sua
respectiva Ordem religiosa. E consideravelmente pequeno o nimero de obras
produzidas por artistas leigos ao longo do mesmo século XVII. Além do mais,
por falta de registros, ainda menos se sabe sobre os nomes de seus autores.

Em contrapartida, sabe-se que na abadia fluminense, institui¢ao que
prima pelos registros e preservagdo dos arquivos, houve pintores cujas obras
sao desconhecidas. Diz o Dietario (f. 442), documento compilado no ano de
1773, que na portaria havia um painel de Frei Ricardo do Pilar. Na realidade,
la ndo mais esta. Segundo o mesmo livro de apontamentos, Frei Agostinho
de Jesus, anterior a Frei Ricardo do Pilar, também “se ocupava na pintura’
(Dietario, f. 226). Se de fato Frei Agostinho de Jesus deixou alguma obra além
das pecas em terracota, essa nio foi identificada.

2. Os beneditinos e a arte fluminense

Os primeiros monges que desempenharam diversos encargos da nova
comunidade religiosa, receberam sua formagao em Portugal ou no mosteiro
baiano, fundado na década de 1580. Dentre os primeiros novigos recebidos
ja na abadia fluminense, ao longo do século XVII, encontravam-se os futuros
construtores Frei Leandro de Sdao Bento e Frei Bernardo de Sao Bento; o
escultor, Frei Domingos da Conceigéo; e o pintor, Frei Ricardo do Pilar. Estes
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foram os principais responsaveis pelo inicio da arte sacra no Morro de Sao
Bento. Desde entdo, o mosteiro manteve suas diversas oficinas até a segunda
metade do século XIX, numa das quais, atuou o escravo e mestre pintor,
Antodnio Teles (FRAGOSO, 2011; 2015).

Ao longo do mesmo século XVII, o mosteiro recebeu ainda outros
nedfitos que, em maior ou menor escala, estiveram envolvidos com a pintura,
tais como o ja mencionado Frei Agostinho de Jesus; Frei Marcal de Sao Joao
que notabilizou-se pela boa letra, o que pode ser visto “na Missa dos Defuntos
que copiou em um dos livros grandes de pergaminho” (Dietario, f. 267), ainda
hoje conservado no acervo da Casa da livraria; Frei Estevao do Loreto Joassar,
pintor de origem francesa que, pela ornamentagdo de sua Carta de profissdo,
fez da mesma exemplar impar, em meio a um acervo composto por centenas
de outros documentos do mesmo teor (FRAGOSO, 2011, p. 41-44; 2015, p.
195-197); e Frei Paulo da Conceicio Andrade que, particularmente pela sua
boa caligrafia, compilou o Dietario, atuando a quatro maos, com Antonio Teles
(FRAGOSO, 2011, p. 42).

Tendo em vista o contexto escravocrata, estabelecido como fio condutor
da trama em questdo, é precisamente nesta simbiose de atuagao a quatro maos
que recai o foco da pesquisa. Como bem notou Stuart Schwartz (2005), na
América portuguesa, os beneditinos se preocuparam com a formagao profis-
sional de seus cativos. O que nesse caso, foi um ponto facilitador para que
senhor e escravo pudessem atuar em conjunto na mesma obra. Tal aperfei-
¢oamento profissional do plantel beneditino brasileiro esta vinculado a pelo
menos trés fatores no que diz respeito aos dmbitos social, politico e religioso.
No ambito social, a escassez de vocagdes para a classe desses irmaos conversos
ou donatos foi um fator determinante. Ora, conversos ou donatos era uma cate-
goria de religiosos responsaveis pela realizagdo das tarefas domésticas, para
que os religiosos chamados monges de coro, pudessem dedicar-se mais demo-
radamente a santificagao das horas, mediante a celebra¢ao do louvor divino
(MARTINEZ, 1981, p. 51s).

De 147 Profissoes religiosas realizadas entre os anos de 1602 e 1802, na
abadia fluminense, 150 professaram como monges e apenas 15, como conversos
(FRAGOSO, 2015). O que ja envolve um carater politico, uma vez que a esses
era vetada a possibilidade de ascensao hierarquica. Ao longo dos séculos XVIII
e XIX, as ordens religiosas vigentes em territorio luso-brasileiro tiveram seus
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noviciados fechados, o que fez diminuir progressivamente o nimero de reli-
giosos nos mosteiros. Dentre esses poucos que professaram como donatos,
alguns ja eram idosos e, por conseguinte, com perspectiva de poucos anos de
vida. Na falta desses conversos que se dedicassem a lida doméstica, a solugdo
foi transferir a mao dos cativos, os trabalhos outrora realizados por religiosos.
Envolvendo entdo o ambito econémico. Por fim, no século XVIII, as Cons-
tituigoes Primeiras do Arcebispado da Bahia proibiram os clérigos de exercer
officios mecanicos (VIDE, Livro III, Titulo 10, n. 477).

Desse modo, os trabalhos que eram realizados por monges ou profis-
sionais contratados, como a produgdo de medicamentos e a conservagdo de
livros, foram transferidos para cativos que iniciavam o trabalho na condi¢iao
de aprendizes, segundo a demanda interna. A substituicdo de profissionais
por escravos beneficiou tanto o mosteiro como os cativos. Pois, enquanto a
instituicdo religiosa diminuia seus gastos com a contrata¢ao de profissionais
liberais, os cativos eram promovidos social e profissionalmente, ainda que
mantidos na condi¢do de escravos (FRAGOSO, 2011, p. 48-49). Além do mais,
ha de considerar-se o vasto patrimonio dos beneditinos espalhado ao longo de
toda a costa fluminense, o que necessitava de pessoas habeis na administragéo,
bem como na execug¢ao dos trabalhos campesinos que envolviam a produgiao
agropecuaria, o cultivo das lavouras e a fabricagdo ceramista (FRAGOSO,
2015b; 2015c¢).

2.1. A oficina beneditina fluminense

Foi antecipando a perspectiva cultural de Paul Claval (1999) e a perspectiva
da experiéncia de transformar o espago em lugar de Yi-Fu Tuan (2011) que os
beneditinos fluminenses se preocuparam em reservar um espago dedicado as
oficinas dos seus cativos. Neste sentido, o espaco reservado a oficina dos pintores
foi a casa denominada genericamente por Guindaste, instalada entre as aguas
da Baia da Guanabara e a norte da rocha firme sobre a qual esta edificado o
mosteiro. Segundo os Estados, tal lugar era tdo importante quanto a biblioteca, a
cozinha, o dormitério e demais compartimentos ocupados pelos religiosos, bem
como as fazendas, de onde provinham suas rendas (FRAGOSO, 2011, p. 51).

No Guindaste, o espago reservado aos pintores era provido de condig¢oes
especificas, segundo as necessidades do oficio ali realizado. A descri¢ao desse
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espago da ideia da sua importancia ao lado da oficina do livreiro. Diz o Estado
que aquela casa

contém duas oficinas, um corredor e dois quartos. Serve uma oficina para o
livreiro e outra para loja do pintor: esta tltima é forrada de tabuado de caixotes,
para que o p6 dos telhados nao prejudique as pinturas enquanto estiverem frescas
as tintas. Pelo corredor se entra na oficina e também nos quartos que estdo desti-
nados para moradia dos pintores e outros escravos. No fim de tal corredor ha
uma chaminé, onde se preparam as colas e tintas que [precisam] de fogo. Tem
toda a casa seis janelas e seis portas: é a melhor e mais forte que hd no Guindaste
(Estados 2, f. 53).

Tais apontamentos demonstram a importancia daquele local para os
beneditinos fluminenses e reforcam ainda mais o fato de monges e cativos
cultivarem a mesma seara, como foi o caso de Frei Paulo da Conceigdo
Andrade e Antonio Teles na composi¢do do Dietario a quatro maos.

2.2. Antonio Teles e os pintores fluminenses ao longo do século
XVIII no Rio de Janeiro

Enquanto na sua pesquisa de mestrado, Fragoso (2011; 2015a) se ateve
aos limites demarcados pelos muros da abadia, estudando a pintura de
Antonio Teles, Bonnet (2009), igualmente em sua pesquisa de mestrado,
optou por um recorte espacial mais abrangente, englobando pintores e enta-
lhadores atuantes em toda capital fluminense. Ambas pesquisas tiveram o
século XVIII por recorte temporal.

Bonnet definiu como pintor na cidade do Rio de Janeiro qualquer
artifice que se dedicasse a pintura com a inten¢ao de retratar determinado
tema, independente da técnica utilizada (BONNET, 2009, p. 34). Contexto
no qual, embora intramuros, Antonio Teles estava perfeitamente inserido,
pelo que se pode observar ao longo de sua carreira (FRAGOSO, 2015a).

Apos definir as atividades realizadas pelo pintor, Bonnet (2009, p. 27)
traca o perfil desses profissionais que aturaram na capital fluminense ao
longo do século XVIII, revelando a origem social de alguns artifices que
exerceram respectivamente os oficios de pintor e entalhador. Segundo
a mesma pesquisadora, esses profissionais eram pardos, mulatos, ex-es-
cravos, filhos de escravos ou de ex-escravos e, aqueles que, continuando
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cativos, executavam obras encomendadas, cujos pagamentos eram rece-
bidos pelos seus senhores. O que decididamente ndo era o que se dava com
Antonio Teles. Segundo o Estado da abadia pernambucana, Antonio Teles
fora enviado a Olinda, a fim de poupar gastos ao mosteiro pernambucano
(RAGGI, 2005, p. 28).

Segundo Bonnet, “os negros mesticos livres s6 comegaram a ter uma
participa¢ao mais ativa como pintores e entalhadores na segunda metade
do século XVIII” (2009, p. 41). Valendo-se do Estado (f. 77) da abadia
fluminense, Fragoso (2011, p. 53; 2015a) afirma que, ja entre os anos de
1733 e 1735, Antonio Teles executou a policromia de todas as esculturas
que se encontram na igreja abacial fluminense (FRAGOSO, 2011, p. 53;
2015a).

Segundo Bonnet (2009, p, 41-42), na primeira metade do século XVIII,
nao havia artifices negros atuando como pintor ou entalhador. Ainda que
em pequena quantidade, naquele mesmo periodo, encontra-se registros de
alguns poucos mesti¢os atuando como pintor ou entalhador. No parecer de
Gavido (2010, p. 118), foi no inicio do século XVIII que a Escola Fluminense
recebeu feicdo mais sdlida na figura de dois mulatos: Manoel da Cunha e
Silva e Leandro Joaquim, discipulos de Jodo de Souza.

2.3. O Mestre Antonio Teles e sua producao na abadia fluminense

A atuagdo de Antonio Teles no Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro
¢ documentalmente reconhecida pelo Dietario e inserida entre os anos de
1733 e 1773. Diz o Dietario (f. 77) que no triénio de 1733 e 1736, todas as
imagens do corpo da igreja foram estofadas pelos escravos Antonio Teles e
Miguel do Loreto. Tais imagens sdo as esculturas de madeira que retratam
Santa Francisca Romana, Beata Ida de Lovaina, quatro Papas, quatro
Bispos [FIGURAS 1 e 2], quatro Reis e dois Anjos Tocheiros [FIGURAS 3,
4,5 e 6]. Além da policromia dessas 16 esculturas, no ano de 1773, Ant6nio
Telles produziu ainda dois desenhos a bico de pena que ilustram o Dietario
(f. 1%, 216).

Se tornar-se Mestre no plantel de Antonio da Concei¢ao foi uma
impossibilidade para os cativos, 0 mesmo ndo se deu com os integrantes
do plantel pertencente aos beneditinos, onde varios cativos alcancaram a
referida titulagéo.
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O Brasdo de armas da Congregacao beneditina luso-brasileira abre a
primeira parte do Dietdrio, que é dedicada ao registro dos governos abaciais,
enquanto a Vanitas abre a segunda parte, que é dedicada ao necrolégio,
onde estdo assentadas as biografias dos monges que faleceram na abadia
fluminense. Esses dois desenhos merecem especial aten¢do por serem dois
raros exemplares assinados num acervo composto por milhares de pegas
anonimas.

De certa forma, os dois desenhos assinados por Antoénio Teles e que
ilustram o Dietario compilado por Frei Paulo da Conceigao, sao testemu-
nhos materiais que atestam a interagdo social vivida entre senhores e cativos
na abadia fluminense durante o regime escravocrata.

No periodo colonial, a falta de uma escola que regesse o estudo do
desenho e da pintura na cidade do Rio de Janeiro é frequentemente apontada
como um dos fatores responsaveis pelo incipiente estado em que se encon-
travam pintores e desenhistas na resolugdo e acabamento de suas obras.

Figura 2 - Bispo (detalhe)

i — o - PRI -
Figura 1 - Bispo. Escultura em madeira de Simdo da Cunha e José
da Conceigao, policromia de Antonio Teles e Miguel do Loreto,
acervo do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro, 1733-1735
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Conceigao, policromia de Antonio Teles e Miguel do Loreto, acervo o
do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro, 1733-1735. Figura 5 - Anjo Tocheiro (detalhe)

Figura 6 — Anjo Tocheiro (detalhe)
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Figura 7 - Brasdo. Desenho a bico de pena de  Figura 8 - Vanitas. Desenho a bico de pena de
Antbnio Teles, acervo do Mosteiro de Sao Bento do ~ Antonio Teles, acervo do Mosteiro de Sdo Bento do

Rio de Janeiro, 1773. Rio de Janeiro, 1773.

Reproduzindo a cronologia das obras executadas por Antonio Teles,
levando em consideragdo o contexto escravocrata, o ano de 1773 reveste-se
de particular importancia por apresentar o cativo atuando a quatro maos com
um de seus senhores. Isto ¢, desenhando o Brasdo e a Vanitas [FIGURAS 7 e
8] que ilustram o Dietario compilado por Frei Paulo da Conceigao. Trata-se de
duas ilustragdes que retratam a historiografia e a espiritualidade da Ordem de
Séo Bento. Neste sentido, o Brasdo retrata a origem da Ordem, passando pela
Espanha e Portugal, através da Congregacdo de Valladolid, até sua chegada a
América.

Considerando o Dietario por inteiro, os desenhos de Antdnio Teles, além
da importancia sociocultural, adquirida pelo fato de individuos de duas classes
distintas atuarem juntos, destacam-se ainda por serem as duas tinicas pegas assi-
nadas pelo autor, num periodo em que tal pratica ndo era ainda muito frequente.
Dentre o consideravel acervo produzido ao longo do mesmo século XVIII,
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apenas duas outras obras foram assinadas pelo seu autor. Sdo os dois 6leos sobre
tela, executados por José de Oliveira Rosa para a Capela das reliquias.

3. A titulacao de mestre

A questao do titulo do mestre na América tem sido objeto de interesse
de pesquisadores como Nireu Cavalcanti, Maria Helena Ochi Flexor, além de
muitos outros. E nessa onda de interesse que Bonnet procura compreender o
conceito de artista-artifice inserido no contexto social da América portuguesa.
Para isso, a pesquisadora toma como ponto de partida o periodo transitdrio
entre a Baixa Idade Média e o Renascimento, alongando-o até a chegada do
século XVIII, quando entdo comega a haver distingdo entre os conceitos de
artista e artifice. Momento em que artistas e pensadores aprofundam suas
andlises e comecam a desenvolver teorias acerca deste tema, estabelecendo
conceitos que se difundiram a partir de entéo.

No decorrer da Baixa Idade Média, pintores e entalhadores eram classificados
como trabalhadores artesdos. O que marca o periodo, neste sentido, é a presenga
destacada das guildas, corporagdes de oficio nas quais se organizavam profis-
sionais que exerciam um mesmo oficio. Todos os artesdos que pretendessem
exercer seu mester, deveriam, por forga, integrar tais agremiagdes, que regulavam
e distribuiam quase toda a oferta de trabalho (BONNET, 2009, p. 45-46).

Depois de abordar o processo de mudancas ocorridas principalmente
a partir do Renascimento, Bonnet analisa como tais questdes se enqua-
draram na sociedade portuguesa e as novas regras incorporadas na segunda
reforma ocorrida no Regimento da Casa dos Vinte e Quatro. Regras essas que
visavam melhor direcionar os trabalhos dos artifices. O caminho percorrido
pelos que desejavam alcangar a titulagio de mestre, nos diversos oficios,
pressupde empenho por parte do aprendiz.

A instituicdo responsavel pela titulacio dos novos mestres recebeu
o nome de Casa dos Vinte e quatro, porque formada por 12 agremiagdes,
também chamadas Bandeiras. Cada uma dessas Bandeiras tinha dois repre-
sentantes na institui¢ao. O que somado as 12 agremiagdes perfazia um
nimero de 24, pelo qual a institui¢ao ficou conhecida. Nao obstante ser
uma nomenclatura recorrente nas pesquisas atuais, sua aceitagao é bastante
controversa entre os estudiosos de diversas areas do conhecimento que, de
alguma forma, abordam o tema da Casa dos Vinte e quatro.
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A fim de entender melhor o conceito de artifice e analisar as etapas
necessarias para alcangar o titulo de mestre empregado no periodo colonial,
é preciso entender o que se passava em Portugal, naquele mesmo periodo.
Onde, a partir de 1755, verifica-se maior organizagdo administrativa entre
os artifices, quando foram estabelecidas novas regras para abertura de
oficinas e continuidade das atividades fabris.

Embora tratando-se de espago e tempo distintos, ao tratar da carreira
artistica de um europeu medieval, Bonnet aborda uma questiao que, de certa
forma, coaduna-se com a realidade beneditina fluminense no que tange a
liberdade artistica e a titulacio de mestre:

Para os artifices medievais a tnica maneira de escapar deste sistema organiza-
cional era colocar-se sob a prote¢do de um principe. Integrando alguma Corte
eles se desvinculavam das obriga¢des para com a corporagio e para com a popu-

lagdo da cidade, bem como de seu estado de artesdo (BONNET, 2009, p. 46).

Em paralelo ao que acontecia na Europa medieval, Antonio Teles e
outros mestres pertencentes ao plantel beneditino estavam sob a protecio
de uma institui¢do soberana, na qual ressalta aspectos peculiares do rela-
cionamento entre monges e cativos. Na maioria dos casos, esses aspectos
estavam associados a agdes que resultavam em melhorias nas condi¢des de
vida dos servicais, incluindo a formagéo profissional dos mesmos, mediante
a contratagdo de profissionais liberais, como visto na conservagio do acervo
bibliografico.

A rigidez imposta para a formagao de mestres artifices portugueses
na segunda metade do século XVIII era tdo severa que Bonnet (2009, p.
98) chega a compara-la a um regime de semiescraviddo. O que, de certa
forma, segundo os estudos realizados por Fragoso (2015a; 2015b), nem
se compara a forma¢do ministrada no plantel beneditino, mesmo em se
tratando do regime escravocrata, onde eram observadas as aptidoes das
criangas que deveriam ser instruidas e onde se facultava a forma de apren-
dizado como em casas de particulares e contratando profissionais que as
instruissem no proprio mosteiro. Ou seja, cativos tendo aulas particulares
e, portanto, ndo sujeitos aos costumes das oficinas seculares. Ainda quanto
as etapas de formacgao, Gaviao (2010, p. 117, 112) afirma que a prosperi-
dade vivenciada no periodo colonial ocasionou o desenvolvimento econd-
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mico regional, gerando maior impulso para o aumento do numero de
oficinas com seus mestres e aprendizes. Na oficina, o discipulo aprendia a
preparar o suporte, a fabricar as tintas e a copiar figuras a partir de gravuras
diversas. A producao visava atender as encomendas feitas pelas igrejas em
construcgao.

O aumento do nimero de oficinas, consequentemente, elevou o nimero
de profissionais que exerceram os oficios mecanicos. O status alcang¢ado por
esses profissionais foi o de artifice e assim permaneceu ao longo de todo
periodo colonial. Segundo Bonnet:

Os pintores e escultores continuaram sendo considerados como oficiais mecé-
nicos até o século XIX, quando a situagio foi se modificando pouco a pouco com
a vinda da Missdo Artistica Francesa e a criacdo da Academia de Belas Artes.
Nao se tem noticia da criagdo de qualquer corpora¢do ou bandeira que se desti-
nasse a agrupar especificamente os artifices que se dedicavam a pintura e a talha

(2009, p. 60).

Maria Helena Ochi Flexor é outra pesquisadora que também se inte-
ressa pelo tema das oficinas e ndo concorda plenamente que, na América
portuguesa, os pintores e escultores fossem considerados oficiais mecé-
nicos. Segundo Flexor,

Do século XVT até a terceira década do século XIX, os artesdos ou artifices e
alguns pequenos comerciantes eram designados na Bahia e no Brasil como
oficiais mecanicos. Os pintores e escultores, que também usavam as mios na
elaboragdo de suas obras, ndo eram classificados como artesdos, pois tinham,
teoricamente, a possibilidade de “inventar” e, por isso, ser profissionais liberais,
enquanto aos artifices cabia “copiar” e permanecer administrativamente atre-

lados as Camaras (2009, p. 9).

Baseando-se nos testamentos e inventarios post-mortem de quatro arti-
fices do periodo colonial e que desempenharam oficios diversos, Bonnet
(2009, p. 98-113) inicia, de maneira ascendente, uma compara¢ao dos dife-
rentes niveis financeiros e sociais alcangados por Bonifdcio da Trindade;
Valentim da Fonseca e Silva; Inacio Ferreira Pinto, que executou a segunda
talha da capela-mor da igreja abacial; e finalmente, Anténio da Conceigdo
Portugal.
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Além dos bens encontrados na oficina de Antonio Portugal, essa
“contava com mais de 50 escravos trabalhando em oficios diversos, com
uma produgao voltada eminentemente para a esfera religiosa” (BONNET,
2009, p. 105). Alicer¢ada nas informagdes contidas no inventario de Anténio
Portugal, a pesquisadora aponta algumas diferengas entre o sistema de
trabalho das oficinas brasileiras e europeias.

O inventario deste artifice me oferece a oportunidade de esclarecer uma série de
questdes pendentes em relagdo a influéncia do trabalho escravo que, pelo que
pude perceber, acarretou uma mutagio na hierarquia mesterial. Uma relagdo
profissional, que na Europa se dava apenas entre homens livres, no Brasil Colonia
aconteceu também entre senhor e escravo ou entre escravo e escravo (BONNET,

2009, p. 105-106).

No plantel de Antonio Portugal “o titulo de mestre parece ter sido uma
impossibilidade para o artifice escravo, ao menos neste plantel” (BONNET,
2009, p. 106). Se no plantel de Antonio da Conceigdo Portugal alcangar o
titulo de mestre era uma impossibilidade, o mesmo nao ocorreu no plantel
beneditino, no qual Fragoso (2015a; 2015b) aponta a questdo como mais
uma das particularidades existentes no relacionamento entre monges
e cativos, destacando dois integrantes da familia Teles que alcangaram o
citado titulo de mestre.

Ainda que ndo tenha sido encontrado nenhum registro especifico de
como e quando Antdnio Teles, de fato, tenha recebido o titulo de mestre,
o Livro da rouparia - manuscrito pertencente ao acervo beneditino flumi-
nense —, da indicios do periodo em que a titulagdo fora-lhe concedida. Esse
manuscrito, cujas folhas estdo assinaladas por diversas numeragdes, conta-
biliza a distribui¢ao das vestes para aos cativos residentes na casa do Guin-
daste, diz que no ano de 1799, o responsavel pela rouparia entregou um total
de 24 pecas a “Antonio Pintor” (Livro da rouparia, f. 163v). Mais adiante,
o mesmo codice diz que a 6 de julho de 1800, foi entregue ao “Me. Teles
Pintor” (Livro da rouparia, f. 174f), uma guarnigdo de 15 pegas. Finalmente,
o manuscrito diz ainda que em 22 de maio de 1802, foi entregue ao “Me.
Pintor”, 12 pegas de roupas (Livro da rouparia, f. 186v).

O Livro da rouparia traz ainda outras informagdes passiveis de serem
analisadas por diversos aspectos do conhecimento. No ano de 1783, as
roupas foram distribuidas por categoria profissional. Dentre os Pintores
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constam os nomes de “Antonio Teles, Francisco Telles” e “José Bento” (Livro
da rouparia, f. 114v), sem no entanto constar o nimero de pegas distribu-
idas. Nesse periodo, Antonio Teles e José Bento encontravam-se no Mosteiro
de Olinda (RAGGI, 2001).

Além dos mestres, na Casa do Guindaste também residiam outros cativos
de maior ascensdo cultural, tais como os organistas: “Matias, Jeronimo, Boni-
facio de Narcisa, José Campista” e “Custodio” (Livro da rouparia, f. 114v).

Nao obstante o Livro da rouparia apresentar, no ano de 1799, o nome de
Antodnio Teles sem o titulo de mestre, ¢ importante salientar que na segunda
metade do século XVIII, Antdnio Teles fora enviado ao Mosteiro de Olinda,
ja com a titulacao de Mestre (RAGGI, 2005, p. 28). No contexto social, com
frequéncia o nome de Antonio Teles aparece como referéncia no relaciona-
mento entre os demais cativos do plantel beneditino, conferindo-lhe signi-
ficativo status religioso e social. o que pode ser observado na vinculagdo de
seu nome ao sacramento do batismo e aos sepultamentos.

A escravaria beneditina fluminense, iniciada com a compra de alguns
cativos na segunda década do século XVII, foi ampliada e mantida ao longo
dos aproximados 300 anos em que a instituicdo monastica se valeu do
Regime escravocrata, até sua extingao no ano de 1871, quando contava com
um plantel estimado em cerca de dois mil cativos espalhados por diversas
glebas ao longo da costa fluminense.

4. Arte sacra como veiculo catequético e historiografico

Dos multiplos caminhos existentes para aproximar-se de Deus, a arte
sacra assume valor catequético quando ela é capaz de levar o espectador a
“refletir, de algum modo, a beleza infinita de Deus e de orientar para Ele o
pensamento dos homens” (BOROBIO, 2010, p. 15). A obra executada por
Antonio Teles é um contributo para a educagdo religiosa e, consequente-
mente, como objeto de culto, é um veiculo destinado ao fortalecimento da
fé através do sentido da visao. Seguindo o raciocinio de Borobio, as imagens
reproduzidas por Anténio Teles cumprem seus objetivos que sdo os de
educar e alimentar a fé, “unindo o imanente e o transcendente, a historiae a
eternidade, o culto e a vida” (BOROBIO, 2010, p. 27).

O legado para a educagédo religiosa deixado por Antonio Teles, esta
relacionado ao contexto em que esteve inserido, recebendo o ensino reli-
gioso através dos monges no cendbio fluminense. Antonio Teles foi capaz
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de transferir seu aprendizado espiritual por meio de suas obras. Como diz
Santoro: “Sé educa quem se deixa educar” (SANTORO, 2008, p. 115). A
beleza das obras tem por objetivo mostrar um dos caminhos pelos quais
se vai a Deus. No parecer de Borobio, a arte sacra deve oferecer ao fiel uma
sintese da fé, expressando o mistério de Cristo que habitou na matéria e por
meio da matéria salvou a humanidade (2010, p. 27).

A necessidade de materializar a espiritualidade por meio de imagens ¢é
uma pratica que acompanha a histéria da humanidade. Estudando a pintura
italiana do século XV, Baxandall (1991, p. 53) conclui que o artista é por
oficio, alguém que ouve ou visualiza uma determinada hagiografia, contem-
plando-a intimamente e depois a exterioriza plasticamente, segundo a sua
vivéncia, para que outros a interiorizem, alimentando cada qual a sua propria
vida devocional. Nao obstante tratar-se de contextos distintos, essa é uma
teoria que se aplica a Antonio Teles e sua obra, tendo em vista sua inser¢do na
sociedade beneditina fluminense, produzindo para um segmento especifico,
no qual artista e fieis se orientavam a luz da Regra e da vida de Sdao Bento.

Consideracoes finais

Comparando os estudos realizados por Bonnet, que apresenta os arti-
fices fluminenses de maneira abrangente, e Fragoso, que atem-se a oficina
beneditina fluminense, é possivel perceber diferencas entre os costumes
vigentes entre o mesmo sistema operacional que se valia da mao de obra
escrava. Segundo Marcia Bonnet, a concessao do titulo de mestre a cativos
pertencentes a oficinas de profissionais liberais, parece ter sido uma
impossibilidade. Ja na opinido de Mauro Fragoso, os cativos pertencentes
ao plantel beneditino, parecem ter exercido seus oficios a semelhanca de
homens livres, habitando em quartos individuais e viajando em companhia
de outros cativos. A distingdo se faz notoria entre os costumes vigentes nas
oficinas pertencentes a civis e ao Mosteiro de Sdo Bento, a partir da analise
que Bonnet faz sobre o inventario “post-mortem” de Antonio da Conceigdo
Portugal, onde aparentemente, nenhum cativo alcangou o titulo de mestre,
e a ponderagdo feita por Fragoso, a partir do consideravel nimero de
cativos pertencentes a oficina daqueles religiosos e que sdo designados por
mestres e, principalmente, pela liberdade que um desses cativos tem para
assinar sua obra.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n. 32 p.297-318 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br



A partir do inventdrio analisado, Bonnet conclui que, pelo menos
naquela oficina pertencente a um homem livre, os papéis sio bem defi-
nidos e intransponiveis, nela o escravo é detido em seu status de cativo, sem
alcangar a titulagdo de mestre, que lhe permitiria uma ascensao social, ainda
que continuando cativo. Jd na pesquisa apresentada por Fragoso, percebe-se
um significativo nimero de cativos que alcancaram o titulo de Mestre na
oficina dos beneditinos e a peculiaridade de um desses cativos assinar sua
obra executada a quatro maos, em pé de igualdade com seu senhor. Através
da exposigdo realizada por Fragoso é possivel chegar a uma melhor compre-
ensdo das condi¢des a que os cativos beneditinos estiveram submetidos e
a relevincia que os religiosos davam a arte e aos artistas, desde o século
XVII, periodo em que o mosteiro deu inicio a seus trabalhos de construgao
e ornamentac¢do, em conformidade com a tradigdo monastica europeia e
que, paulatinamente, ia se tornando um ponto de referéncia cultural para
toda a América portuguesa.

Enquanto Bonnet apresenta as questdes pelas quais os pintores — e
entalhadores — sdo considerados artifices ao longo de todo o periodo colo-
nial, Fragoso expde as razdes pelas quais o cativo Antdnio Teles alcangou a
condi¢do de Mestre Pintor, vinculando tal possibilidade a mentalidade de
paises europeus, como Flandres e Franca, de onde vieram Frei Ricardo do
Pilar e Frei Estevao do Loreto.

Ao voltar o olhar para o contexto histérico daquele periodo, percebe-se
que o mosteiro esteve na vanguarda artistica e social, no momento em que
confiou a um cativo, a pintura de outra abadia, sendo essa forma de represen-
tacdo iconografica um dos mais importantes veiculos de comunicagéo, tanto
para o progresso espiritual dos fieis como para a propaganda fide — propa-
gacao da fé — através da historiografia e espiritualidade da Ordem religiosa.

No limiar da interdisciplinaridade, a pesquisa historiografica, baseada
na pintura é de fundamental importincia para os profissionais de dife-
rentes areas do conhecimento. Pois é através desses estudos que os demais
profissionais encontram subsidios para a conserva¢ido das obras, inserin-
do-as no contexto em que foram executadas e o conhecimento das possiveis
intervencdes posteriores e, particularmente para a interpretagido de cenas
ou atributos iconograficos que sao elementos indispensaveis no reconheci-
mento da hagiografia retratada.
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Cristo crucificado do Mosteiro de Sao Bento:
a face de Cristo ao longo dos anos

The crucified Christ of the Monastery of St. Benedict:
the face of Christ over the years

Marcus TADEU DANIEL RiBEIRO'

Resumo: A representagdo da face de Jesus Cristo no campo das artes visuais tem
variado muito ao longo dos séculos. Este artigo se propde a mostrar a evolugdo dessa
imagem simbolo ao fiel cristdo ao longo dos tempos, desde os anos iniciais do cris-
tianismo até a época barroca, ainda na fase colonial da Histdria do Brasil. O Cristo
Crucificado existente no interior do claustro do Mosteiro de Sio Bento do Rio de
Janeiro é uma forma de representagiao muito conhecida para o homem contempo-
raneo, mas nem sempre o crucifixo foi visto como uma imagem simbolo do cris-
tianismo. Razdes histéricas pesaram de maneira expressiva na escolha da figura
arquetipica do Salvador em cada época da evolugio do mundo ocidental.

Palavras-chave: Bom Pastor. Pantokrator. Cristo Juiz. Arte escatolégica. Crucifixo.
Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro.

Abstract: The representation of the face of Jesus Christ in the field of the visual arts
has varied greatly over the centuries. This article proposes to show the evolution of
this symbol image to the faithful Christian throughout the ages, from the early years
of Christianity until the Baroque period, still in the colonial phase of the History of
Brazil. The Crucified Christ inside the cloister of the Sdo Bento Monastery of Rio
de Janeiro is a well-known form of representation for contemporary man, but the
crucifix was not always seen as a symbolic image of Christianity. Historical reasons
weighed heavily on the choice of the archetypal figure of the Savior in every epoch
of the evolution of the Western world.
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A representacdo de Jesus Cristo no campo da arte tem variado muito ao
longo dos séculos por razdes as mais diversas. O Cristo crucificado, por exemplo,
que adorna o interior do claustro do Mosteiro de Sdo Bento, imerso no siléncio e
na devogao de monges beneditinos por varios séculos, nao foi sempre a imagem
através da qual a figura do Salvador sintetizou a mensagem de esperanga e de fé
que tem animado os coragdes dos fiéis catdlicos, na diregao da compreensio do
amor de Deus e da vida eterna. Muitas foram as faces de Cristo que se revelaram
ao devoto, na trajetoria da arte sacra do ocidente ao longo do tempo. A imagem do
Cristo preso a cruz ¢ uma em meio a tantas outras que marcaram os ultimos dois
milénios da formagado do Ocidente.

CRISTO CRUCIFICADO DO MOSTEIRO DE SAO BENTO: A FACE DE CRISTO AO LONGO DOS ANOS

Figura 1 - Cristo crucificado
Acervo do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro
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Figura 2 - Cristo crucificado (detalhe)
Acervo do Mosteiro de Sio Bento do Rio de Janeiro

Figura 3 - Cristo crucificado (detalhe)
Acervo do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro
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Alguns grandes momentos marcaram a forma pela qual a figura maior
do cristianismo foi retratada de maneira emblematica pela Igreja Catdlica em
meio ao profuso universo de imagens cristds. Diz-se de maneira emblemdtica
e nao unica porque nao foi tao-somente uma imagem que assumiu o papel de
figura central do Senhor no imaginario catdlico, sem que houvesse a necessaria
referéncia as suas passagens historicas e biograficas, seja na figura do pregador,
seja na representacdo das licdes que sua palavra trouxe ao homem. Nao se
representou apenas o Cristo, mas a palavra de Deus que importava repassar
ao seu rebanho. Porque a arte, numa época em que preponderava uma cultura
iletrada, era o livro dos fiéis.

Além disso, a arte desempenharia sempre uma fun¢do importantissima
em meio a uma sociedade onde a tradi¢ao imagética foi muito forte desde seu
nascedouro classico, onde se abeberaram as primeiras manifestacoes da arte
crista. Pinturas, esculturas, trabalhos de ourivesaria, mosaicos, artefatos em
marfim, madeira ou metais, vitrais, além de outras formas de construgio da
imagem sagrada, foram sempre meios eficazes utilizados pela Igreja na difusao
da Palavra de Deus entre a populagio.

Muitos dos concilios organizados pela Igreja Catélica empenharam parte
de seu tempo e aten¢do na questéo artistica, destinada nao apenas a conversao,
mas também de maneira a possibilitar uma leitura visual da Palavra de Deus
mais facil e amplamente. Uma imensa variacido de simbolos e de sinais perme-
aram a arte crista desde seus momentos iniciais, conforme inventariou Gerd
Heinz Mohr, em seu Diciondrio de simbolos: imagens e sinais da arte cristd, para
se citar apenas uma das inimeras fontes que se debrugaram sobre a simbologia
crista de forma sistematizada.

Nos momentos primevos do cristianismo, a arte se voltou a traduzir a
temadtica cristd através de uma linguagem compativel a compreensao do povo
para o qual o proprio cristianismo se dirigia. No plano tematico, as transfor-
magdes mostrar-se-iam profundas - foi a mudan¢a dos temas mitoldgicos
para o cristao —, conquanto no plano estético o vocabuldrio estilistico tenha-se
mantido inalterado em relacio a tradigdo helenistica e romana. Por isso, nesses
momentos iniciais, a linguagem que se utilizara na elaboragdo da arte crista
sera o classicismo greco-romano.

Antes de a arte cristd mergulhar dentro da pureza metafisica que lhe carac-
terizaria em sua milenar caminhada medieval, os artistas cristaos valeram-se
da linguagem mimética da representaciao dos temas e personagens sagrados.
Paralelamente a isso, constitui-se um arsenal de representacdes simbdlicas que
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marcaria toda a arte desse periodo. Assim, seriam dois os caminhos descorti-

nados na ampla gama de significagdes cristds na arte.

O caminho progressivo que segue a arte cristd, desde o realismo da arte classica
- escreve Arnold Hauser -, bifurca-se em duas dire¢ées diferentes. Uma linha
de evolugdo produziu o simbolismo, que se mostra mais propenso a evocar do
que a representar a presenca espiritual de personagens sagradas, traduzindo
cada pormenor de cena numa linguagem cifrada da doutrina da salvagdo. (...) A
segunda linha de desenvolvimento abracou um estilo explicativo ou épico, que visa
a evidenciar de varias cenas, acoes e incidentes atraentes para o espirito (HAUSER,
1972-80, p. 183-184).

E assim que se encontram, nas catacumbas romanas, sobreviventes a

corrosao dos séculos e até a mentalidade iconocldstica dos séculos VIII e IX,
imagens que representariam a propria evocagdo do personagem santificado
celebrado na arte, como ainda aquelas outras representa¢des simbolicas que

elas farao significar no ambito religioso.

Figura 4 - Cristo Bom Pastor
Acervo do Museu Pio Cristao®

Podem-se citar inumeros exemplos que retratam
essa dupla fun¢do da arte cristd em seus momentos
primitivos, mas a figura do Cristo Bom Pastor é, por
exceléncia, a imagem arquetipica do Salvador nesses
tempos iniciais de caminhada da construgao do imagi-
nario representativo do cristianismo. Veja-se, por
exemplo, a escultura que ilustra o acervo do Museu Pio
Cristao do Vaticano, datada do século III d.C., encon-
trada originalmente na catacumba de Santa Domitila.

Trata-se de uma escultura esculpida em pedra,
representando um jovem de cabelos cacheados,
imberbe, com trajes e sandalias de pastor, tendo, ao
ombro, uma ovelha e um bornal pendido a tiracolo.
A atitude do rapaz ¢ a de serena determinagao, tendo
a ovelha aos seus ombros uma postura de inquietude,
mas de submissdo também, com sua cabeca virada
levemente na direcdo do céu.

! Figura 4 - Cristo Bom Pastor - acervo do Museu Pio Cristdo do Vaticano, datada do século III
d.C,, encontrada originalmente na catacumba de Santa Domitila. Dominio publico, disponivel
em: <https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=895177>. Acesso em: 11 dez. 2017
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A escultura representa a passagem da ovelha perdida, parabola narrada
em Lucas 15, 1-7° e em Mateus 18, 10-14, episddio associado as pardbolas da
dracma perdida (Lucas 15, 8-10) e do filho prodigo (Lucas 15, 11-32). Fala-se
ai na imagem da salvagao, do amor incondicional de Deus por suas ovelhas, da
alegria maior que hd nos céus pela figura do pecador que se converte do que pela
do justo que ndo se desvia de seu caminho.

E a representacio de um amor que nio se detém na forma tradicional philia
de amar, tdo conhecida e exaltada pelos gregos, amor de equilibrio, de contra-
partida e correspondéncias, tal qual se encontra no amor da fraternidade, dos
amigos e dos casais. A imagem representa o amor dgape, um amor de doagao,
de rentincia, amor que escapa a dimenséao do racional e adentra no terreno do
incondicional.

A época, o cristianismo expandia-se através da acio semeada pelos apds-
tolos e consolidada pelos padres da Igreja. A “boa nova” era esse amor que nao
encontrava limites na propria infinitude de Deus. A figura do Cristo Bom Pastor
encontrara farta recorréncia ndo apenas nas esculturas, mas também nas pinturas
parietais das catacumbas, batistérios e sepulturas, como ainda nos clerestorios de
igrejas da fase paleocristd, além de em outras partes de edificios religiosos.

Com a interrupgio da perseguicao aos cristaos, com o crescimento dos fiéis
catolicos espalhados por varias partes do Império Romano no século III e com
a criagao do Império Romano do Oriente por Constantino no inicio do século
seguinte, a Igreja, agora acolhida pelo império romano, adota a figura de um
Cristo que governa a terra e os céus. Surge ai a figura majestosa e serena do Cristo
Pantokrator, o governante sobre todas as coisas que o poder real tocava, como
também sobre o mundo a que os homens ascendiam espiritualmente em busca
do conhecimento revelado, da vida eterna, de um novo sentido de existéncia.
Sua imagem, como na do Cristo Pantokrator da Igreja de Monreale em Palermo
(Italia), com suas representacdes hierdticas, de um vigor teoldgico a0 mesmo
tempo canonico, como também gracioso, realizado em meio a uma decoragao
profusa de santos e de inscrigdes gregas ou latinas sobre o fundo dourado de

? Lucas 15 “1 Todos os publicanos e pecadores estavam se reunindo para ouvi-lo. / 2 Mas os fari-

seus e os mestres da lei o criticavam: “Este homem recebe pecadores e come com eles”. / 3 Entdo
Jesus lhes contou esta parabola: / 4 “Qual de vocés que, possuindo cem ovelhas, e perdendo
uma, ndo deixa as noventa e nove no campo e vai atras da ovelha perdida, até encontra-la? / 5 E
quando a encontra, coloca-a alegremente nos ombros / 6 e vai para casa. Ao chegar, retine seus
amigos e vizinhos e diz: ‘Alegrem-se comigo, pois encontrei minha ovelha perdida”
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grandes superficies parietais tomadas da luminosa arte dos mosaicos.

Esse Cristo Pantokrator tem a face agora mais madura, a fisionomia nos
remete a visdo da sabedoria santificada pelo nimbo que circunda em segundo
plano sua cabega, adornada por mechas de cabelo que caem graciosamente sobre
os ombros. De barba densa e longa, os cabelos mais compridos do que os da
fase anterior, o Cristo Pantokrator agora ungido da sabedoria que a maturidade
lhe confere, abengoa o fiel com a méo direita, unindo o dedo anelar ao polegar,
enquanto os demais dedos perfazem o monograma Qui-R, letras gregas iniciais
da palavra Cristo.

Figura 5 - Cristo Pantokrator, Catedral de Monreale®

Esse Cristo de solene gravidade se impde sobre a figura do fiel que examina
asemictpula da igreja de Monreale em Palermo, como também no teto arqueado
da Igreja da Sagrada Sabedoria na sede do Império Bizantino, além de varias
outras edificacdes. Nessas representacdes, o Cristo se apresenta com a dimenséo
de um governante que abengoa com uma mao, mas que também sustenta, com a
mao esquerda, o livro das leis sagradas, que simboliza nao apenas o poder atem-
poral da igreja sobre os homens e o universo, mas o poder secular dela dirigido
a estrutura hierarquica do governo dos homens.

* Cristo Pantokrator Catedral de Monreale, por Giuseppe ME - Obra do préprio, GFDL, disponivel
em: <https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=3114505>. Acesso em: 11 dez. 2017
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Assim é que, enquanto o Cristo Pantokrator sobre todas as coisas afirma
sua autoridade de governante e de Deus durante a Primeira e a Segunda Idades
do Ouro da Arte Bizantina, nos séculos XI e XII e, na sequéncia temporal do
ocaso da Idade Média, o Cristo de sagrada sabedoria e infinita bondade sera
paulatinamente substituido por uma outra forma iconogréfica de expressao:
a do Cristo Juiz inscrito numa concepgao escatoldgica sobre as portadas das
igrejas romanicas e, depois, goticas. Vive-se entao o ocaso da Idade Média, com
o alargamento das praticas comerciais através da rede extensa de mercado que a
Europa abraga por terra e, simultaneamente, por mar.

O Ciristo roménico assenta-se sobre uma abobada representativa do mundo,
enquanto se insere numa forma oblonga, como uma améndoa, a mandorla,
simbolo da vida que transcende o mundo, referéncia a luz que dimana de Deus,
sendo, todavia, um ocultamento dessa luz para o olhar humano. A améndoa
simboliza um cerne essencial que fica fora das vistas das pessoas que a fitam, a
roupagem que oculta a iluminagio interior, o mistério da luz. E a natureza divina
que se esconde atras da natureza humana do Cristo. Sua mao direita eleva-se
numa bengio ao entrante do templo, j& que a escultura ocupa, preferencialmente,
o timpano nas portadas, sendo essa mao um simbolo da misericérdia de Deus
para com seus fiéis, enquanto a mao esquerda sustenta um livro aberto, o livro
da lei sagrada. O tetramorfo, formado por trés animais e um anjo, é, simultane-

4 Cristo do Juizo Final, portada Igreja de Vezelay, disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/
wiki/File: V%C3%A9zelay_ Portail_central _ Tympan_220608_1.jpg>. Acesso em: 11 dez. 2017.
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amente, uma alusao aos quatro evangelistas como também aos Quatro Viventes
referidos nas Visoes Proféticas do Apocalipse de Joao 4:6-11: um touro, um
homem, um ledo e uma aguia. Presente ainda na composi¢ao escatoldgica, ha os
24 Ancidos entronizados, os santos, o arcanjo Sao Miguel, que avalia as almas, e o
demonio, que subjuga os condenados a esquerda de Cristo. Sob a mao direita do
Salvador, os eleitos ressuscitam para a vida eterna na Jerusalém Celestial.

O Cristo dos relevos escatoldgicos deve ser visto dentro de um momento
de grande expansionismo da religido catélica, na sequéncia do projeto iniciado
por Carlos Magno de levar a palavra de Deus as demais localidades onde o cris-
tianismo ndo havia chegado ainda. Até a formagao do Sacro Império Romano-
Germénico nos fins do séc. VIII e inicio do IX, o perfil religioso da Europa
medieval era o de um “catolicismo insular”, com nticleos urbanos ou monasticos
cristaos, rodeados de paganismos das mais diversas formas, incluindo o druidico,
que usava do sacrificio humano em seus ritos. O periodo carolingio, todavia,
viria a semear a transformacao desse quadro, fomentando os estudos teologicos
através de intelectuais e te6logos bizantinos e incentivando a difusdo da “Boa
Nova” por outras comunidades nao cristianizadas, sendo o principal instrumento
dessa difusdo a peregrinagao. Através dessa pratica, que se tornaria comum nos
séculos XI e XII, o homem medieval ndo apenas exercia a ascese das virtudes
cristas, como também ajudava ele préprio na difusao do pensamento cristao.

A época, que se inicia com um quadro de expectativas apocalipticas tipicas
da virada do milénio, favorece ao aparecimento dos vaticinios de fim dos tempos,
de juizo final, de fim do mundo. A Igreja convive com esses medos e, de uma
certa forma, reflete-os em seu universo de representacoes visuais. O Cristo Juiz
predomina no periodo, conquanto nao seja a unica forma de representacao.

A imagem do Ciristo crucificado é fruto de um outro tempo, de uma outra
mentalidade. A cruz, inicialmente estigmatizada como forma de morte infa-
mante entre os antigos, ndo foi usada amiude como simbolo da presenca do
Salvador no imagindrio religioso nos momentos primeiros do cristianismo. No
inicio, como se mostrou, a figura do Bom Pastor carregando a ovelha perdida
ou apascentando seu rebanho dominava a época em que o cristianismo iniciava
sua caminhada de difusao da Boa Nova. O Bom Pastor simbolizava o dgape, esse
amor que Cristo exorta os homens a exercerem entre si. Depois, quando a Igreja
se vé enovelada pelos imperativos da autoridade do Império Romano, o Cristo
Pantokrator aparece nas semicipula dominando um espago sagrado tanto o
bizantino quanto o latino. Cristo, tal como propugna o Império Romano agora
permeado pela Palavra de Deus, governa sobre todos e sobre tudo. Na virada
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do milénio, durante o processo de expansao do cristianismo através da peregri-
nagdo, a figura do Cristo Juiz reina sobre o imaginario ocidental.

O Cristo crucificado comega a aparecer de forma mais recorrente no fim
da Idade Média e nos lugares em que se avizinham os fundamentos do Renasci-
mento, representando a dimensao terrena da figura do Salvador.

O fim da Idade Média é também um momento de redescoberta do espago
onde vive o homem. Sob diversos aspectos, essa descoberta da dimenséo terrena
davida afeta a arte e, num sentido mais amplo, a cultura. No século XIV e dali em
diante, as imagens dos pintores primitivos do Renascimento come¢am a romper
com a frontalidade bizantina e a instituir uma abordagem mais naturalista, como
se vé em Giotto di Bondone (1267-1337), Duccio di Buoninsegna (1255-1319), os
irmaos Lorenzetti - Ambrogio (1290-1348) e Pietro (1280-1348) —, com os quais
a pintura de espacialidade sugerida através de uma visao intuitiva, se afirma.
Pouco tempo depois, Masaccio (1401-1429), na esteira das descobertas cientificas
do arquiteto, escultor e gedmetra Filippo Brunelleschi (1377-1446) no campo da
perspectiva, equacionaria o problema da perspectiva aplicada a pintura.

Na musica, o cantochdo, marcado pela hegemonia da homofonia, do canto
unissono, cede espaco paulatinamente a polifonia, que confere espacialidade ao
som e caracteriza a musica instrumental e vocal da era renascentista. Inaugurava-
se um periodo de ascendéncia burguesa marcado pela individualidade, levando
os naipes vocais a serem diferenciados e a exercerem cada um fungao especifica
na composicao e na interpretacdo da musica. Orlandus Lassus, também conhe-
cido como Orlandi di Lasso (1532-1594), Giovanni da Palestrina (1525-1594)
e outros compositores desse periodo conferem um sentido tridimensional ao
som através do recurso da polifonia. A homofonia da era medieval, marcada
pelo canto unissono no canto sagrado, refletia de fato o clima de cooperagdo e de
fraternidade que marcara a fase de predominio do pensamento teoldgico dessa
fase. Mas, com o avang¢o do pensamento racional, onde o homem e a natureza
passam a servir de nova referéncia ao sistema de valores culturais do Renasci-
mento, a musica encontra, na espacialidade da polifonia introduzida com a Ars
Nova, uma metafora dessa descoberta do espago acima aludida.

De outras maneiras, a descoberta do espago se da no plano cultural. Na
literatura, os autores do Trecento priorizam o vernaculo, a lingua falada no local,
ao emprego do Latim, idioma culto usado até entao pelos eruditos e humanistas
medievais. Giovanni Bocaccio (1313-1375), Dante Alighieri (1265-1321), René
Descartes (1596-1650), Miguel de Cervantes (1547-1616), Luis de Camoes
(c. 1524-1579), Bernardim Ribeiro (c. 1482-1552) usam agora o vernaculo e
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descrevem muitas vezes a paisagem do mundo renascentista. William Shakes-
peare (1564-1616), que escreve em inglés, ambienta suas pegas em varios lugares
do planeta: Romeu e Julieta celebra um amor em Verona, O mercador de Veneza,
Hamlet é um principe na Dinamarca, Otelo pée em cena um mouro que vive em
Veneza, A tempestade é ambientada numa ilha do Atlantico...

Na religido, a figura do Salvador assume também uma perspectiva terrena,
que sera exatamente a manifestacdo desse Cristo feito homem e que agora
sucumbe a dor. A figura do Cristo Crucificado entdo se impde e atravessara
os tempos até nossos dias, ainda profundamente marcados pela afirmagdo dos
valores mundanos e, ndo raro, pelos grilhdes que escravizam os homens as ilusdes
deste mundo. E deste mundo que o sofrimento e a morte de Cristo vém resgatar
esse homem.

O crucifixo em madeira policromada apresentado na imagem tem sua
composigao feita de maneira tradicionalmente equilibrada, com os bragos presos
nas extremidades do transcepto da cruz, o corpo sem inflexdo dorsal, as pernas
praticamente em paralelo, com apenas o detalhe do pé direito que se sobrepde
ao esquerdo, rompendo a rigidez da simetria observada. O perisénio perpassa
todo o quadril, que apresenta uma quase imperceptivel variacio angular. Uma
coroa de pinhos encontra-se afixada sobre um cabelo longo e jogado para tras
dos ombros.

A cabega ndo pende sobre o peito, mas sustenta-se sobre um pesco¢o no
qual se percebe um inconsciente tonus muscular. A obra nao retrata a figura do
Cristo consumadamente morto, mas morrente, no qual agoniza essa atitude de
dignidade do corpo de um homem de complei¢ao fragil, mas que encara a proxi-
midade da morte com determinagio e serenidade.

Um detalhe pode ser observado na mao direita do Cristo. Ela, sob efeito
do cravo que lhe perpassa a palma, tem os dois dedos inferiores levemente mais
crispados do que o indicador e o médio, sugerindo um movimento sutil da tradi-
cional béngao feita por Jesus. A experiéncia da dor se confunde com o ato da
misericordia e do perdao. Também aqui, a li¢io do amor incondicional cristdo, a
experiéncia do dgape, parece ter sido lembrada pelo artista dessa obra.

A postura do Cristo Crucificado do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de
Janeiro apresenta uma atitude hieratica, rompendo com as solu¢des de ascen-
déncia helenistica, marcadas por certa graciosidade do corpo humano, recupe-
rada nos idos da Renascenga e sobrevindo a era barroca. A ponderar pela postura
de igual austeridade observada em varios santos existentes no interior da Igreja
de Nossa Senhora de Monserrate, percebe-se que a imagem foi elaborada no
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periodo barroco, embora guarde vestigios que remontam a linguagem expressiva
e de concepgao intuitiva das obras da Idade Média.

O significado dessa obra deve ser apreendido dentro da perspectiva de um
Cristo que representa a dimensao humana do verbo que se fizera carne e que
habitara entre nos cheia de graga e de verdade. A imagem do Cristo crucificado
ainda nos dias de hoje entre nds representa nao apenas a morte do Salvador, mas
a representagdo artistica da fé do povo catélico na sua superagao.
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Michelangelo, cidadao de quatro
mundos: o moderno e o medieval,
o terrestre e o divino

Michelangelo, citizen of four
worlds: the modern and the medieval,
the terrestrial and the divine
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Resumo: Elaborado em janeiro de 2017, este artigo fala de Michelangelo Buonarroti
(1475-1564) e de sua performance em diferentes campos da arte, notadamente
a pintura, a escultura, a arquitetura, o urbanismo e a poesia. Unico no género,
Michelangelo é um nome-chave nio s para o Renascimento, o Maneirismo, o
Barroco e a propria Histéria da Arte com um todo; a Histéria Universal pareceria
vazia sem o seu nome. Suas obras sdo o testemunho vivo de que a verdadeira arte
transcende os estilos e as épocas. A sua maneira, Michelangelo ¢ cidaddo de, no
minimo, quatro mundos diferentes: 0 medieval, 0 moderno, o terrestre e o divino.

Palavras-chave: Michelangelo. Arte. Cultura. Historia. Idade Média.

Abstract: Written in January 2017, this article addresses the issue of Michelangelo
Buonarroti (1475-1564) and his performance in different fields of art, notably
painting, sculpture, architecture, urbanism and poetry. Michelangelo is one of a
kind, a real key-name not only for the Renaissance, the Maneirism, the Barroque
and even the History of Art as a whole; the very Universal History would seem
empty without his name. His works are a living proof that the true art transcends
styles and epochs. In his own way, Michelangelo is a citizen of at least four different
worlds: the medieval, the modern, the terrestrial and the divine.
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A Gustavo Schnoor (1953-2003),
artista, mestre, amigo

A beleza consiste no brilho da forma sobre a escuridio da matéria.

Plotino

1. Arte a Dio quasi é nipote

E impossivel ser indiferente ao sofrimento; o homem que sofre tem
apenas duas escolhas: revoltar-se contra o sofrimento ou aceita-lo. Dentre as
formas de aceitacdo, a historia da cultura revela trés atitudes diferentes: a) a
do estoico, que “range os dentes e suporta-o” (SHEEN, 2013, p. 148) — assim
procedeu Séneca em seu suicidio ordenado por Nero; b) a do budista, para
quem todas as dores e sofrimentos em geral procedem do desejo: dai a crenga
de que a extingdo do desejo produz a tranquilidade inabalavel do Nirvana - é
como pensava o proprio Buda; ¢) a do judeu e do cristdo, que consideram
o sofrimento como algo a ser transcendido: assim ensinou Jesus Cristo com
seu proprio exemplo; e Michelangelo, com sua arte, procurou imita-Lo. Até os
dias atuais ainda néo foi escrita nenhuma obra critica que tenha dado conta
dos multiplos aspectos da pessoa e do artista que foi Michelangelo Buonarroti
(1475-1564) (cf. ZOLNER, THOENES et alii, 2010, p. 7)*. Evidentemente nio
¢ essa a intengdo das linhas que se seguem.

A verdadeira arte é coisa rara; por isso costumamos valoriza-la.
Transpor a fronteira que sempre separou a arte e a ndo-arte, como querem
tantos aventureiros da contemporaneidade, equivale a tirar o valor daquilo
que ¢é artistico e expor-nos ao risco de nos tornarmos indiferentes a propria
beleza (cf., por exemplo, ARCHER, 2015, p. 12 et passim; e ROOKMAAKER,
1994, p. 46sq). Esperemos que isso ndo aconte¢a. Mais do que qualquer outro
grande nome do Renascimento, Michelangelo Buonarroti parece ilustrar
essa época de tdo grande importancia para a histéria da arte e da cultura em

! Giorgio Vasari (1511-1574), historiador por antonomasia do Renascimento e discipulo mais
famoso de Michelangelo, refere-se ao mestre, sempre, como “Michelagnolo” (cf. VASARI, 1997,
p. 1.201-1.276).
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geral®. Destacou-se magistralmente como escultor, pintor, arquiteto, urbanista
e poeta — numa época em que essas artes haviam atingido o zénite qualitativo,
tendo superado até mesmo a Grécia de Péricles; as estatuas de Michelangelo
foram as primeiras, e talvez as tnicas, a superar as de Fidias (480-430 a. C.).
E notével que alguns poemas de Michelangelo tenham recebido acompanha-
mento musical da parte de um imigrante de Flandres, Jacob Arcadelt (1507-
1568), e que tenham sido os musicos da sua época os primeiros a reconhecer a
grandeza de Michelangelo como poeta (cf. CLEMENTS, 1966, p. 3 et passim;
ver também PANOFSKY, 1960, p. 242). Foram as geragdes posteriores que
relegaram a segundo plano o talento poético de Michelangelo, ofuscado por
seu desempenho magistral nas artes visuais. Nao admira que seja assim, dada
a supremacia natural dos olhos sobre os outros sentidos. Quando falamos em
“arte”, entendemos espontaneamente tratar-se de algo que se dirige aos olhos;
as artes nao visuais, ¢ comum falarmos delas como se nao fossem propriamente
“artisticas” — um problema que néo fui o primeiro e, seguramente, nao serei o
ultimo a detectar (cf. ARGAN & FAGIOLO, 1992, p. 92). Seja como for, é nas
trés grandes artes do espago, le tre arti eccellentissime priorizadas por Vasari (cf.
VASARLI, 1997, p. 31), que a genialidade artistica do gigante da Toscana aflora
com mais evidéncia; é a elas que Michelangelo, uomo universale, deve a sua
elevagdo ao patamar da divindade: il divino Michelangelo é o scultore unico,
pittore sommo, ed eccellentissimo architettore, anzi dellarchitettura vero maestro,
ainda segundo Vasari, que agradece a Deus por ter nascido na mesma época
em que viveu o génio nascido no vilarejo de Caprese (atualmente chamado
“Caprese Michelangelo”), uma centena de quilémetros a leste de Florenga (cf.
VASARI, 1997, p. 37 et passim).

Por mais que se procure na historia da arte, talvez seja impossivel encon-
trar um artista cuja obra se compare a de Michelangelo, em termos de qualidade,
variedade e importancia. Michelangelo foi alvo do estigma antigo, segundo o
qual a escultura e a pintura seriam artes servis, associadas ao trabalho escravo,
por necessitarem essencialmente das maos como mediadoras entre o artista e
o produto que ele cria. Era comum, na Antiguidade e na Idade Média, que as
artes manuais fossem consideradas plebeias, improprias para o homem livre

* Michelangelo foi um solitério. Como Beethoven viverd isolado devido a incompreenséo de seus
contemporéineos e pela surdez crescente, como Bach passara despercebido em sua sublime gran-
deza entre os alemaes do século XVII, Michelangelo foi combatido sem tréguas por todos os que
invejavam a grandeza sobre-humana de sua genialidade” (MARGULIES et alii, 1967, p. 2).
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(veja-se, por exemplo, Séneca, 1949 [Epistolae], 88, 18). Michelangelo inicia-se
na formag¢do humanistica com Francesco da Urbino; vencendo a hostilidade
da familia, torna-se aprendiz no atelié de Ghirlandaio. Passa a frequentar os
jardins de San Marco, pertencentes aos Médici, e Bertoldo di Giovanni apre-
senta-o as esculturas antigas que 14 estavam reunidas. Integrado ao circulo dos
Médici (Lorenzo, o Magnifico, tratava-o como filho), Michelangelo assimila
0] neoplatonismo renascentista. Assistiu as conversacdes de Landino, Pico
della Mirandola, Policiano e de Ficino, cujo paralelo entre a criagdo divina e a
criagdo artistica marca-o profundamente (cf. GILMPEL, 1968, p. 51). Para os
neoplatonicos da época de Michelangelo, a beleza é a imagem de Deus que se
difunde e se expressa nas coisas; trata-se de um flusso de la bonta divina, como
diz Castiglione, inspirado em Plotino (c. 200-270) (apud PLAZAOLA, 1970,
p. 66).

Herdeiro da arte toscana dos séculos XIV e XV, o Florentino também se
alinha com os artistas da Antiguidade. Giotto, aquele que “arranca de cada fato
o seu lado mais importante”, como diz Burckhardt (apud HUIZINGA, 1994,
p. 168), é um dos seus primeiros modelos. Giotto é o principal inaugurador de
um realismo que, interrompido desde os tempos do imperador Constantino
(272-337), atinge certa culminancia com Masaccio, também ele um inspirador
para Michelangelo. Se a Natureza ¢ obra de Deus e a arte imita a Natureza,
como ensinavam os gregos, nada mais l6gico que ver nas obras artisticas uma
segunda geragdo perante o Criador; noutras palavras, se a arte ¢ filha da Natu-
reza, precisa ser neta de Deus, como Dante deixa bem claro: arte a Dio quasi é
nipote (DANTE ALIGHIERI, 1955 [Inferno], XI, 105)°. Eis um principio que
Michelangelo nunca abandonara.

2. Renascimentos menores e Renascimento propriamente dito

A morte de Lorenzo de Médici (1469-1492) provoca em Florenga um
clima politico desfavoravel a Michelangelo, que, movido também pelas
predicagdes de Girolamo Savonarola (1452-1498), deixa a cidade em 1494,
refugiando-se em Bolonha*. Em 1496, ele vai para Roma, inaugurando uma
década de atividades intensas e bem-sucedidas. Antes de completar 30 anos de

* Tenhamos também em mente que “Comparado a Natureza, nenhum outro sistema tem sido
testado, como ela, durante tanto tempo e de tantas formas diferentes” (KNAPP, 2015, p. 10).

* Sao de Savonarola sentengas como esta: “As criaturas sao tao mais belas quanto mais participam
e estdo mais proximas da beleza de Deus” (apud SANMINIATELLL, s/d, p. 20).
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idade, Michelangelo é um dos principais artistas do seu tempo, “ndo somente
pela sua virtuosidade técnica excepcional e o seu conhecimento de anatomia,
como também pela riqueza das suas invengdes e das solucdes que ele encontra
nas suas composigoes, e ainda pela determinagdo enérgica e caracterizagao
das personagens” (AMBESI et alii, 1991, p. 671). Se é verdade que Giotto
“recobre com a sua sombra gigantesca toda a época em que viveu’, como diz
Germain Bazin, pode-se afirmar que Michelangelo faz 0 mesmo com relagao
ao século XVI - conforme, alids, esse mesmo autor deixa claro (BAZIN, 1989,
p- 13). Considerando que Giotto iguala e, em certos casos, supera os melhores
pintores da Antiguidade, e que o critério de qualidade artistica baseia-se na
imitacao do antigo (como pensa Villani e, influenciado por ele, Vasari), o
corolario disso nao pode ser outro: uma histéria da arte baseada na ideia de
progresso continuo, uma melhoria de qualidade que exige convergéncia e um
ponto de chegada no qual as trés grandes artes do espago atingem a perfeigdo
maxima. Em Vasari este ponto tem um nome, que é Michelangelo Buonarroti:
o artista completo e insuperavel na pintura, na escultura e na arquitetura, por
isso mesmo chamado il divino®.

No inicio do século XVI, ao mesmo tempo em que “a revolucio cultural
iniciada por Petrarca se propaga e alcanca a todos os niveis” (PLAZAOLA,
1970, p. 67), as invasdes francesas, bem como os distirbios dai decorrentes,
alteram substancialmente o curso histérico da arte italiana. Declina o poderio
florentino; caem os Médici, perdedores do “cetro da arte” (MICHEL, 1909, t. IV,
la parte, p. 3), e Florenga “deixa de ser o que havia sido durante dois séculos: o
centro, o coragdo da Italia” (MICHEL, 1909, t. IV, 1a parte, p. 3). Incapacitada
de continuar patrocinando e dirigindo os rumos da arte, Florenga continua
a liderar o Renascimento, pois serdo florentinos os protagonistas da época:
“Michelangelo reina em Roma, Leonardo em Mildo e Sansovino em Veneza’,
¢ ainda André Michel a dizer (MICHEL, 1909, t. IV, la parte, p. 3). Talvez
inspirado em Plinio (23-79), Lorenzo Ghiberti (1378-1455) usa a palavra rina-
cque (ancestral de Rinascita) para tratar do retorno aos moldes antigos da arte.
Os precedentes sdao muitos. Ja na Antiguidade, ansiava-se por renascengas de
periodos florescentes. Posidonio, Antioco de Ascaléon e Clemente de Alexan-
dria detectaram uma decadéncia cultural iniciada com a morte de Aristoteles
(ver a esse respeito DANIELOU, 1985, p. 141). Houve renascimentos na época
dos imperadores Antoninos, na Espanha visigética, na Europa carolingia, na

> Analisando a concepg¢ao de progresso artistico, tipica da Renascenga, Gombrich fala da arte de
Michelangelo como “o ponto culminante” (GOMBRICH, 1990, p. 1).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n.32 p. 331-354 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br

3

W
9}

JoAO VICENTE GANZAROLLI DE OLIVEIRA



3

W

6

, CIDADAO DE QUATRO MUNDOS: O MODERNO E O MEDIEVAL, O TERRESTRE E O DIVINO

MICHELANGELO

otoniana e na do século XII - todos eles preludios do que podemos chamar de
Renascimento propriamente dito, do qual Michelangelo esta entre os princi-
pais representantes e que tem nos escritos de Jakob Burkhardt (1818-1897) a
sua primeira grande tentativa de sistematiza¢ao historica (cf. JAHN, 1989, p.
704 et passim)®.

Na estatua de Davi, herdi biblico que reaparece no contexto de uma
Florenga orgulhosa das suas virtudes civicas (“nova Atenas”), Michelangelo
soube projetar a altivez tipica do Renascimento - época em que se consuma
o projeto de restauracdo da grandeza artistica dos tempos de Roma, almejado
durante todo o milénio medieval’. Diferentemente do que pode levar a crer
uma aceitagdo incondicional das ideias de Burkhardt, a Renascenca conecta-se
com a arte dos medievais; nao ha ruptura brusca. Michelangelo, pela religio-
sidade exacerbada, é um homem de temperamento “essencialmente gotico”
(SCHOTT, 1971, p. 8). Sua famosa Pietd, escultura da juventude (1498-1499),
ainda ¢ fiel a tradicdo medieval, conforme se nota no manto comprido da
Virgem, tdo caro aos artistas goticos; de uma religiosidade profunda, talvez
inspirada nas predicagdes de Savonarola em Florenga, a Pieta representa em
pedra a célebre invocagdo poética de Dante: Vergine madre, figlia del tuo
figlio (apud CARLI, 1990, p. 268). Nao ha por que discordarmos de Huizinga
quando ele diz que “o pensamento cristdo medieval nunca rechagou a beleza
e nem as alegrias do mundo de um modo tdo incondicional como geralmente
se pensa’, o que ndo deixa de ser um sinal de que “a continuidade aqui é muito
maior do que geralmente se cré” (HUIZINGA, 1994, p. 149, 151 e 153); e nem
de Panofsky, para quem “o Renascimento se manteve unido a Idade Média por
mil lagos”, e “a heranga da Antiguidade classica, por muito ténues que fossem
os fios da tradi¢do, nunca chegou a perder-se de modo irrecuperavel” (PANO-
FSKY, 1994, p. 38). Uma prova disso, referida ha pouco, é a existéncia de renas-
cimentos menores, que podem ser detectados no fim da Antiguidade e durante
a Idade Média, e que antecedem este de que estamos a falar. E justamente a eles
que se refere Panofsky quando fala de “alguns vigorosos movimentos renova-
dores de tom menor antes da ‘grande renova¢ao’ que culminara na época dos

¢ Fora do circuito ocidental, também se pode falar num renascimento ocorrido na Pérsia sassi-
nida, e em pelos menos dois no Império de Bizancio (durante os séculos X e XIII) (cf. AMBESI et
alii, 1991, p. 857). Sobre o Renascimento grego dos séculos IT e III d. C., apoiado pelos imperadores
Antoninos, cf. GANZAROLLI DE OLIVEIRA, 2004, p. 144-165.

’ Diferentemente de Donatello (1386-1466) e de Verrocchio (1435-1488), Michelangelo representa
Davi antes da vitoria sobre Golias, criando dessa forma “uma das figuras mais dramaticas de todos
os tempos” (SCHOTT, 1971, p. 41).
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Médici” (PANOFSKY, 1994, p. 38).

A Europa comegou a deixar de ser medieval no fim do século XIIL; a
decadéncia da Escolastica era um dos sinais de que novos tempos se apro-
ximavam. Se as mudangas foram mais abruptas em solo italiano que eslavo,
ndrdico, germanico, francés ou ibérico, isto se atribui a afinidade natural da
Italia com a tradigdo romana - que, embora fragmentada, sobreviveu na litera-
tura e nas outras artes —, e também a pouca aceitagao que o Gético, um estilo
setentrional, teve nas terras ensolaradas da Peninsula (cf. WORRINGER, 1948,
p. 45 et passim). E inegével que a Renascenga liga-se diretamente ao individu-
alismo e a descoberta do homem e do mundo de que fala Burckhardt no seu
ensaio mais famoso (cf. BURCKHARDT, 1944, p. 160 et passim); isso é tanto
causa quanto efeito do humanismo - movimento cultural que, apoiado na
leitura dos cldssicos gregos e latinos, valoriza ao maximo o homem como ser
racional, por isso mesmo livre e senhor do seu proprio destino, encontrando
em Petrarca, Boccaccio, Pico della Mirandola, Erasmo e Tomds Morus a sua
expressao maxima. A Renascenca vincula-se também a descoberta em solo
italiano de estatuas antigas como o Laocoonte e o Apolo de Belvedere, bem como
a visdo laica e empirico-cientifica da Natureza, aliada a ideia de uma digni-
dade especial do artista, conforme se vé preconizado nos escritos de Alberti,
em meados do século XV. Também ¢ necessdrio que se veja no Renascimento
italiano um fendémeno que se irradia pela Europa, encontrando recep¢do em
pintores ndrdicos como Diirer (1471-1528), também ele um artista e tedrico, o
exemplo maior da fusdo ocorrida ao longo do século XV entre a arte dosule a
do norte da Europa (cf. WARBURG, 1980, p. 173sq).

Nio se trata, absolutamente, de um processo homogéneo; o Renasci-
mento comporta muitas variantes. Na Franca e na Peninsula Ibérica, o Gético
prolonga-se até o século XVI; na Inglaterra mais ainda. Fragmentado politica
e geograficamente, o mundo alemao dos séculos XV e XVI revela uma arte
descentralizada, por assim dizer. Ndo obstante isso — ou talvez por causa disso
—, trata-se de uma das fases mais brilhantes da arte alema. Estilisticamente
falando, o que se vé é uma transigdo: ja nao é o Gotico, mas tampouco é um
Renascimento no sentido italiano. A arte alema, embora mantenha a tematica
religiosa na maioria das vezes, distancia-se progressivamente da autoridade da
Igreja. Pari passu, pintura e escultura se emancipam em relagao a arquitetura
(ver a esse respeito MICHEL, 1912, t. V, 12 parte, p. 3-5). Faltando o mecenato
da Igreja e dos principes, serao os burgueses a patrocinar as artes. Consequ-
éncia disso é a inversdo da hierarquia tradicional entre elas: a arquitetura perde
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a sua hegemonia, pois “s6 a Igreja, que era eterna, podia elevar catedrais gigan-
tescas cujo acabamento demandava diversas geragdes” (MICHEL, 1912, t. V,
1@ parte, p. 7). Inventores da imprensa, os alemdes concentram-se nas artes
graficas, dada a sua capacidade de atender mais rapidamente as finalidades
comerciais. Sao elas que ditardo o tom para as artes maiores. Numa sociedade
predominantemente burguesa, mais ainda do que nos paises latinos, o artista
¢ identificado com o artesio. Diirer, tratado como nobre em Veneza, receou
voltar a Nuremberg, era visto como mais um entre muitos trabalhadores
bracais e, por isso mesmo, plebeus (cf. MICHEL, 1912, t. V, 12 parte, p. 6).

3. Adao, prima scultura

Incluido contra a vontade nos vaivéns da politica do século XVI, Miche-
langelo deixa Roma em 1506; o clima é de animosidade entre ele e o Papa Julio
II. Em 1508, porém, retorna e aceita a proposta do Vaticano de decorar o teto
da capela Sistina, representativo, indubitavelmente, do “apogeu da pintura
monumental” (DE RYNCK, 2004, p. 130). Embora Michelangelo ndo se julgasse
pintor, seu conjunto magistral de afrescos biblicos tornou-se indissociavel
da propria histdria da pintura; sem eles, esta parece perder o sentido. Apds a
morte de Jalio II, em 1513, novo contrato é firmado com Michelangelo; desta
vez sdo esculturas para o timulo papal: nascem os Escravos e o Moisés, “que
exprime com uma energia atormentada o mesmo ideal de grandeza moral que
anima os Profetas da Sistina” (AMBESI et alii, 1991, p. 673). Em 1516 o papa
Ledo X encarrega-o do embelezamento da fachada de San Lorenzo, em Florenga.
Interrompidos os trabalhos em 1520, Michelangelo ocupa-se da construgao de
uma nova sacristia para aquela igreja, e também da biblioteca Laurenciana. A
concepgdo de Brunelleschi, arquiteto da sacristia antiga, é radicalmente modi-
ficada: as estruturas adquirem um ritmo ascensional e uma tensao ¢ criada pela
presenga do Dia, da Noite, da Aurora e do Crepb’tsculo - imagens monumentais
em marmore do tempo em seu carater fugidio; retratam a marcha inexoravel
do tempo, mantendo-se “potentes mas abandonadas numa imobilidade angus-
tiante” (AMBESI et alii, 1991, p. 674). Tudo converge para a ideia de vida que
marca o grupo escultérico da Virgem com o Menino. Em 1530 a Republica de
Florenga chega ao fim. Michelangelo recomega, entéo, os trabalhos para a Nova
Sacristia e o tamulo de Julio II; é quando esculpe os quatro Prisioneiros, “corpos
gigantescos que parecem se debater em vao contra uma opressdo angustiante,
materializada pela pedra que ainda os encerra” (AMBESI et alii, 1991, p. 674).
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Em 1534, Michelangelo volta a Roma, onde aceita a proposi¢ao de
Clemente VII (renovada posteriormente por Paulo III) de pintar o Juizo Final
sobre a parede do altar da Capela Sistina, obra que se estende de 1536 a 1541.
O espago ai é tratado como ambiéncia ilimitada por Michelangelo, que também
revoluciona a iconografia tradicional do tema, preferindo a liberdade de agéo ao
equilibrio. O que se vé é uma tragédia universal, “Divina Comédia do Renasci-
mento’, como diz Tolnay (apud SCHOTT, 1971, p. 62), auténtica Dies Irae trans-
posta do mundo musical para o plastico, desencadeada pelo gesto de Cristo no
papel de Juiz. Entre 1540 e 1550, Michelangelo esculpe Lia e Rachel, e pinta os
afrescos da Capela Paulina, representativos da Conversdo de Saulo e do Martirio
de Sdo Pedro. Apos esta fase, o artista consagra-se principalmente a arquitetura.
Na biblioteca Laurenciana, cuja construg¢ao continua, a tensdo dramaticamente
vertical do lugar é contraposta a horizontalidade cadenciada e solene que carac-
teriza a sala de leitura. Afastando-se do plano central de Bramante, Michelan-
gelo empenha-se com entusiasmo na reconstrugao da nova basilica do Vaticano,
criando “um colossal organismo plastico” (AMBESI et alii, 1991, p. 674) que
converge para a cupula - lugar de concentra¢ao dinamica da tensdo que rege o
conjunto dos membros deste edificio predominantemente vertical, e “elemento
plastico dominante na paisagem urbana [de Roma]”, como aponta Leonardo
Benevolo (BENEVOLO, 1983, p. 449). Nessas duas grandes obras arquitetonicas,
encontramos um Michelangelo que alguns consideram maneirista - pois, em
lugar da harmonia espartana, da clareza e do repouso (ideais tipicos da Renas-
cenga), prefere a tensdo, a complexidade e o inesperado que marcam o Manei-
rismo. Michelangelo é essencialmente um autodidata na pintura, na escultura e
na arquitetura; o mesmo se diga do urbanismo, arte em que ele se destaca pela
sistematizacdo do Capitdlio, em Roma (ver a esse respeito PEROGALLI, 1994, p.
452sq). Criando suas proprias regras, ele sai em busca da “beleza pura, ideal em
si e expressiva’, como percebe André Michel (MICHEL, 1909, t. IV, 12. parte, p.
51). Michelangelo desbrava novos caminhos e langa os alicerces do Barroco, sem
ser, propriamente, o seu iniciador (cf. ZEVT, 2002, p. 113): “mestre mais possante
da Renascen¢a” (MICHEL, 1909, t. IV, 12 parte, p. 51), ele conduz esta arte ao
climax; havendo esgotado as suas possibilidades, Michelangelo concorre para o
seu declinio (cf. ARGAN, 1998, p. 129).

Suas ultimas obras — grupo que inclui esculturas como a Pieta da Palestrina
e a Pieta Rondanini, muitos desenhos e poemas — tém inspira¢ao nitidamente
religiosa; sdo meditagdes sobre o sacrificio de Cristo, no qual Michelangelo vé a
culminancia do destino e do resgate de toda a humanidade. Prevalece em todas
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essas criagoes o desejo de libertar a alma da sua “prisao corporea”; é a versao
plastica do neoplatonismo renascentista, que toma a beleza como verdade supra-
sensivel. Neoplatonico também é o principio segundo o qual a beleza da obra
escultdrica resulta da elimina¢ao do supérfluo; trata-se de eliminar o excesso
de pedra bruta, de modo a permitir que a forma seja devidamente purificada,
libertada, se quisermos, do excesso de matéria que a aprisiona. E um método que
Michelangelo leva as ultimas consequéncias. A escultura A Noite, Michelangelo
chegou a dizer que ndo a tinha propriamente criado, mas simplesmente liber-
tado da sua massa. O que estd em questio é retirar a estdtua que se acha oculta
na pedra, circonscrita in il marmo, ideia expressa literalmente em seus versos:

Non ha lottimo artista alcun concetto
Chun marmo in sé non circonscriva
Col suo soverchio; e solo a quello arriva
La man che ubbidisce all’inteletto®.

“Conceito’, aqui, estd em consonancia neoplatonica; é principio dindmico
atuante no espirito do artista e que ele projeta sobre a matéria, transformando-a
em obra (ver a esse respeito PLAZAOLA, 1970, p. 418). Esse modo de conceber a
forma artistica, Michelangelo também lan¢a mao dele na pintura; no seu entender,
a boa pintura “nada mais é do que uma representagao das perfeicdes de Deus”
(apud PLAZAOLA, 1970, p. 562). No afresco da Cria¢do de Addo, o despertar
do primeiro homem com o toque da mao de Deus ¢ analogo ao procedimento
de Michelangelo, que retirava da pedra as formas escultéricas adormecidas. Se a
Natureza é obra de Deus e a arte, complemento dela, é obra do homem, o artista
pode ser visto como aquele que imita o préprio Criador. E nesse contexto que
Vasari chama Adao de prima scultura (VASARI, 1997, p. 32)°.

8“0 artista excelente ndo possui conceito algum / Que um marmore néo circunscreva / Com sua
massa; e somente o alcanga / A méao que obedece ao intelecto” (apud PANOFSKY, 1994, p. 114;
precedentes da mesma teoria podemos ver em Leon Battista Alberti [1404-1472] {cf. PANOFSKY,
1994, p. 113, 249 et passim}). Lembremo-nos, outrossim, de que “A mesma intengao artistica esta
presente em ato nos chifres talhados da rena pré-histérica, na escultura de Michelangelo, numa
incisdo em marfim paleocristdo e num retrato de Rembrandt” (CLAIR, 2008, p. 107).

’Nem sempre a matéria bruta libertava a forma desejada por Michelangelo. Algumas vezes a
estatua era deixada incompleta no marmore. Fo que acontece com o Sdo Mateus, de 1506, “cujos
gestos parecem evocar o baldado combate para libertd-lo” (JANSON, 1992, p. 12). O escultor é
aquele que d4 vida a pedra, tal como Deus infundiu a vida no barro, criando o homem. E o que
demonstra a etimologia de “Addo” (cf. hebraico adama = “terra”) e de “homem” (cf. latim humus =
“barro”) (comentei esse assunto noutro lugar [cf. GANZAROLLI DE OLIVEIRA, 2008, p. 38-39]).
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Figura 1 - Desenho do Autor, baseado em autorretrato de Michelangelo
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Figura 2 - Sibila de Cumas. Os medievais viram no poeta latino Vergilio (70-19 a. C.) e na sua Sibila
de Cumas (presente nos versos das Eclogas) profetas do nascimento de Cristo. Eis porque Vergilio serd
escolhido por Dante como guia na Divina Comédia, e a Sibila de Cumas serd pintada por Michelangelo
no teto da Capela Sistina. Desenho do Autor.
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4. Michelangelo, tnico artista vivo na primeira edicao das Vite,
de Vasari

Personalidade atormentada e solitdria, apaixonada e generosa, Michelan-
gelo deixou cerca de duzentos e cinquenta poemas; destacam-se na lirica italiana
do século XVT tanto pelo tom enérgico e austero como pela tensao continua que
percorre os versos, inspirados na metafisica neoplatonica e por vezes enquadra-
veis na literatura dita maneirista. Tipicamente maneirista é a contradi¢do assu-
mida neste verso: Vorrei voler, Signor, quel ch’io non voglio (apud COUFFON,
et alii, 1994, t. V, p. 6.370), que parece formar um dueto com o célebre muero
porque no muero, de Santa Teresa D’Avila (1515-1582)10. A poesia deste artista
pluridimensional que se considerava “apenas” escultor ¢ reflexo de uma religio-
sidade profunda e das convicgdes contra-reformistas que marcaram o Cinque-
cento. Transparece nos versos de Michelangelo uma autocritica rigorosa quanto
ao seu papel como artista, bem como o principio (possivelmente ouvido dire-
tamente de Girolamo Savonarola) segundo o qual apenas os artistas de valor
devem pintar imagens nas igrejas; Michelangelo nao se contenta em adotar esse
principio: transmite-o ao discipulo e amigo Francisco de Hollanda.

Ainda em vida, seus contemporineos elegeram-no artista maximo da
Renascen¢a. Nao por acaso Michelangelo ¢ o tnico artista vivo na primeira
edicao das Vite, de Vasari. Em Michelangelo, a Renascenca atinge tanto o climax
quanto o fim dramadtico. Sua morte, ocorrida em 1564, marca o encerramento
da época de ouro da Renascenga. Segue-se a esta uma crise que muitos caracte-
rizam como Maneirismo, denominagao longe de ser univoca e que aparece pela
primeira vez no fim do século XVIII - bem antes, portanto, de servir de titulo ao
livro célebre de Hauser!!. Vasari utilizava expressdes como maniera moderna ou
gran’ maniera para falar da arte dos grandes renascentistas, em especial Miche-
langelo, que, segundo ele, havia superado a todos (antigos e contemporaneos)
no referente a “vencer a Natureza’, alcangando a sua prdpria esséncia e retratan-
do-a por meio da arte. Entretanto, a maniera moderna, exaltada por superar os
modelos da Antiguidade e a propria Natureza, desviou-se do seu sentido primi-

1 Santa Teresa D'Avila foi, sem ddvida, uma das melhores escritoras e mais imponentes persona-
gens femininas de todos os tempos; na Mistica religiosa, sera dificil encontrar homem ou mulher,
em toda a histéria da humanidade, comparavel a ela (cf. DE JESUS, 1949, p. 17-18 et passim).

! Sobre a polémica em torno do conceito de “maneirismo’, ver SCHNOOR, 1997, n. 1, p. 32sq.
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tivo; tratava-se ndo mais de imitar as obras da Natureza, mas sim de copiar as dos
grandes mestres. O proprio Michelangelo, juntamente com Rafael e Correggio, era
um desses grandes mestres copiados; quanto aos copiadores, atinham-se apenas
a maneira e nao ao espirito da arte de Michelangelo. Evidentemente, ficavam
muito abaixo dele (cf. GOMBRICH, 1985, p. 277-278)2.

E nesse tltimo sentido que Lionello Venturi fala dos maneiristas como
“artistas menores que haviam desenvolvido um estilo chamado maneirismo,
porque se fundamentava na maneira de criar que era propria dos seus mestres”
(VENTURLI, 1950, p. 88; ver também JAHN, 1989, p. 525). Da mesma fonte vem
a acepgdo pejorativa, que vé no maneirismo o abandono do estudo da Natu-
reza, o cultivo da copia fria, o ultrarrefinamento, o virtuosismo como objetivo
em si mesmo, a falta de espontaneidade e de inspirac¢do propria. Tais foram as
criticas surgidas no século XVII e que dominaram até o comeco do século XX,
dando a ideia generalizante de um declinio da arte, logo ap6s o Renascimento
ter alcangado o zénite. No seu ensaio sobre estética, Juan Plazaola fala de uma
“ditadura das academias” como fendmeno tipico do Maneirismo e do Barroco
(PLAZAOLA, 1970, p. 72). Na suas Vidas dos pintores, escultores e arquitetos
modernos, publicada em 1672, Giovan Pietro Bellori foi o primeiro a exprimir
com suficiente clareza a opinido de que a arte havia decaido apds o esplendor
alcangado por Rafael (1483-1520); desse modo, Bellori langou as sementes para
a critica dos neoclassicos a arte barroca (ver a esse respeito COUFFON et alii,
1994, t. VI, p. 7.522). Pode-se concordar com Gombrich quando ele diz que “a
palavra ‘maneirismo’ ainda retém para muitas pessoas a sua conotagao original
de afetagio e copia superficial, de que os criticos do século XVII haviam acusado
os artistas do final do século XVI” (GOMBRICH, 1985, p. 302). Entretanto, o
maneirismo também pode expressar a individualidade artistica, em oposi¢ao a

12 Para um entendimento mais profundo das diferencas entre imitagdo e copia, o filésofo Gerd
Bornheim (1929-2002) fornece-nos linhas esclarecedoras: “(...) sobre esse mal-entendido, escreve
o proprio Winckelmann: A imitagdo do belo na natureza concerne ou bem a um objeto tinico
ou entdo reune as notas de diversos objetos particulares e faz delas um tnico todo. O primeiro
processo implica fazer uma cépia semelhante, um retrato; é o caminho que conduz as formas e
figuras dos holandeses. O segundo ¢ o caminho que leva ao belo universal e suas imagens ideais;
esse foi o seguido pelos gregos’ O que interessa, pois, ndo estd simplesmente na copia, e sim no
eidos, na ideia ou na forma universal. O sentido da imitagdo ndo é naturalista ou realista, mas
platonico. O importante, quando se faz arte, nio consiste simplesmente em copiar os antigos, e
sim em pensar como 0s gregos, em comportar-se como eles, exigindo da arte uma missdo seme-
lhante & dos gregos. S6 desse modo a imitagdo pode ser criadora e evitar o impasse do servilismo
(BORNHEIM, 1975, p. 19; ver também GANZAROLLI DE OLIVEIRA, 2003, p. 125-129).
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mera obediéncia servil a normas estéticas, como percebeu Francisco de Hollanda,
jano século XVI (ver a esse respeito BAZIN, 1989, p. 34-35). Na década de 1920,
em contexto expressionista, 0 Maneirismo comegou a ser efetivamente valori-
zado. Nas primeiras linhas do seu ensaio classico sobre 0 assunto, Arnold Hauser
fala de uma “reabilitacdo do Maneirismo, ultimo periodo artistico a ser redes-
coberto e fundamentalmente reavaliado em nossa época” (HAUSER, 1976, p.
15). Atualmente, é costume vé-lo como periodo artistico legitimo, ndo mais um
simples interludio que antecede o Barroco, e menos ainda uma fase declinante
do Renascimento. Tomado como fase de consumagao extrema das conquistas da
arte do século XVI, o Maneirismo inclui nomes como os de Bramante, Rafael,
Palladio e Michelangelo. No comego do século XVI, Michelangelo revelava
tragos maneiristas, entendidos como o culto do estilo e da elegancia formal,
a busca pela variedade e complexidade, e também a virtuosidade extrema na
composi¢ao.

5. O Barroco

E proprio da histéria da cultura a designago inicialmente pejorativa dos
estilos artisticos. Os renascentistas, veneradores que eram da arte antiga, consi-
deram “gético” aquilo que era barbaro ou decadente, pois vinha dos godos, uma
das tribos germénicas que levaram o Império Romano a desintegragao'. Mutatis
mutandis, a situagao se repete no século XVIII; para os neocldssicos, havia uma
arte plebeia interposta entre o Século das Luzes e o Renascimento. “Barroco”
parece vir de barrueco (= “imperfeito”), designagdo que os joalheiros ibéricos
davam as pérolas irregulares no seu formato (cf. BAZIN, 1993, p. 1). Coube a
Wolftlin, em finais do século XIX, o reconhecimento de valores positivos na
arte dita “barroca”!4. Pertencem & mesma linhagem os escritos de Curtius e de
Eugenio D’'Ors, que veem no barroco a expressao antitética do classico, mas tao
legitima quanto ele no mundo da arte; sdo autores que se opdem a tese de Bene-
detto Croce, segundo a qual o barroco é meramente “uma das variedades do
feio” (apud D’ORS, s/d, p. 124). Trata-se, no entender daqueles autores, de uma

13 Cassiodoro, no inicio da Idade Média, fala em “gético” referindo-se ao que vinha dos godos (cf.
BAZIN, 1989, p. 87). Antes de escrever a Critica do juizo, Kant via na arquitetura gotica algo de
“barbaro” e “inepto” (cf. MENENDEZ PELAYO, v. IV, p. 22).
' Contemporaneo de Wolfflin, Benedetto Croce ainda vé no Barroco o estigma da negatividade,
uma espécie de “nao-estilo” (cf. AMBESI et alii, 1991, p. 66).
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ocorréncia artistica universal, constante na histdria, que aparece ora aqui ora ali,
nos mais diversos tempos e nas mais variadas localidades geograficas. O conceito
ainda carece de consenso quanto ao seu significado e, obviamente, a sua abran-
géncia. Chega a ser dificil falar de um denominador comum da arte barroca.
Por outro lado, ¢ inegavel que sdo barrocos Caravaggio, Carracci, Bernini,
Monteverdi, Rubens e Velasquez. Ninguém duvida, tampouco, que o Barroco
se propaga na América sob a tutela dos jesuitas — dai o “barroco mineiro”, desig-
nagdo em que se enquadram as obras do artista brasileiro Aleijadinho (ver a esse
respeito BAZIN, t. I, p. 7 et passim). Nao ha motivos para que se rejeite a tese
de Wolftlin, que detecta nas artes visuais do Renascimento um estilo linear, que
enfatiza o contorno das coisas, delimitando-as como corpos solidos e por isso
mesmo palpaveis; e nas do Barroco a predominancia de um estilo que aceita
a indeterminacio intrinseca das coisas, além de certa procura pelo ilimitado e
pelo infinito. E o que nos ajuda a compreender, ainda sob a perspectiva de Wolf-
flin, a diferenga entre uma gravura de Diirer e outra de Rembrandt; entre um
retrato feito por Bronzino e outro feito por Veldzquez (cf. WOLFFLIN, 1991, c.
I et passim).

O Barroco propde um novo tipo de relagdo entre o artista e o espectador
da arte: prevalece o lado emocional, os artistas visando a emocionar e persu-
adir, apoiados numa imagina¢do que ndo se compraz com limites; as imagens
sdo eloquentes, realistas ao extremo; chegam ao primeiro plano também os
efeitos de mise en scéne tao complexos quanto espetaculares; da-se uma inte-
ragdo entre todas as artes e surge uma nova concepgao de espago e de Natureza
em sua relagdo com o homem. Se na pintura a luz e a cor sdo enfatizadas, e
o equilibrio simples ¢ rejeitado em prol de uma composigdo mais audaciosa,
0 espago arquitetonico passa a ser visto como realidade dinadmica, regida por
curvas que se alternam, criando reentrancias e saliéncias; o espago observado
ora se comprime, ora se expande, num ilusionismo que as vezes torna inutil a
fronteira entre exterior e interior. O Barroco responde aos anseios de prestigio e
ostentacao da aristocracia europeia, bem como aos projetos espirituais e tempo-
rais do Vaticano, ocupado com a Reforma. O Barroco associa-se estreitamente
a Contrarreforma. A Igreja precisava demonstrar o poder de que dispunha na
Terra; é um poder que se traduz em sons com a polifonia de Palestrina e, em
pedra, com as colunatas de Bernini na Praga de Sao Pedro, que parecem abracar
a humanidade por inteiro. Seguindo as instrugdes de Paulo V, Maderno, ja no
século XVTI, acrescenta uma nave ao plano central da basilica, fazendo com que
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ela retorne ao esquema dos tempos de Constantino. No grande atrio de Bernini
temos a versdo barroca do 4trio antigo. E a Igreja voltando as suas origens. Nio
obstante as perdas territoriais decorrentes da Reforma, a Igreja sai vitoriosa do
Concilio de Trento (1545-1563); permanece um sentimento de universalidade,
fortalecido pela sua expansdo nas terras do Novo Mundo. E muito significativo
que Inacio de Loyola, protagonista da Contra-Reforma, tenha visto em Miche-
langelo o artista mais habilitado para o projeto da igreja do Gest, tida comu-
mente como modelo de arquitetura barroca, apds a sua concluséo, por Vignola e
Giovanni della Porta (cf. CLEMENTS, 1966, p. 40).

E profunda a influéncia de Michelangelo sobre o Barroco, tanto nas artes
visuais quanto na poesia. Em unissono com a visién lejana de José de Ortega y
Gasset e com a “emancipagdo da Terra’, preconizada por Eugenio D’Ors, Helmut
Hatzfeld vé no teto da Capela Sistina, reveladora de “um mundo de dimensdes
sobre-humana” (GOMBRICH, 1985, p. 232), a primeira pintura propriamente
barroca — antecessora imediata das visdes distantes que comparecem na abobada
de Santo Indcio, em Roma; e também das visdes dos céus brilhantes de El Greco,
Tintoretto, Murillo, dos Carracci e de outros artistas da Contrarreforma. A proli-
feracao inesgotavel de figuras no teto da Capela Sistina é uma demonstra¢ao
do horror vacui ja tipico do Barroco'®>. Também no Giudizio, a espiritualizagao
progressiva que Michelangelo da a sua linguagem pictorica anuncia o estilo
barroco. Percebe-se bem isso no gesto de Cristo, protagonista de toda a cena:
“A mao levantada e aberta imprime uma espécie de movimento rotatério em
toda a multidao, que desmorona sobre o lado direito do afresco, para reapa-
recer no lado esquerdo, como se fosse sugada para o alto por uma tromba de
vento tempestuoso” (CARLI, 1987, p. 264). Tudo ¢é dramatico, nada é imoével;
desagregam-se os planos que contém a “avalanche de corpos entrelagados”
(MICHEL, 1909, t. IV, p. 372). Note-se ainda que “as incertezas e polaridades do
espirito humano aparecem tdo claramente na face da estatua Il Sogno quanto no
rosto perplexo de outro sonhador barroco para quem a vida é ilusdo, sombra,
ficgdo e sonho: Sigismnudo, em A vida é sonho, de Calderén” (CLEMENTS,

15 Além das profecias relativas a vinda de Cristo, o assunto da pintura sio os episddios biblicos da
Criagdo e de Noé. Gombrich refere-se ao fato dizendo que era “como se essa imensa tarefa nao
satisfizesse o seu impulso irresistivel de criar sempre novas imagens”; e que por isso Michelangelo
“encheu a moldura entre essas pinturas com uma multiddo de figuras”. Nos arcos e nas partes abaixo
deles, Michelangelo “pintou uma sucessao interminavel de homens e mulheres em infinita variagao
- os ancestrais de Cristo, conforme sdo enumerados na Biblia” (GOMBRICH, 1985, p. 232).
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1966, p. 39). Encontramos nos versos de Michelangelo momentos de misticismo
e aflicdo que lembram muito Quevedo na sua fase ascética, Santa Teresa D’Avila
e outros grandes nomes da literatura maneirista e da barroca.

Consideracoes finais — Michelangelo, il divino

Comparado aos seus predecessores medievais, o artista do século XV
ascendera na escala social. No século XVI, ele ascendeu ainda mais. Gombrich
tem razdo ao dizer que “em sua longa vida, Michelangelo testemunhou uma
completa mudanga na posi¢do do artista’, e que “em certa medida foi ele mesmo
quem provocou essa mudanga’ (GOMBRICH, 1985, p. 229). Michelangelo
Buonarrotti tornara-se il divino Michelangelo, integrante do grupo de homens
para quem “nada parecia impossivel e que, talvez por essa mesma razao, reali-
zaram o que aparentemente era impossivel” (GOMBRICH, 1985, p. 220). Ha
na pintura de Michelangelo certa submissao a escultura, atividade preferida por
ele, na qual “atinge um primado talvez absoluto em toda a histéria dessa arte”
(CARLI, 1987, p. 250). Para Michelangelo, a pintura é tao melhor quanto mais ela
tende ao relevo'. As cores das suas pinturas, Michelangelo utiliza-as pensando
principalmente na relagdo necessaria entre claro e escuro; nao pensa na cor em
si mesma. Ele “imagina a forma do lado de fora da cor”, como esclarece Lionello
Venturi (VENTURI, 1950, p. 76). E estreita a relagio entre tal procedimento e o
neoplatonismo afinado pelo diapasao do egipcio Plotino, que via na beleza a vitoria
da forma sobre a matéria (ver a esse respeito FRAILE & URDANOZ, 1986, v. 11
[1°], p. 172; SUASSUNA, 1979, p. 65). Tudo isso também converge para a prefe-
réncia substancial de Michelangelo pela escultura; substitua-se forma por estdtua e
matéria por pedra em excesso, e teremos resumida em poucas palavras a concepgao
escultoérica do gigante florentino. Ele admitia escrever poesia pelo simples prazer
de escrevé-la (per mio piacere, é dito numa das suas cartas !7), e considerava essen-
cialmente idénticos os processos de criatividade literdria e plastica. Um dos seus
bidgrafos, Giovanni Papini, diz com propriedade que “Apos tanto duelo contra a
pedra, ap6s tanto esfor¢o para dominar a anatomia, ele sentia nostalgia da palavra,
da linguagem da alma” (PAPINI, 1949, p. 437).

A base da formagao artistica de Michelangelo assenta-se menos em seus
contemporaneos que na Divina Commedia (que ele sabia de cor), na Biblia e nas

16 “To dico che la pittura mi pare pits tenuta buona quanto pity va verso il relevo” (apud CARLI, 1987, p. 254).
17 Apud CLEMENTS, 1950, p. 8. A maior parte das poesias de Michelangelo foram escritas entre 1530 e 1560.
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doutrinas de Platdo e de Plotino. Na poesia, Michelangelo nutriu-se de Ariosto,
Dante, Petrarca, Homero, Safo (?), Vergilio, Ovidio, Horacio e muitos outros;
na filosofia e na cultura geral, de Platao, Plotino, Pitdgoras, Lucrécio, Plutarco,
Cicero, Villani e Ficino; na teoria da arte, de Vitruvio, Alberti e Palladio. Nao
enxergava méritos nos seus proprios poemas (cf. CLEMENTS, 1966, p. 8-9). A
bem dizer, seus escritos, que reinem poesias (muitas inacabadas) e cartas, sdo de
qualidade literaria variavel. Alguns possuem grande profundidade poética, como
se vé neste pequeno terceto: Come flamma piti cresce piti contesa / Dal vento, ogni
virtu che’l cielo esalta. / Tanto pius splende, quante pits offesa’®. E particularmente
nas Rime que Michelangelo expde suas ideias sobre arte. Nao ¢ verdade que ele
tivesse uma formagao humanista precaria, como alguns bidgrafos chegaram a
dizer. Correspondia-se em latim e dominava a obra inteira de Dante, o que ndo
era pouco para a sua época e muito menos para a nossa.

Um denominador comum em sua produgao artistica é a presen¢a humana.
Entende estar no homem o centro de interesse das artes visuais: cabe a escultura
recriar em trés dimensdes as formas humanas, respeitando-lhes a complexidade
anatdmica; a pintura deve ser, ela mesma, escultorica, imitativa da plenitude
das formas esculpidas; a arquitetura cabem também as qualidades orgénicas da
figura humana. Michelangelo difere dos seus contemporéaneos renascentistas em
geral, que costumavam ver na arquitetura uma relagdo abstrata com o corpo
humano, deixando que prevalecessem as propor¢des numeéricas. Pensava nas
partes do edificio em analogia com as fungdes organicas que se observam no
homem; no entender de Michelangelo, a obra arquitetdnica precisa de elementos
analogos aos olhos, ao nariz, aos bragos e assim por diante - e isso nos transmite
a impressdo de uma estrutura mével, um “edificio que vive e respira”?®. E signi-
ficativo que Michelangelo tenha feito poucas plantas em perspectiva; pensava
num observador em movimento e preferia usar maquetes de argila, o que nao
espelha a sua visao escultdrica da arquitetura. Para ele, “a imagem humana era
o veiculo supremo da expressao” (JANSON, 1992, p. 451)*. Neoplatdnico, via
na pedra a prisdo geoldgica das estatuas e no corpo humano a prisao terrena
da alma. Nao foi Plotino a dizer que o que mais o atormentava era ter um

18 “Assim como a chama cresce quanto mais ¢ atormentada pelo vento, toda virtude que o céu exalta
resplandece tanto mais, quanto mais ela ¢ ultrajada” (apud COUFFON et alii, 1994, t. V, p. 6.370).
¥ James S. Ackermann (apud PATETTA, 1984, p. 137).

2 As criagdes humanas costumam se destinar ao uso do préprio homem. Néo surpreende que
“as relagdes presentes no que o homem fabrica estejam intimamente relacionadas com as que
determinam o seu corpo’, como diz Ernst Neufert (NEUFERT, 1965, p. 18).
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corpo?*! Lemos em Michelangelo: la morte €1 fin duna prigione oscura®?. Eis
um dualismo entre corpo e espirito que Michelangelo vivenciara com o maximo
de intensidade; ¢ algo que transparece nos seus escritos e, particularmente, nas
suas figuras esculpidas, todas elas dotadas de “um pathos extraordinario; calmas
no exterior, parecem agitadas por uma energia psiquica irresistivel, que nao se
liberta por meio do movimento fisico” (JANSON, 1992, p. 451). Michelangelo
via na arte uma Biblia laicorum, ideia ndo muito distante da que, mil anos antes,
outro italiano, Sdo Gregdrio Magno, usara para definir a fungao da pintura rela-
tivamente a populagdo europeia — analfabeta na sua maioria e potencialmente
catélica na sua totalidade, segundo a perspectiva da Igreja em ascensio: “(...) o
que a escrita é para os que sabem ler, a pintura é para os iletrados. Nela os igno-
rantes veem aquilo que devem seguir; nela leem aqueles que desconhecem as
letras” (apud MIGNE, 1844-1855, 77, 1.128).

A arte de Michelangelo alcanca a categoria do sublime, essa hipertrofia
da beleza, ja detectada pelos antigos e que nele recebe o nome de terribilita (cf.
JAHN, 1985, p. 554). E Condivi a dizer que Michelangelo “amou nio somente a
beleza humana, mas também cada coisa bela”; “colhia o belo na Natureza assim
como a abelha recolhe o mel das flores” (apud SANMINIATELLI, s/d, p. 25).
Romain Rolland refere-se a Michelangelo como uma “montanha colossal que
se elevava por cima da Italia do Renascimento, e cujo perfil atormentado vemos
de longe perder-se no céu” (ROLLAND, 1925, p. 252). Michelangelo nunca se
submeterd a uma “histéria da arte sem nomes”, na linha de Winckelmann e de
Wolfflin; sua obra ultrapassa as teorias da arte e a propria Historia. Protagonista
do Renascimento, Michelangelo esta entre os inspiradores do Maneirismo e do
Barroco; ndo obstante, continuou a ser um homem medieval, “que na casa dos
setenta despojou-se do seu traje de humanista para vestir-se da humildade crista
e da dignidade celeste” (SCHOTT, 1971, p. 192). Trata-se de uma dignidade ja
presente no proprio nome do artista e que este, ainda jovem, soube valorizar e
conduzir as tltimas consequéncias. Em sua mais famosa Pietd, esculpida quando
tinha menos de 25 anos, Michelangelo assina MICHEL ANGELUS; refere-se
ao Arcanjo Sao Miguel, vencedor de Lucifer e mensageiro (cf. gr. dngelos e lat.
angelus) divino, sinal de que via-se como um artista angélico, emissario de Deus
encarregado de mediar as coisas entre o Céu e a Terra?.

21 Sobre o significado desta condigdo comum a todos nds, que é a de sermos humanos, cf.
BROCK, 2012, p. 1-23.

22“A morte ¢ o fim de uma prisdo escura’ (apud SCHOTT, 1971, p. 194).

2 Sobre essa tarefa mediadora dos anjos propriamente ditos, cf. GANZAROLLI DE OLIVEIRA,
1982, p. 92sq; e GANZAROLLI DE OLIVEIRA, 1977, p. 15-20.
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Resumo: O conceito de “participagdo ativa” (actuosa participatio) é um dos
principios fundamentais da reforma litdrgica do Vaticano II. Joseph Ratzinger-
Bento XVI dedicou-se a elucida-lo, partindo da origem histérica da expressao,
que estd no motu proprio Tra le sollecitudini (1903) de Sdo Pio X e aprofundando
o seu significado na Sacrosanctum Concilium (1963). Mas, além disso, durante
o seu pontificado, procurou esclarecer a que se refere exatamente o conceito, ao
mesmo tempo em que se dedicou a corrigir uma leitura redutiva do mesmo e
alguns desvios que se originaram dela. Este percurso é o que este artigo busca
apresentar.

Palavras-chave: Participagéo ativa. Liturgia. Joseph Ratzinger.

Abstract: The concept of “active participation” (actuosa participatio) is one of
the fundamental principles of Vatican II liturgical reform. Joseph Ratzinger-
Benedict XVI was dedicated to elucidating it, starting from the historical origin
of the expression, which is in the motu proprio Tra le sollecitudini (1903) of
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Saint Pius X and deepening its meaning in the Sacrosanctum Concilium (1963).
But in addition, during his pontificate, he sought to clarify what the concept
refers to precisely, while at the same time he devoted himself to correcting a
reductive reading of it and some deviations that originated from it. This course is
what this article seeks to present.

Keywords: Active participation. Liturgy. Joseph Ratzinger.

Introducao

Quando se fala na reforma litargica do Concilio Vaticano II, que teve seu
impulso na Constitui¢ao Litargica Sacrosanctum Concilium (SC), é impossivel nido
se referir a uma das expressdes centrais do documento: a actuosa participatio’.
Talvez isso ajude a explicar a afirmagado do Frei Guilherme Baratina — em impor-
tante estudo sobre a SC - de que a participagdo ativa foi o “principio inspirador
e diretivo de toda a obra de renovagao e reforma littrgica visada pelo Vaticano
I1” (1964, p. 282).

O Cardeal Joseph Ratzinger também dizia que trés eram as categorias fun-
damentais da reforma litargica: inteligibilidade, participagao, simplicidade (cf.
2012, p. 518-524). Nossa preocupagao neste artigo é mostrar justamente a inter-
pretagio de Ratzinger do conceito de participagdo ativa tal como aparece na SC>.
A razao da escolha é o fato de que o tedlogo alemao eleito Papa em 2005 teve
um expressivo magistério no ambito litiirgico e, no inicio de seu pontificado em
2005, o Ano da Eucaristia, ele afirmou que a Eucaristia® seria o centro do seu mi-
nistério (BENTO XVI, 2005). Deste modo, o Papa alemdo tratou diversas vezes
do verdadeiro contetido da participagdo ativa na liturgia. Por isso mesmo nosso
interesse ¢ resgatar a leitura do documento conciliar feita por ele.

1. O motu proprio Tra le solicitude de S. Pio X (1903)
Antes é preciso fazer uma importante referéncia histérica. E ponto pacifico

que a expressao ganhou a cena com o documento de Sao Pio X (1835-1914) que
deu impulso ao Movimento Littrgico (Cf. BOTTE, 1978) que viria a marcar o

! Cf. sobre o tema: Montan; Sodi (2002) e Palombella (2002).

? Para uma primeira aproximagao ao significado da expressdo segundo o nosso autor, cf. Silvestre (2014).
* Uma viséo geral da concepgao eucaristica de Ratzinger estd em Centurelli (2011).
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século XX e preparar a reforma do Vaticano II que emergiria sessenta anos de-
pois: o motu proprio Tra Le sollecitudini (22 de novembro de 1903), que tratava
da miisica sacra. Neste documento seminal a expressao aparece uma vez apenas.
Ali Pio X dizia:

Sendo de fato nosso vivissimo desejo que o espirito cristao refloresca em tudo e
se mantenha em todos os fiéis, é necessario prover antes de mais nada a santidade
e dignidade do templo, onde os fiéis se reinem precisamente para haurirem esse
espirito da sua primaria e indispensavel fonte: a participagdo ativa nos sacros-
santos mistérios e na oragdo publica e solene da Igreja (2005, p. 14).

Participagdo no mistério e na oragdo. O templo — ou para usar um termo
contemporaneo — o espago litdrgico, deve favorecer a actuosa participatio (isso
vai voltar com toda for¢a nas introdugoes/instru¢oes que abrem os livros li-
turgicos). O motu proprio traz uma especificagdo acerca daquilo em que o fiel
participa, mas nao se ocupa em oferecer mais detalhes sobre as modalidades
desta mesma participagdo: é de se supor que num documento sobre a musica
sacra a participagdo no canto seja uma forma mais destacada de fazé-lo.

Voltemo-nos para Ratzinger. Como ele avaliou o motu proprio do santo
Papa Sarto? Ratzinger diz que no motu proprio a participagdo ativa aparece
como “principio liturgico fundamental” (2012, p. 413), como aludiamos um
pouco antes. Segundo o tedlogo alemao, o motu proprio nasceu na experiéncia
de Pio X no Seminario, quando dirigia a Schola cantorum e como bispo de
Mantova e Patriarca de Veneza, quando tinha combatido a musica de estilo
operistico*. A insisténcia de Pio X no gregoriano como musica litargica por
exceléncia fazia parte de um programa maior de reforma, que buscava recon-
duzir a liturgia a sua pureza e a sua dignidade, tomando por base sua exigéncia
interior (2012).

Bento XVI - portanto como Papa — em uma catequese inteiramente de-
dicada a Pio X, dizia igualmente:

Ele [Pio X] dedicou uma atenc¢éo notavel a reforma da Liturgia, de modo particular
da musica sacra, para levar os fiéis a uma vida de ora¢do mais profunda e a uma

* Em uma carta ao Grao-Chanceler do Pontificio Instituto de Musica Sacra no centendrio da fundagio do
mesmo, referia-se a finalidade do Motu préprio na mesma direio: “com o qual realizou uma profunda
reforma no campo da musica sacra, inspirando-se na grande tradicao da Igreja contra os influxos exercidos
pela musica profunda, especialmente operistica” (2011b).
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participagdo mais completa nos Sacramentos. No Motu Proprio Tra le sollecitudini, de
1903, primeiro ano do seu Pontificado, ele afirma que o verdadeiro espirito cristdo
tem a sua fonte primdria e indispensivel na participagdo concreta nos mistérios
sacrossantos e na oragio publica e solene da Igreja (cf. AAS 36 [1903], 531). Por isso,
recomendava a aproximacio frequente dos Sacramentos, favorecendo a recep¢io
didria da Sagrada Comunhao, bem preparados, e antecipando oportunamente a
Primeira Comunhao das criangas mais ou menos aos sete anos de idade, “quando
a crianca comega a raciocinar” (cf. S. Congr. de Sacramentis, Decretum Quamsin-
gulari: AAS 2 [1910], 582). (2010b, grifo nosso).

Participacdo nos mistérios e na oragdo. A meta (primaria) da participa-
¢do ndo é a distribuicdo dos ministérios’, mas a introducdo no mistério. Ha,
também, a participagdo na comunhdo: isso mostra que o Santo Sacrificio da
Missa ndo pode contar com expectadores; Deus quer comensais. Mais adian-
te veremos que em um importante documento “eucaristico” do pontificado
beneditino a comunhao esta associada claramente a participagao ativa.

2. A Sacrosanctum Concilium (1963)

De Pio X passamos ao Concilio, que prodigalizou o uso do sintagma
em questdo e que depois entrou com toda for¢a em outros documentos do
pds-Concilio®. Em discurso ao Pontificio Instituto Litdrgico Santo Anselmo
no quinquagésimo aniversario da sua Fundagao, Bento XVI dizia o seguinte
acerca das inten¢des do Papa Roncalli (1881-1963) para o Vaticano II, no
ambito da liturgia:

O Beato Joao XXIII, ouvindo as solicitagdes do movimento litirgico que pretendia
dar um novo impulso e alcance a oragao da Igreja, pouco antes do Concilio Vati-
cano II e durante a sua celebracio, quis que a Faculdade dos Beneditinos no Aven-
tino constituisse um centro de estudos e de pesquisa para garantir uma solida base
a reforma litdrgica conciliar. De fato, nas vésperas do Concilio tornava-se cada vez
mais evidente a urgéncia de uma reforma, postulada também pelas exigéncias apre-
sentadas pelos varios episcopados. Por outro lado, a necessidade pastoral que animava

> Embora seja uma modalidade, como os documentos e as introdugdes aos livros litirgicos
depois ressaltarao.

¢ Se se toma o indice analitico do Enquiridio dos Documentos da Reforma Littrgica (EDREL)
do Secretariado Nacional de Liturgia de Portugal (cf. 1998, p. 1081-1805), ver-se-a a for¢a da
expressdo nos documentos que se seguiram ao Vaticano II.
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o movimento litirgico exigia que fosse favorecida e suscitada uma participagdo mais
ativa dos fiéis nas celebragoes litiirgicas, através do uso das linguas nacionais, e que se
aprofundasse o tema da adaptagdo dos ritos nas vdrias culturas, sobretudo em terras de
missdo. Além disso, revelou-se clara desde o inicio a necessidade de estudar de modo
mais aprofundado o fundamento teoldgico da Liturgia, para evitar que se caisse no
ritualismo e para que a reforma fosse bem justificada no &mbito da Revelagdo e em

continuidade com a tradi¢éo da Igreja (2011a, grifo nosso).

Mais dois temas associados a participa¢do: o uso do vernaculo e a incul-
turacdo. Ou seja, pré-condi¢oes para que os fiéis, de todas as culturas, possam
adentrar o espago sagrado sem qualquer “estrangeiridade” a liturgia ¢é, para
Ratzinger, a “Patria comum” (1984, p. 94) dos fiéis, mas isso ndo impede que
sejam feitas adaptagoes’ para que o fiel se reconhega no culto que participa.

Mas vamos adiante. Participagdo e seus derivados aparecem pelo menos
trinta e duas vezes na Constituicdo Sacrosanctum Concilium, mas muitas ve-
zes de forma adjetivada. E o qualificativo numericamente mais expressivo é,
precisamente, o de ativa (ou ativamente), que aparece quinze vezes, a saber,
praticamente metade das apari¢oes?.

Baratna defendia, na década de 60, logo depois da promulgacio da
Constituigdo sobre a Liturgia, que o Concilio se absteve de uma definigéo
precisa do sintagma: nela se opds a participagdo almejada a mera assisténcia,
agora indesejada (cf. 1964, p. 285). Isto é, participacdo ¢, antes de tudo, o con-
trario de assisténcia.

A interpretagdo correta da expressdo “participagdo ativa’, portanto, ndo
esta encerrada. Estamos, na verdade, muito longe disso. E ela voltou a cena so-
bretudo por meio do pontificado de Bento XVI, que recolocou sob a mesa do
debate teologico a necessidade de um novo movimento litirgico - até o ponto
de se lhe atribuirem a inten¢do de uma “reforma da reforma” (uma expressao
hoje ndo tao bem vista)®. O conceito de participagdo segue vivo, por assim dizer.

7 Aptatio (adaptagio) e accomodatio (acomodagio) sao os conceitos oficiais que figuram na SC
e que, depois, foram “traduzidos” pelo neologismo “inculturagdo” (Cf. CHUPUNGCO, 1992, p.
31). No mesmo texto a relagdo entre inculturacio, participagdo e verndculo é insistentemente
trabalhada (p. 20s).

8 As designagdes da participagao na SC sdo as seguintes: ativa (n. 11; no subtitulo da parte II; nn.
14 [duas vezes].19.21.27.30.41.48.50.79.113.114.121.124); consciente ou conscientemente (nn.
11.14.48.79); plena ou plenamente (nn.14[duas vezes].21); frutuosamente (n. 11); comunitaria
(n. 21); piedosa ou piedosamente (nn. 48.50), facil (n. 79).

° Cf. BUX (2009) sobretudo p. 123-126, nas quais o autor trata da participacio dos fiéis.
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E preciso recordar, antes de tudo, que Joseph Ratzinger, desde o Con-
cilio Vaticano II, como tedlogo e cristdo considerava séria a liturgia, ndo se
apresentava como liturgista, mas apenas aquele que “denunciava o que lhes
pareceu alguns desvios” (BLANCO, 2011, p. 66). Acreditava que nao bastava
uma mudanga estilistica na mesma, mas era necessdria uma renovagao na
teologia liturgica, dando uma formacao continua para todos os fiéis; “a verda-
deira renovagao da liturgia, seguindo os desejos do Concilio, surge com efeito
de uma teologia liturgica construida sobre a unidade de Cristo e a Igreja, que
se realiza na celebragdo: o sacrificio de Cristo, de seu lado, que nasce a Igreja”
(CASTILLO, 2012, p. 251). Ainda segundo Ricardo Reyes Castillo, Ratzinger
via liturgia como dois grandes encontros de desejos, o de Deus de desvelar
seu grande amor pelo homem e o do homem que deseja a Deus (cf. 2012, p.
251). Nesse mesmo desejo ha o anseio de celebrar pela unidade e santificagao
do homem. Ratzinger compreendeu que, era necessario um aprofundamento
acerca da teologia litirgica, que deve ser bem fundamentada na fé da Igreja.
Mas, colocou-se contra uma aplicagdo unilateral da reforma litargica, acre-
ditando que alguns conceitos foram mal interpretados. Dentre eles estd o de
participagdo ativa.

Mas qual é, afinal, a interpretagdo de Ratzinger fez do conceito tal como
aparece na SC? Para ele, as afirmagdes dela:

... sdo complexas. Com razdo acentua o texto, em primeiro lugar, que o os fiéis
devem aceder a liturgia “com reta disposi¢do de animo”. Os pastores deveriam
velar para que ndo somente se cumpram as leis da celebragdo valida e licita
- ou seja, as formas externas de participacdo —, mas que os fiéis participem
na liturgia “consciente, ativa e frutuosamente” (SC 11). Aqui se mencionam
de forma completa as diferentes dimensoes da participagdo, que ndo deve
se restringir as agdes exteriores, mas que deve chegar até o interior do ser
humano. Também no capitulo verdadeiramente principal sobre a participagao
se acentua com énfase a necessidade da formagdo litirgica, a guia para uma
participagdo interior como exterior (SC 14; 19). Deve-se ter tudo isto a vista ao
ler depois as regras prdticas da participagdo, especialmente em SC 30: “Para
promover a participac¢éo ativa, devem ser fomentadas as aclamagdes do povo,
as respostas, as salmodias, as antifonas, os cantos e também as ag¢des, gestos e
posturas corporais. Deve ser guardado também no seu devido tempo o siléncio
sagrado”. Trata-se do que expressava meu mestre em ciéncias litirgicas Joseph
Pascher, quando dizia que néo era suficiente cumprir as rubricas — as prescri-
¢Oes cerimoniais externas —, mas muito importante é a exigéncia das “nigricas™
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a exigéncia interior do impresso em preto, ou seja, do proprio texto liturgico,
que enquanto tal inclui a comum participagdo no escutar e responder, na oragdo,
na aclamagdo e no canto (2012, p. 521, grifos Nnossos).

Enquanto a dindmica da SC esta na atividade/passividade, ou na parti-
cipagdo/assisténcia, Ratzinger lida com o bindmio interioridade-exteriorida-
de!®. Em sua obra Introdugdo ao Espirito da liturgia, na qual Ratzinger dedi-
cou um tdpico inteiro a participagdo ativa, isso fica mais claro: “O Concilio
Vaticano II propds como pensamento guia da celebracdo litirgica expressao
participatio actuosa, participagao ativa de todos no Opus Dei, no culto divino”
(2013, p. 143). Mas ele se interroga sobre o real significado da mesma. Antes
disso, lembra que a interpreta¢do da expressio deu azo a mal-entendidos; ela
sofreu uma redugdo ao “seu significado exterior, o da necessidade de um agir
comum, como se se tratasse de fazer entrar em agdo o maior niumero possivel
de pessoas, e com a maior frequéncia possivel” (RATZINGER, 2013, p. 143).

No entanto, todas as faculdades do ser humano - inteligéncia, vontade,
sentimento — sdo altamente envolvidas na participagdo ativa. Vivemos a litur-
gia de corpo inteiro e ndo como estranhos ou alheios aquilo que nos acontece.

Na visdo de Ratzinger a participagdo remete, sim, a uma agdo (actio), que
nao ¢ primariamente humana, mas divina; na liturgia nds somos atraidos para
o agir do Senhor!!l. “A verdadeira agdo litargica, o verdadeiro ato liturgico, é

10°A expressdo participagdo ativa estd “dicionarizada” Rupert Berger, em seu Dicionario de
Liturgia Pastoral, explica-a “como designagao para a participagdo expressiva (nio s intima) do
povo na liturgia (p. ex., SC 14, 21, 27, 30, 48)” (2010, p. 299). O autor mostra que é natural que
toda manifestacio espiritual encontre uma expressdo corporal. Assim, o tema da participacdo
estd, de fato, dominado pelo corpo, pelo seu movimento, mas sem descuidar da interioridade:
“O retorno a uma participagdo ativa plena, como exigido pela CL [Constituigdo Liturgica] e
prevista expressamente na revisao de cada um dos livros liturgicos, deve partir da compreensao
e participagdo intimas, e estas devem chegar a expressar-se na participa¢do ativa, sendo o resul-
tado podera ser a mera atividade sem a participagao real (ibid.).

' A liturgia como a verdadeira agdo ndo ¢ s divina, mas, também, a¢do do povo, da comuni-
dade para com Cristo, para Deus, no Espirito Santo. E agio de Deus e da Igreja, € agdo do Cristo
total, Cabega e Membros, que é a Igreja. Assim, a oratio, a Eucaristia, ntcleo de toda a celebragdo
nao se da s6 nos discursos, mas é composta de ato humano e ato divino, agir de Deus. A liturgia
é a primeira e necesséria fonte de onde os fiéis bebem do espirito verdadeiramente cristao. J.
Ratzinger nos recorda, segundo Castillo, que “a Eucaristia, ¢ a verdadeira ponte de unidade e
fonte de novidade do cristao” (2012, p. 258). Descobrir a liturgia como este lugar de comunhéo e
amor, é fundamental para o cristdo e sua comunidade de fé, onde ele mesmo encontra o sentido
da sua propria existéncia e onde pode encontrar Deus e aprofundar-se em seus mistérios.
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a oratio: a grande oragdo, que constitui o ndcleo da celebragao liturgica...”
(RATZINGER, 2013, p. 143). A oratio é, sobretudo, o Cénon, a Oragido
Eucaristica. Tal oratio é a actio do homem, que da espaco para a actio di-
vina'2. Em termos sintéticos, ele dizia: “A verdadeira ‘a¢do’ da liturgia, na
qual todos devemos tomar parte, é agdo de Deus” (RATZINGER, 2013, p.
144). Mas como realizar esta participagdo?

Nessa “a¢do’, nesse aproximar-se orante na participagio, ndo ha nenhuma diferenca
entre sacerdote e leigo. Indubitavelmente, dirigir ao Senhor a oratio em nome da
Igreja e falar em seu dpice com o Eu de Jesus Cristo é alguma coisa que s6 pode
acontecer em virtude do sacramento. Todavia, a participagdo naquilo que ndo foi feito
por nenhum ser humano, e sim pelo Senhor e somente por Ele, é igual para todos”
(RATZINGER, 2013, p. 145).

Ratzinger ndo nega o aspecto exterior da participagdo, desde que as agdes
que a ela correspondem (ler, cantar, acompanhar das ofertas etc) sejam dis-
tribuidas de forma sensata. Os atos exteriores sdo secundarios. “O agir deve
diminuir quando chega o que conta: a oratio” (2013, p. 146).

E o corpo? “Do corpo se pretende muito mais que o simples carregar
aleatdrio de apetrechos ou coisas semelhantes” (2013, p. 146). O estudo da
participagdo ativa em Introdugdo ao espirito da liturgia esta na quarta parte,
no capitulo dedicado ao tema O corpo e a liturgia. Segue-se na obra a andli-
se ratzingeriana do sinal da cruz, atitudes, gestos, voz humana, paramentos
liturgicos, matéria. Por isso ele diz: “O envolvimento do corpo, do qual se
trata na liturgia da palavra feita carne, se exprime na propria liturgia em
certa disciplina do corpo, em gestos amadurecidos pela intengdo interna da
liturgia e que, de certo modo, manifestam a sua natureza” (RATZINGER,
2013, p. 147). Ratzinger esta longe de ignorar ou ocultar que a participagao
ativa deve se expressar na gestualidade, na postura do corpo. A participagao
ativa fala a linguagem corporal.

3. Participacao ativa e musica litdrgica

Ratzinger esteve preocupado sobremaneira com a interpretagdo e, é
claro, com a aplicagdo da ideia de participagdo. Sua critica é dirigida a uma

12 Ele lembra que quando os sacerdotes proferem as palavras da consagra¢ao nao falam por si
mesmos, mas o fazem em vista do sacramento que receberam.
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leitura unilateral e redutora do conceito, como vimos. E esta critica estd no
ambito de sua analise do fundamento teoldgico da musica sacra, pois ele
quer frisar que a atividade exterior ndo é uma unica modalidade de parti-
cipacao. E que, inclusive, no cantar ou no escutar o especialista do canto a
entoar o louvor comum ha auténtica participagéo:

Uma das palavras-chave da reforma littrgica conciliar foi, com razdo, a “partici-
patio actuosa”, a participagdo ativa de todo o “povo de Deus” na liturgia. Mas este
conceito, depois do Concilio, esteve sujeito a uma restri¢ao fatal. Surge a impressao
que a participagio ativa se dava somente 14 onde houvesse uma atividade exterior
verificavel: discursos, cantos, pregacdes, assisténcia littirgica. Os artigos 28 e 30 da
Constituicdo littrgica, que definem a participagio ativa, podem ter favorecido restri-
¢oes do género, concentrando-se largamente sobre agdes exteriores. De qualquer
maneira, também o siléncio é ali mencionado como forma de participatio actuosa.
Em relagdo a isso serd preciso perguntar-se: como ¢ possivel que seja qualificado
como atividade somente o falar e ndo também o escutar, o acolher com os sentidos
e com o espirito, o compartilhar espiritualmente? Néo é algo ativo, talvez, também o
perceber, o acolher, o comover-se? Néo se trata aqui, sobretudo, de uma restri¢do do
homem, que é reduzido ao que ele exprime verbalmente, ainda que hoje saibamos
0 que emerge na superficie de modo racionalmente consciente é somente a ponta
do iceberg comparado com a totalidade do homem? Sejamos mais concretos: é
um dado de fato que existem ndo poucas pessoas que sabem cantar melhor “com
0 coragdo” que “‘com a boca’, mas as quais o canto dos que tém o dom de cantar
também com a boca pode fazer verdadeiramente cantar o coragdo, de modo que
nelas essas pessoas cantam, por assim dizer, também pessoalmente e a escuta agra-
decida se torna, junto com o canto dos cantores, um tnico louvor de Deus. E abso-
lutamente necessdrio obrigar alguns a cantar no modo que néo sdo capazes e assim
emudecer o seu proprio coragio e dos demais? Isto ndo diz nada contra o canto de
todo o povo crente, que tem a sua fungio irrevogavel na Igreja, mas diz tudo contra
uma exclusividade que nio pode ser justificada nem pela tradigdo nem pela coisa em

si mesma (2012, p. 392-393).

Como vemos, a participagdo é algo mais profundo: toca o interior do
fiel. Mas admite ao mesmo tempo formas (diversas) de “representacdo” (se
¢ permitido usar um conceito que ressondncias teolégicas mas também po-
liticas). Podemos participar por meio da voz de outro; o canto do coro é o
de todos e de cada um, a semelhanca (salvaguardada a distin¢do de atuagdo
advinda do sacramento da ordem) do que acontece com o sacerdote, que
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¢ a “boca comum” da assembleia: “Que também a schola e o coro possam
contribuir ao conjunto, quase nao é mais contestado, nem sequer 14 onde se
interpreta a palavra conciliar da ‘participagao ativa’ erroneamente no sen-
tido de um ativismo exterior” (2012, p. 421). Assim, a musica é uma forma
excelente e apropriada de participacdo, sobretudo quando segue as regras
da séria e rigorosa criagao artistica e quando ndo esta submetida a meros e
empobrecedores critérios de utilidade:

A posigao do individuo na liturgia é descrita no Concilio Vaticano II, como é sabido,
com a palavra-chave da “participatio actuosa’, a participagio ativa. Este termo, em
si mesmo certamente sensato, nio raramente suscitou a ideia de que o escopo ideal
da renovagio litirgica era uma equiparagio da atividade de todos os presentes na
liturgia. A isto corresponde o nivelamento das tarefas de maior relevo; de modo
particular, em muitos ambientes se sustentou que a solene musica sacra é sinal de
uma inapropriada concepgio “cultual’, que parece incompativel com a participagao
ativa de todos. Segundo tal visdo, a musica sacra pode existir agora somente na forma
de canto da comunidade que, por sua vez, ndo deve ser julgado com base no seu
valor artistico, mas unicamente com base na sua funcionalidade, isto é, com base na
sua capacidade de criar e ativar uma comunidade (2012, p. 429).

4. A Exortacao Apostélica Pés-Sinodal Sacramentum caritatis

Bento XVI e os Padres Sinodais dedicaram uma parte inteira na Exor-
tacdo Apostolica Pos-Sinodal Sacramentum caritatis (SCa) a participagao
ativa (nn. 52-63). Ou seja, Bento XVI prossegue a sua hermenéutica dos
textos conciliares, esclarecendo um ponto fundamental da SC. O n. 52 co-
menta particularmente os nn. 14-20.30s.48s da SC:

O Concilio Vaticano II colocara, justamente, uma énfase particular sobre a
participagéo ativa, plena e frutuosa de todo o povo de Deus na celebra¢io euca-
ristica. A renovagdo operada nestes anos proporcionou, sem duvida, notaveis
progressos na dire¢do desejada pelos padres conciliares; mas ndo podemos
ignorar que houve, as vezes, qualquer incompreensdo precisamente acerca do
sentido desta participagdo. Convém, pois, deixar claro que ndo se pretende, com
tal palavra, aludir a mera atividade exterior durante a celebragdo; na realidade,
a participagio ativa desejada pelo Concilio deve ser entendida, em termos mais
substanciais, a partir duma maior consciéncia do mistério que é celebrado e da sua
relagdo com a vida quotidiana. Permanece plenamente valida ainda a recomen-
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dagido da Constituicdo conciliar Sacrosanctum Concilium feita aos fiéis quando
os exorta a ndo assistirem a liturgia eucaristica “como estranhos ou espectadores
mudos”, mas a participarem “na a¢io sagrada, consciente, ativa e piedosamente”.
E o Concilio, desenvolvendo seu pensamento, prossegue: Os fiéis “sejam instru-
idos pela palavra de Deus; alimentem-se a mesa do corpo do Senhor; deem
gragas a Deus; aprendam a oferecer-se a si mesmos, ao oferecer juntamente com
o sacerdote, que ndo so pelas méos dele, a hostia imaculada; que, dia apds dia,

por Cristo Mediador, progridam na unidade com Deus e entre si” (2007).

Bento XVI, como se vé, 1é o conceito conciliar de participa¢do como
oposto a assisténcia, o que ¢é fiel ao sentido que lhe foi atribuido pelos Pa-
dres do Vaticano II. Mas é importante captar duas camadas, duas dimen-
soes do conceito: consciéncia do mistério e relagdo com a vida. Nao basta
que o fiel entre na liturgia sem saber o que se realiza; sem isso nao ha par-
ticipagdo ativa. O homem deve estar capacitado para o Mistério. De alguma
forma esta é uma condi¢do prévia a celebracio. A participacdo comeca com
um movimento precedente ao culto propriamente dito. Ratzinger ja tinha
talado da necessidade de uma formacao liturgica adequada como pré-con-
digdo para adentrar no espago sacratissimo da liturgia. Além disso, ha uma
condigdo posterior. A Eucaristia deve ter incidéncia na vida cotidiana. Ela
deve extrapolar as fronteiras do templo. A liturgia deve iluminar a vida em
todas as suas dimensdes.

Como tedlogo, ele criticava - como vimos — a redugdo do conceito e
a consequente “equiparacdo da atividade de todos os presentes na liturgia”
Pois na SCa ele se preocupa precisamente em distinguir as fungdes que
cada um exerce na liturgia. Mais uma vez Bento XVI defende que ndo se
perca a singularidade do ministério sacerdotal e que se evite igualar a par-
ticipagdo com exercicio de ministério:

A beleza e a harmonia da agéo litdrgica encontram significativa expressio na
ordem com que cada um é chamado a participar ativamente nela; isto requer o
conhecimento das diversas fung¢des hierdrquicas implicadas na propria celebracio.
Pode ser util lembrar que a participagdo ativa na mesma néo coincide, de per si,
com o desempenho dum ministério particular; sobretudo, ndo favorece a causa da
participagdo ativa dos fiéis uma confusio gerada pela incapacidade de distinguir,
na comunhdo eclesial, as diversas fun¢des que cabem a cada um... (2007).
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No nimero seguinte aparece a inculturagdo (n. 53), que esta também
no discurso ao Pontificio Instituto Santo Anselmo, citado acima, e que é
condi¢do para a participagdo ativa, mas que depende do trabalho de ins-
tancias institucionais para ser aplicada. O documento vai além, tratando da
participa¢ao de ndo catdlicos (n. 56), daquela que se busca através de meios
de comunicagdo (n. 57), da dos doentes (n. 58) e, também, dos presos (n.
59) - o que extrapola, de alguma maneira, a aplicagdo direta do conceito.
O mesmo fala da qualidade da participacao em grandes (n. 61) e pequenas
(n. 63) celebragoes e, também, da importancia do latim para celebragoes
internacionais, com concorréncia de fiéis de diversas nag¢des (n. 62).

Mas é preciso destacar dois paragrafos: aquele que trata das “condi-
¢Oes pessoais” da actuosa participatio (n. 55) e aquele que discorre sobre a
“celebracao interiormente participada”, que pressupde a catequese mistago-
gica (n. 64). As condigdes sdo: conversio; siléncio antes da liturgia; jejum;
confissao sacramental. Mais destacavel ainda é que o documento vai falar
em participagdo interior’® no n. 64: ela acontece quando ha uma “profun-
da concordancia das disposi¢des interiores com os gestos e palavras; se ela
faltasse, as nossas celebragdes, por muito animadas que fossem, arriscar-se
-iam a cair no ritualismo” (2007). Ademais, para que isso ocorra é preciso
uma “educacao da fé eucaristica’, “uma catequese de carater mistagdgico”

13 Esta explicitagdo da Sca é fiel a SC, se levamos em conta as criticas de Nicola Bux a tradugao do
conceito em tela: “Traduzindo com ‘participagéo ativa’ a expressao participatio actuosa (SC 14),
aconteceu um mal-entendido. De fato, seria mais apropriado traduzir por ‘participagéo efetiva,
porque o significado latino do termo actuosa indica primariamente a participa¢do intima e
contemplativa da mente e do coragdo nos sagrados ritos que o termo ‘ativa’ ndo da a entender.
Pelo contrario, ela indica a preocupagio ativista por coisas exteriores a serem feitas o0 maximo
possivel, parecido com o erro de Marta, de excluir o indispensavel papel contemplativo de sua
irma Maria. Desse modo, acontece que as palavras em excesso — mesmo se sagradas — subvertem
a esséncia da Missa. Ratzinger deplora também a teatraliza¢ao da liturgia com a introdugéo de
tantas agoes, pessoas e atividades. Coloca em duvida a validade da procissdo das oferendas,
quando se torna uma exibi¢ao de coisas estranhas a oferta sacrifical; do abrago de paz, quando
interrompe o acolhimento adorador da comunhéo. Da recitagdo em voz alta da oragdo euca-
ristica; como também do desaparecimento do magnifico repertério da musica liturgica, subs-
tituida pela musica vulgar e trivial, ‘musica util, derivada da cultura profana e secularizada,
incompativel com evangelho. Da concepgao redutiva da participatio actuosa, sofreram as acla-
magdes, as respostas, os salmos, as antifonas, os hinos, as agdes, os gestos e disposi¢des do corpo,
inclusive o siléncio reverente (cf. SC 30). Sobretudo para favorecer o siléncio do povo e, antes de
tudo, do sacerdote, Ratzinger julga que a oragdo eucaristica ndo deva ser recitada sempre em alta
voz: bastaria levantar o tom somente nas palavras de abertura dos paragrafos, deixando aos fiéis
a possibilidade de seguir interiormente ou com o uso dos pequenos missais” (2017, p. 206-207).
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(ibid.), que o documento no mesmo numero se propde a descrever. Impor-
ta salientar que o conceito aparece aqui em sua completude: a participagdo
ativa é interior, também. Ela acontece mesmo quando nao se identificam
movimentos, quando nio se esta exercendo um ministério.

Grande ¢ a insisténcia neste ponto que, recebendo bispos brasileiros
do Nordeste trés anos depois Bento XVI ressoa a sua prépria teologia e, ao
mesmo tempo, confirma o seu magistério expresso na SCa:

Uma menor ateng¢éo que por vezes ¢ prestada ao culto do Santissimo Sacramento
é indicio e causa de escurecimento do sentido cristdo do mistério, como sucede
quando na Santa Missa ja ndo aparece como proeminente e operante Jesus, mas
uma comunidade atarefada com muitas coisas em vez de estar recolhida e deixar-
se atrair para o Unico necessario: o seu Senhor. Ora, a atitude primdria e essen-
cial do fiel cristdo que participa na celebragdo litiirgica ndo é fazet, mas escutar,
abrir-se, receber... E 6bvio que, neste caso, receber nio significa ficar passivo ou
desinteressar-se do que 14 acontece, mas cooperar — porque tornados capazes de
o fazer pela graca de Deus - segundo “a auténtica natureza da verdadeira Igreja,
que é simultaneamente humana e divina, visivel e dotada de elementos invisiveis,
empenhada na a¢do e dada & contemplagio, presente no mundo e, todavia, pere-
grina, mas de forma que o que nela é humano se deve ordenar e subordinar ao
divino, o visivel ao invisivel, a agdo a contemplagio, e o presente a cidade futura
que buscamos” (Const. Sacrosanctum Concilium, 2). Se na liturgia ndo emergisse
a figura de Cristo, que estd no seu principio e esta realmente presente para a
tornar valida, ja ndo terfamos a liturgia crista, toda dependente do Senhor e toda
suspensa da sua presenca criadora (BENTO XVI, 2010a).

Como se pode ver, em nada Bento XVI se distancia do Concilio, mas
amplia a compreensdo do conceito de participagdo ativa. Na exposi¢ao rea-
lizada, percebemos sobretudo que tao importante principio tem, de fato,
significados correlatos, tem camadas. E a participacdo depende de uma
preparacédo, de uma atuagdo que se passa dentro e fora do fiel e, também, de
uma continuagao no dia-a-dia daquele que participou da mesa do Senhor e
que tem o compromisso de fazer frutificar o sacramento recebido.

Conclusao

E essencial que haja uma “verdadeira educagio litargica” que nio seja
s6 aprendizagem daquilo que se exerce exteriormente, “mas na introdugéo
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na actio essencial, que faz a liturgia, isto é, na introdu¢ao do poder trans-
formador de Deus, que através do evento litdrgico quer transformar a nds
e ao mundo” (RATZINGER, 2013, p. 146). Assim se comega a preparar a
actuosa participatio.

E J. Ratzinger ainda ressalta que, sobre esse assunto, sacerdotes e lei-
gos tem uma educagéo liturgica deficitaria. Todos os que formam o corpo
devem ser orientados a sempre e cada vez mais penetrar na a¢do de Deus,
conscientes de sua parte e colabora¢do na acdo divina, e também do ca-
minho que deve trilhar voltado para a Ressurreicao. E esse voltar-se para
a Ressurreicio é como um treino quotidiano, é essencial para o cristao,
encontrando apoio na liturgia da Igreja.

A participagdo ativa ou actuosa significa uma agao consciente, livre,
crente, acolhedora, responsavel e frutuosa:

Diante da palavra de Deus e a Eucaristia, 0 homem se depara e é questionado a dar
a suprema resposta, ndo pode esquivar o coragdo, nem adormecer o espirito, nem se
limitar a cumprir o seu papel, nem se fazer impermedvel ao chamado de Deus, nem
estar de corpo presente e espirito ausente na celebracio, nem assistir distraido ao

acontecimento da graca (MADRIGAL, 2009, p. 314).

A liturgia nao ¢ s6 cantar, ler, mas antes comporta todos os sentidos
humanos, e os utiliza para que o ser que reza esteja por inteiro na oragao, o
ser que age esteja por inteiro na agao. E a beleza e o poder da agao e oragédo
comunitaria dizem quem ¢ a Igreja, apresentam ao mundo o seu servico, a
sua missdo, pois é ali que é apresentado o cume da agao da Igreja.

A partir da liturgia, o povo que age, a comunidade que reza e celebra, é
transformado no Logos pelo Logos, em vista do verdadeiro Corpo de Cristo;
na liturgia todos os membros sdo um sé em Cristo, transformados n’Ele
transformam o mundo inteiro. A Igreja, estando no mundo, transforma o
mundo, serve-o, para a salvacido das almas e para a conducio dos seus ao
Reino de Deus.

Seja-nos permitido ainda uma pequena discussdo. Defendemos um
ultimo argumento, que leva em conta a critica do liturgista italiano Andrea
Grillo ao pensamento de Bento XVI. Segundo ele, o conceito de Ratzinger,
expresso na Introdugdo ao espirito da liturgia, esta colocado “sob o plano da
interioridade espiritual” (2012, p. 457). Grillo afirma que a concentragio
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de Ratzinger na interioridade espiritual e, também, na cotidianidade da
vida - que ele destaca depois — deixa de fora a agdo ritual como media¢io
significativa, o que deixaria Ratzinger distante das intuicdes do Movimento
Litargico. O que Grillo deixa de considerar ¢ precisamente o que no livro
Introdugdo ao espirito da liturgia ja salientamos: a participa¢do ativa nao
ignora o corpo, nio ignora a postura ritual e nada do que estd no dominio
da corporeidade, da materialidade, da expressividade do culto divino. E,
também, em seus estudos sobre os fundamentos da musica sacra, esta apa-
rece como modalidade destacada de participagdo ativa, o que Grillo ndo
considera em sua analise. Para Ratzinger-Bento XVI nao basta fechar os
olhos e contemplar.
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Desistir ou continuar?
O doloroso itinerario do ser humano
que hesita entre viver ou morrer

Give up or continue?
The painful itinerary of human being
who hesitates between living or dying

DARLAN AURELIO DE Aviz®

Resumo: Este artigo tem por objetivo promover uma reflexdo acerca do
sofrimento de tantos adolescentes e jovens, que diante de seus fracassos,
experimentam um imenso vazio existencial, que os leva a duvidar do sentido
da vida e da razdo pela qual Deus permite o sofrimento. E necessério um olhar
atento e misericordioso ao clamor, muitas vezes silencioso, desta geragao. O mal
ndo pode abafar o grito de dor de um jovem, onde o “Por que me abandonaste?”
significa uma suplica Aquele que em Sua Onipoténcia nio interfere na liberdade
do ser humano, mas permanece ao seu lado e assume sua dor tornando-se a
condigdo para sua salvagio.

Palavras-chave: Jovens. Sofrimento. Existéncia. Mal. Morte. Salvacio.

Abstract: This paper aims to promote a reflection about the suffering of many
teenagers and young adults who, in the face of their failures, experience an
immense existential void, leading them to doubt the meaning of life and the
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DESISTIR OU CONTINUAR? O DOLOROSO ITINERARIO DO SER HUMANO QUE HESITA ENTRE VIVER OU MORRER

reason why God allows suffering. It takes a careful and merciful look at the often
silent cry of this generation. Evil should not be able to drown out the pain of a
young man, in which the “Why have you forsaken me?” means a prayer to God
which, in His Omnipotence, does not meddle with the freedom of the human
being, but remains by his side and takes his pain, becoming the condition for his
salvation.

Keywords: Teenagers. Suffering. Existence. Evil. Death. Salvation.

1. Um olhar inicial

Ja era final do expediente no colégio. Apds uma semana de provas e in-
tensas atividades, os alunos corriam pelos corredores e pelas escuras escadas
de cimento deixando para trds um familiar sonoro estridente das rodinhas das
mochilas batendo entre os degraus mesclando-se aos seus gritos frenéticos,
anunciando o tdo desejado final de semana que se prolongaria com o feriado.
Os funcionarios exerciam prontamente suas fun¢oes, conduzindo-os a liber-
dade, abrindo as trincheiras aos sobreviventes que permaneceram expostos
ao sol durante o longo periodo de combates, empurrdes, rasteiras, chutes e
pontapés de uma jocosa e imperdivel partida de futebol, onde tudo terminava
na enfermaria do colégio, que, segundo os seus relatos, assemelhava-se a um
hospital de campanha.

Aos poucos, os ruidos cediam lugar a calmaria de um final de tarde que
despontava em um céu azul rosado de um verio escaldante, deixando para os
onibus escolares seus corpos suados com odores exacerbados pelos hormonios
da puberdade - que agravavam-se pelo confinamento de janelas cerradas e de
um ar-condicionado de funcionamento precario, onde o seu frescor sé apare-
cia quando o ultimo aluno era entregue na portaria de sua casa.

2. A face furtiva da juventude

Escolhemos aleatoriamente este tltimo aluno para tecer um rosto e dar
voz a histéria de milhares de jovens que trazem consigo a hesitagao entre lu-
tar ou se deixar vencer pelas imposi¢des angustiantes dos tempos modernos.
Tempos estes que retratam o paradigma de uma sociedade que claudica no
vazio do materialismo e agoniza na superficialidade das relagoes, tornando-se
assim um terreno fértil para que o mal se alastre e flagele a humanidade.
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Como um jovem a beira da maioridade, findando sua formagéo escolar e
as portas estreitas de um vestibular, lida com a dura imposi¢do de uma socie-
dade insensivel que ndo permite fraquezas e fragilidades inerentes a qualquer
ser humano, assim como exige dele resultados inatingiveis, impedindo-o de
experimentar a liberdade de perceber os talentos que lhe foram confiados (cf.
Mt 25, 14-30).

Nasce o retrato de um dentre muitos jovens dos dias de hoje que retor-
nam aos seus lares rotineiramente, carregando em si uma desmotivacio croni-
ca provocada por pressdes académicas, por vazios sociais e por conflitos fa-
miliares complexos, que cada vez mais o distanciam do sentimento basilar de
protegio, de acolhimento e de aceitagio. E fato que, nesta faixa etdria proximo
aos 18 anos, ainda ndo sdo capazes de delimitar com seguranga um caminho
acertado para suas vidas. Mesmo tendo vivenciado algumas experiéncias de
alegrias e tristezas, isto nao lhes serve de garantia para fazer nascer em seu in-
terior a autoconfianga e o entendimento do verdadeiro significado do sentido
da vida.

Contudo, no momento singular de grandes paixdes e descobertas aflo-
radas em suas vidas, alguns desses jovens se distanciam de sua esséncia ao se
depararem com a duvida entre enterrar ou frutificar seus ideais, cabendo a
eles a solitaria decisao de desistir ou continuar. Quais sao as razdes que levam
tantos jovens a abortar seus sonhos no auge de suas vidas?

Segundo a Organizagdo Mundial de Satide (OMY), a depressdo ganha um
alcance significativo em toda a populagéo, inclusive entre os jovens. O Brasil
desponta no transtorno de ansiedade e encontra-se em quinto lugar no que se
refere ao nimero de pessoas com depressao (aproximadamente 11,5 milhoes
de brasileiros). Néao existe uma tnica razao que explique o sofrimento do ser
humano, por isso se faz mister uma importante e fundamentada reflexdo pas-
toral-teologica acerca da angustia dos jovens de hoje que, ao se depararem
com o fracasso, revelam-se frageis, descrentes e impotentes diante de sua dor
e, muitas vezes, chegam ao extremo de optarem por desistir de sua propria
existéncia.

Neste artigo, ndo pretendemos esgotar a tematica do sofrimento, com so-
fisticados argumentos teoldgicos, no intuito de provar a existéncia de Deus
(visto que Ele ndo almeja justificar-se), pois segundo Adolphe Gesché, em sua
obra O Mal, poderiamos incorrer no perigo de prefigurar a impressao de reti-
rar bruscamente Deus do problema acerca do mal (cf. GESCHE, 2003, p. 18) e
com isto distancid-Lo de sua criacéo.
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Buscaremos demonstrar, todavia, que a relagdo entre Deus e o sofrimento
nao pode jamais calar ou abafar o grito de dor de um jovem, uma vez que “o
mal ¢ algo monstruoso para se olhar sem escandalizar” (cf. GESCHE, 2003,
p- 20) e o impediriamos de experimentar um Deus Verdadeiro que, por amor
a0 nosso amor, invocado ou ndo invocado se faz presente e se coloca a servigo
para mostrar que o sofrimento nido é simplesmente um problema abstrato-
tedrico, mas uma realidade que, ao atingir seu amago, até entdo desconhecido,
torna-se palpavel, real e demanda ser combatido.

Durante este conflito entre o bem e o mal, é vital langar ao pensamento
a alternativa de que o mal deva ser compreendido como um processo de ama-
durecimento e integrador na vida do ser humano. Nao existe maior ou menor
sofrimento, o que existe é o sofrimento e cada um tem seu limite para a dor.

3. Indagacoes e caminhos teolégicos mediante o sofrimento

Diante de tal situagdo surgem trés importantes questionamentos que per-
meiam a dura realidade dos jovens do mundo contemporineo, que crescem
vazios e sem alternativas ao desafio de sobreviver em uma sociedade hostil e
cada vez mais desumanizada:

1. Se o melhor desse jovem nao ¢é o suficiente para alcangar seus sonhos,
entdo qual seria o verdadeiro projeto de Deus para o crescimento do ser huma-
no diante de seus fracassos?

2. O sofrimento de um fracasso coletivo torna-se mais suportavel que o
fracasso solitario, mas por que o amor de Deus nos deixa sofrer?

3. No meio de tantas incertezas e desesperangas, cresce uma geragao de-
samparada, onde paira uma constante indignagdo: Por que rezar, se Deus nio
atende as minhas suplicas?

Atentando ao primeiro questionamento, é imprescindivel nos reportarmos
a realidade desta nova geragdo, que vive a ilusdria sensagio de liberdade na pos-
modernidade e se espantam com o passado de seus pais e avés que se subme-
teram a trabalhos arduos e sofridos no intento de proporcionar aos seus reben-
tos uma formagao intelectual, para que esses galgassem um futuro mais digno
e seguro para si. Esse pensamento, entretanto, comeca a desmoronar mediante
uma realidade hodierna, onde a concretizagao dos sonhos passa a vincular-se a
conquista de uma carreira de sucesso e uma importante posi¢ao social.

A boa condigao socioecondmica tornou-se o objeto de desejo para a satis-
facao de suas necessidades fisicas e emocionais. Triste ilusdo! O que era sonho
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tornou-se meta, a ambic¢do transformou-se em ganancia e o essencial cedeu lu-
gar ao supérfluo. Logo surge a frustragao, pois apesar de sua dedicagao extrema
e o esforco em oferecer o seu melhor, isso ndo foi o bastante para alcancar o
sucesso esperado. Finalmente este jovem se depara com a angustia de nao ser
reconhecido pelo que ele ¢, mas sumariamente classificado como uma amostra
insuficiente de seu aparente fracasso, podendo ocasionar a negagao de si mesmo
e, inclusive, culminar no desprezo completo de sua vida e de sua histdria.

Na obra Unidade na Pluralidade, de Garcia Rubio, o Deus—Agape cria o
ser humano numa situacio de decisio e, para isso, é importante que ele assuma
os riscos de tal situagdo. Paira, destarte, a pergunta sobre a razdo pela qual o
homem vive sob tensao e em uma constante espera. Por que nao criar o homem
sem sofrimento? Segundo Garcia Rubio, essas perguntas sao respondidas com
uma outra: o que mais importa? O momento ou a etapa da vida em que o ser
humano é chamado a decidir-se?

De fato, o Deus Agape, o Deus que nio violenta nem forga a consciéncia do ser
humano, é fundamento da libertagio e da liberdade humana, convida e capaci-
ta-o para que se decida por Ele na abertura a sua vontade, numa relagdo dialdgica
vivida no claro-escuro da fé que se orienta para a plenitude futura do encontro
face a face (GARCIA RUBIO, 2006, p. 664).

Pelo sofrimento, Deus permanece sempre ao lado do homem e anseia
que ele descubra que sua luta é a Dele. Deus ¢ o “Antimal” e a resposta para o
sofrimento humano (cf. QUEIRUGA, 1999, p. 125), ja ndo é mais o mal uma
objecdo contra Deus, mas “é Deus que se torna uma obje¢do contra o mal”
(GESCHE, 2003, p. 32). Diante de um fracasso, o homem tem a liberdade de
rejeitar Deus, mas tera que suportar esse fardo sozinho e este mal torna-se a
chaga aberta de sua existéncia, onde o homem diante de sua finitude é o tinico
que pode por vontade e liberdade propria decidir-se por Deus, uma vez que
Ele ndo quer ser um obstaculo para a liberdade do ser humano, mas sim a sua
condigdo. Entdo “é preciso que Deus viva para que ele nao morra” (KRISTEVA
apud GESCHE, 2003, p. 38).

Sendo assim, faz-se necessario repensar os caminhos trilhados por nos-
sos jovens que lutam por seus sonhos, para que diante das frustragdes ao lon-
go de suas vidas, ndo se deixem abater pelas estruturas de pecado social (cf.
GARCIA RUBIO, 2006, p. 671). A presente sociedade permanece apdtica ao
sofrimento humano e, com isso, 0 homem ¢ induzido a lutar obstinadamente
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por seu sucesso e a repudiar o seu fracasso, acreditando que a felicidade é a
simples auséncia de dor. Logo, perde paulatinamente o senso da realidade por
estar entorpecido e ja ndo se mostra mais capaz de sentir, mergulhando em um
profundo vazio. Aquele que decide amar, percebe que o amor e o sofrimento
ndo se separam, porque evitar a dor é rejeitar a propria vida, ao passo que acei-
ta-la é nao temer a propria existéncia.

Desse modo, o projeto de Deus ndo consiste apenas em adotar o sucesso
como simbolo de felicidade absoluta para o homem, mas, de maneira sutil,
promove na humanidade uma abertura por meio da fé para o convivio de uma
verdadeira alianca, onde Deus jamais sera um “tapa buraco existencial’, mas
um amigo que nos elege para viver na liberdade de sua cria¢do. Segundo K.
Rahner, “neste evento do eterno, nio somos meros espectadores, mas somos
os proprios a viver na liberdade e, ao sofrermos na multiplicidade temporal,
realizamos este belo evento e constituimos a eternidade com aquilo que nos
tornamos” (RAHNER, 1989, p. 121).

Ao aceitarmos que existe uma proposta de amor e de amizade firmada
com Deus, ainda resta a duvida do porqué o amor deste Deus nos deixa sofrer.
Para o jovem essa pergunta origina-se de uma incompatibilidade entre seus
sonhos e a realidade de duras experiéncias de vida. Muitas vezes, em seu pro-
cesso de amadurecimento, lhes é apresentado um Deus impessoal semelhan-
te aquele retratado pelos grandes tragedidgrafos, como um deus ex-machina’
que, repentinamente, irrompe os céus, retira-se de seu berco espléndido e por
meio de um paternalismo absoluto, soluciona milagrosamente as agruras in-
soluveis do ser humano.

Durante tal processo, esse jovem se vé apresentado a um “mito” que des-
morona diante de sua dor, onde os sonhos se apagam e suas for¢as se esmore-
cem; onde tudo parece néo se realizar. A soliddo nao lhe é um fardo, mas um
esconderijo, que o encerra em si mesmo e o enclausura em sua dor. Seus gritos
sdo abafados, sua dor encobre-se e suas lagrimas ndo encontram maos que as
estanque.

A vida representa um peso cujas correntes encarceram a alma em um
grande vazio e impossibilitam esse jovem de perceber a beleza que fulgura
fora de sua existéncia. Resta-lhe apenas preservar suas forgas para permanecer
de pé e tudo representa um desmensurado mistério que o langa ao horizonte
encoberto pelas nuvens da incerteza, onde apenas cresce o sentimento de que

! Para melhor aprofundamento recomenda-se a leitura das obras de Euripides, sobretudo, Medéia.
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a finitude da sua existéncia é o unico caminho capaz de extirpar tamanha dor.

E possivel limitar o sofrimento e lutar contra ele, mas nio podemos eli-
mina-lo. Tudo depende da maneira pela qual esse jovem escolhe sofrer: “A na-
tureza do sofrimento humano é determinada pelo modo de vida dos homens.
As raizes da dor da qual nos lamentamos hoje, assim como as raizes de todos
os males sociais, estdo profundamente entranhadas no modo como nos ensi-
nam a viver” (BAUMAN, 2010, p. 33).

A experiéncia do sofrimento pode ser uma oportunidade privilegiada e
incomparavel aquele que aceita o risco de ressignificar a sua dor, pois ha uma
razdo singular para que isso acontega. O sofrimento é passivel a todo ser hu-
mano, mas o que singulariza este designio ¢ o modo como cada um escolhe
transformar sua dor e o entendimento de que ninguém pode assumi-la em seu
lugar.

K. Rahner, no Curso Fundamental da Fé, aborda a obscuridade do ho-
mem que ¢ ameacado pela culpa (entendida pelo autor como toda a condigiao
de miséria e absurdo a qual esse homem é continuamente exposto), e esse en-
contra na morte um momento singular: “toda a confusao da vida humana vem
a se resolver definitivamente, ou como um ponto final e nu da manifestagao do
absurdo da existéncia, para a qual ndo existe nenhuma solucdo” (RAHNER,
1989, p. 117).

Para o tedlogo, esta situagao revela a marca de nossa época, mediante
o mal injustificavel em todos os sentidos, pois nunca lhe foi previsto e nem
tampouco comunicado o que “desfinaliza” o homem de sua vocagio trans-
cendental. O sofrimento do homem ¢é o mais intransigente obstdculo que se
levanta contra Deus; como nas palavras de Greshake, “o sofrimento é a rocha
do ateismo’, no qual a fé em Deus passa a depender do entendimento do seu
significado e consequentemente “sé poderei crer em Deus se existir boas ra-
zdes para Ele permitir o sofrimento” (GRESHAKE, 2010, p. 26).

Deus nao interfere no livre arbitrio do homem pela face do mal. Ao im-
pedir o sofrimento, tomaria dele a sua liberdade gerando uma dependéncia.
Portanto a onipoténcia de Deus é sua bondade e doacio total, que ndo con-
corre com a liberdade humana, mas se torna a condig¢do para a sua libertagéo.

Cabe, entio, a Teologia nao fechar a questdo a esta pergunta e deve con-
tinuar sem resposta, pois toda a resposta conclusiva delimita o mistério, e este,
por si s6, ndo se esgota, visto que ele cresce na propor¢ao da evolugao do ho-
mem que busca o sentido do seu sofrimento. Eis que, pela dor, Deus lanca a
sua isca e nds, pela ténue linha da existéncia, somos fisgados.
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A partir destas reflexdes podemos indagar se existe uma justificativa para
que Deus, somente no fim da vida humana ou no mistério da Cruz, realize o
seu maior ato de amor. E quando o homem se abre para a fé (cf. LF 57), como
auxilio, e ndo como “resposta pronta” a dor. E nesse sentido que o Papa Fran-
cisco chama a atencéo para alertar que a fé nao é luz que dissipa todas as trevas,
mas a lampada que guia nossos passos na noite escura.

No meio de tantas incertezas e desesperangas, crescentes nesta geracao
desamparada, paira uma constante indignagao. Ainda lhes resta uma pergunta
diante do sofrimento: Por que rezar se Deus ndo atende as minhas stplicas?

No auge do sofrimento, o homem assume uma nova postura diante de
Deus e passa a falar Dele ndo mais em terceira pessoa, mas diretamente a um
“Tu” que se abre num dialogo, rompendo seu siléncio, invocando-O e até mes-
mo censurando-O. Ao acusa-Lo, o homem demonstra o desejo de discutir
com Ele, pois sua dignidade foi ferida e questiona-Lo é o que lhe resta legiti-
mamente como prova de seu sofrimento. O “Por que me abandonaste? (cf. Mc
15,34)”, a principio, pode assumir a condicido de repudio, mas, na realidade, é
a chave ao entendimento de que somente a salvagido de Deus pode curar a dor
humana.

A oragdo ndo pode ser somente a agio do pedido por um desejo ego-
céntrico, para que Deus interfira sobre o mal, pois, assim, Ele se tornaria res-
ponsavel por todo o mal. Orar é uma atitude de confianga na partilha de Deus
diante do préprio conflito. Segundo Santo Tomas de Aquino, “A oragao nao é
oferecida a Deus para muda-Lo, sendo para exercitar em nds a confianga de
pedir” (SANTO TOMAS DE AQUINO apud QUEIRUGA, 2011, p. 259).

Falar com Deus é aceitar sua presenca e vislumbrar a possibilidade de uma
resposta solidaria a Ele (cf. GESCHE, 2003, p- 26), assumindo sua dramatica
realidade, visto que o homem foi criado a sua semelhanca. Para Kierkegaard:
“A oragdo ndo muda a Deus, mas sim quem a oferece” (KIERKEGAARD apud
QUEIRUGA, 2011, p. 259). No expressar de sua oragdo através de um grito
desesperado, o homem coloca diante de Deus a sua dor mais aguda e encontra
Nele a janela que rompe a obscuridade de seu fracasso, pois ali esta um Deus
sofredor que se compadece e estabelece uma Alian¢a com sua criagdo.

Aquele que reza estabelece um trato de amizade com Deus e se conscien-
tiza de que o sofrimento s pode ser vencido por meio Dele, ou, nas palavras
de Santa Teresa, “a oracdo ¢ estar muitas vezes a s6s com Aquele que sabemos
que nos ama” (SANTA TERESA, 2014, p. 59) e coerentemente com a certeza
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de uma amizade que possui lagos fortes capazes de suportar qualquer tribula-
¢do, pois os verdadeiros amigos se encontram com frequéncia, mesmo que seja
apenas pelo lampejo de um olhar. Cabe ao homem responder com liberdade
ao amor gratuito oferecido por Deus, que nunca sera indiferente a esta oragao.

Por meio do sofrimento que atinge esta nova gera¢ao, é fundamental que
pais e educadores lancem um olhar atento ao crescente nimero de jovens que
se encontram mergulhados num sofrimento existencial estarrecedor, e ja nao
sdo mais capazes de se erguerem para a luta por seus ideais. Afundam no abis-
mo de uma apatia que, dia apds dia, corréi suas almas conduzindo-os aos vales
tenebrosos de todos os tipos de morte (cf. S123, 4).

4. Perspectivas pastorais na busca da salvacao

Cabe a cada um de nos discernir sobre perspectivas pastorais que facam
renascer dentro deles a alegria de viver que é préprio de uma juventude sa.
Vale ressaltar que esse movimento requer o engajamento de todos os membros
de uma sociedade. Dentre estas, apresentamos algumas propostas basilares e
iniciais que, a luz da fé crista, contribuirdo para o germinar de uma nova se-
mente que pode brotar em cada coragdo:

« A familia deve ser um porto seguro para cada jovem, mesmo que seus
pais ja ndo tenham um relacionamento matrimonial. E mister que os seus
compromissos paternos e maternos permanecam firmes e verdadeiros, pois
no momento em que assumem gerar um filho, os conjuges tém, por dever, a
promessa de assumir o auténtico papel de pai e mae, e este ¢ irrevogavel e in-
transferivel.

+ Toda institui¢do de ensino deve assimilar que cada aluno nao corres-
ponde apenas a um niimero de matricula, nem tampouco a uma nota ambu-
lante, uma vez que esse jovem carrega em si uma historia singular. Além de
uma formagdo académica, é necessario um olhar atento que promova o seu
acolhimento e potencialize seus talentos.

o A Igreja tem um papel fundamental na evangelizacao destes jovens,
conforme as palavras do papa Francisco: “responder adequadamente a sede
de Deus de muitas pessoas, para que ndo tenham de ir apaga-la com propostas
alienantes ou com um Jesus Cristo sem carne e sem compromisso com o outro.
Se ndo encontram na Igreja uma espiritualidade que os cure, liberte, encha de
vida e de paz, a0 mesmo tempo que os chame a comunhdo solidaria e a fecun-
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didade missionaria, acabarao enganados por propostas que nao humanizam
nem dao gléria a Deus” (EG 89);

« Estimular esses jovens através de agdes voluntdrias a compaixdo por
aqueles que também sofrem, pois, através da partilha solidaria, experimentam
o auténtico sofrimento daqueles que clamam por um gesto de misericdrdia e,
entdo, nasce o amor naquele que se abre em servigo ao préximo (cf. GESCHE,
2003, 89);

o Permear a construcio de auténticas relacdes de amizade que os incen-
tive a sair de si, para compreender o mistério que habita o outro.

Consideracgoes finais

Durante o periodo de vida do ser humano, a juventude é a etapa em que
sdo feitas as escolhas decisivas que determinam o futuro de cada um, cujo ini-
cio se da durante o periodo académico. Nesta fase, o objetivo é uma formagao
intelectual consistente que lhes garanta uma carreira segura e um patrimonio
suficiente para constituir uma familia e alcangar um status social.

Tudo isso é licito, pois objetiva a sustentabilidade e o sentido de luta pela
vida. Mas este conceito ndo pode se tornar absoluto e exclusivo em seu pen-
samento, pois isso ndo serd o suficiente para preencher plenamente os seus
anseios e dar um sentido mais profundo a sua existéncia. Durante a juventude
sao langadas as sementes que devem gerar as raizes mais profundas para ali-
mentar os sonhos de cada jovem e manté-los fortes e firmes emocionalmente,
para que possam enfrentar com resiliéncia os dificeis desafios de suas vidas.

E importante o entendimento de que todos os esforgos na luta pela exis-
téncia sdo necessarios, mas nao podemos nos esquecer de que o intangivel nao
se negocia. A juventude ¢ a idade da busca de um sentido maior e verdadeiro
a existéncia.

Para isso é fundamental que este sentido interpele o jovem com tamanha
vivacidade, que o faga capaz de assumir uma atitude consciente mediante as
hesitagdes que sdo inerentes a qualquer ser humano. Diante do paradoxo entre
desistir ou continuar é preciso que cada um ouga aquela Voz que clama em
seu intimo: “Escolhe, pois, a vida” (Dt 30,19), pois jamais te abandonarei (cf.
S127,10; Is 41,10; 43,1-5). Deus assume uma atitude solidaria mediante a dor,
porém o deixa livre, o que ¢é proprio de quem ama, pois esta resposta ninguém
pode assumir em seu lugar.
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Ainda ha tempo de ensinarmos aos nossos jovens que o sofrimento pode
se originar de varias contingéncias da vida: do medo de se arriscar, do medo de
sofrer, do medo de fracassar ou ainda do contentamento por pequenas gratifi-
cacgoes, distantes daquilo que cada ser humano é capaz de alcancar. Devemos
instrui-los de que toda dificuldade é um importante desafio para o amadureci-
mento, pois ela os convida a expandir seus horizontes.

Nenhum ser humano deve se isentar do sofrimento, porque as pessoas
que nunca se feriram, segundo E. Kiibler-Ross, nunca viveram: “Pessoas co-
bertas de cicatrizes possuem um brilho especial. Aprenderam que as feridas
foram pequenos exames, testes a respeito da vida — para testar nossa forga,
nossas convicgdes interiores, nosso carter” (KUBLER-ROSS, 1979 p. 100).

Afinal, o que da sentido a vida do ser humano nao sdo apenas os sucessos
e as vitorias, mas a possibilidade de tocar e transformar a existéncia, através
de uma solidariedade universal que luta constantemente contra o mal e se une
aquele que também sofre. No sofrimento se corréi tudo que é passageiro e nele
o homem compreende o valor da esperanca, que indica com muita justiga, de
antemao, a certeza intima de agarrar a infinidade (Cf. KIERKEGAARD, 1968,
p- 159), pois aquele que aprendeu a lidar verdadeiramente com o sofrimento,
aprendeu a viver.
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ALFREDO BrRONZATO DA CosTtA CRUZ'

Conversas com um gigante

Mdximo, a quem a tradicdo bizan- dita Miguel Exaboulutes no século X,

tina conferiu o honroso epiteto de
Confessor, em fungdo de seus nume-
rosos escritos teoldgicos e das agruras
que suportou por causa das ideias
neles apresentadas, foi um monge,
pensador e santo dos séculos VI e VIL.
Ao nascer, por volta de 580, recebeu
o nome de Moschion. Os documentos
de época divergem sobre sua origem e
linhagem. De acordo com o encoémio

Moschion teria nascido em Constan-
tinopla, no seio de uma familia aristo-
cratica. Ja para o bispo siro-palestino
Jorge (ou Gregoério) de Reshayna,
que lhe dedicou uma biografia quase
contemporanea e francamente hostil,
o menino seria o filho de um mercador
samaritano e de uma escrava persa, e
teria nascido na inexpressiva vila de
Hefsin, a leste do Lago Tiberiades'.

que lhe foi dedicado pelo monge estu-  Aos dez anos foi batizado e confiado

* Alfredo Bronzato da Costa Cruz é doutorando em Histdria pela Universidade do Estado do
Rio de Janeiro (PPGH/UER]J, 2015-) e mestre em Historia pela Universidade Federal do Estado
do Rio de Janeiro (PPGH/UNIRIO, 2011-2013). E-mail: becruz.alfredo@gmail.com

! ALLEN, Pauline & NEIL, Bronwen (organizagio, traducio, introdugio e notas). The life of Maximus
the Confessor: recension 3. (Edi¢do bilingue em grego e inglés). Strathfield: St. Pauls, 2003. Colegéo Early
Christian studies, n. 6. BROCK, Sebastian P. (organizagao, tradugio, introdugio e notas). An early syriac
life of Maximus the Confessor. (Edi¢do bilingue em sirfaco e inglés). Analecta Bollandiana. Bruxelas,
Société des Bollandistes, n. 91, 1973, p. 299-346. Para informagdes que ndo constam em nenhuma
das duas recensdes antes referidas (nem na vita e na passione latinas, compostas por Anastacio
Bibliotecario), ver: KEKELIDZE, Cornelius Semenovich (organizagio, tradugéo, introdugio e notas).
Tskhovreba da Mogalaqoba Aghmsareblisa Martlisa artsmunoebisa Tsmidisa da Netarisa Mamisa
Chuenisa Magsimesi (Vida e obras de nosso Santo Padre Sdo Maximo, Confessor da Verdadeira Fé).
In. Monumenta hagiographica georgica. V. 1: Keimena (textos referentes aos santos dos meses de janeiro,
fevereiro, marco, abril e maio). Tbilisi: Rossicae Academiae Scientiarum, 1918, p. 60-103.
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como oblato ao Mosteiro de Sao
Caritdo, no Deserto de Para. Abba
Pantaledo, que entdo dirigia o local,
encaminhou o rapaz para o estudo de
Origenes (1254). Na segunda metade
da década de 610, encontrava-se em
Cizico, préximo de Constantinopla,
como um dos numerosos refu-
giados que haviam partido da Terra
Santa por ocasido da ofensiva sassa-
nida, que conquistou Jerusalém com
grande violéncia em 614. Sobretudo
mediante a intervencdo de um de seus
discipulos, Anastacio Apocrisidrio,
Maximo entdo mantinha relacdes
proximas com uma série de membros
da corte imperial. Por volta de 627 ou
628, logo depois do cerco da capital
do Império Romano do Oriente
pelos persas e seus aliados avaros,
Midiximo deslocou-se novamente,
desta vez, para a Provincia da Africa.
Af se distinguiu na defesa das duas
atividades (energeia) e duas vontades
(thelemata), divina e humana, de
Cristo contra o monoenergismo e
monotelismo sustentados por Sérgio,
patriarca de Constantinopla de 610
a 638, e Pirro, seu sucessor, forte-
mente escudados pelo imperador
Heréclio (1641). Pirro, envolvido nas
intrigas que se seguiram a morte de
Heraclio, acabou deposto pelo pode-
roso general Valentino e banido para

Cartago, onde, em 645, envolveu-se
em um debate publico com Maximo,
depois do qual terminou por rejeitar
o monotelismo®. Acompanhado por
este patriarca exilado e recentemente
incorporado ao nimero de seus segui-
dores, Maximo dirigiu-se a Roma em
647; dois anos depois, tomou ai ativa
parte no concilio convocado pelo
Papa Martinho em defesa das duas
vontades de Cristo contra o édito do
imperador Constante II, que, com a
intenc¢do de encontrar algum terreno
de compromisso entre calcedonicos
e miafisitas, proibiu toda discussdo
sobre o problema cristoldgico em seus
dominios. De volta a Constantinopla
em 653, Maximo foi preso e proces-
sado como herético e subversivo; foi
condenado a um exilio temporario na
cidade de Bizya, na Tracia, enquanto
Pirro retomou ao monotelismo e
novamente se tornou patriarca em
exercicio, oficio que manteve até sua
morte, no primeiro dia de junho de
654. Com a morte do Papa Martinho,
também no exilio ordenado pelo
imperador, no meado de setembro de
655, Maximo viu-se isolado, entregue
as maos de seus adversarios. Depois
de longo processo, foi condenado, em
662, junto com seu discipulo Anas-
tacio, primeiro a ser severamente
espancado e ter mutiladas sua lingua

> DOUCET, Marcel (organizagdo, tradugio, introducdo e notas). Dispute de Maxime le
Confesseur avec Pyrrhus: introduction, texte critique, traduction et notes. (Edi¢do bilingue em
francés e grego). Montreal: Instituto de Estudos Medievais da Universidade de Montreal, 1972.

(Tese de Doutorado em Histdria Medieval).
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e mao direita, partes do corpo com
as quais se opusera as determina-
¢oes imperiais em matéria dogma-
tica; em seguida, ao exilio definitivo
em Lazika, na distante Colquida,
regido a leste do Mar Negro, no sul do
Céucaso, onde, esgotado pelos sofri-
mentos, morreu a 13 de agosto do
mesmo ano. As posicdes teoldgicas
de Maximo e sua corajosa afirmac¢ao
daliberdade da Igreja diante do poder
imperial tornaram-no muito popular
na geracio seguinte a sua morte; sua
fama difundiu-se grandemente pelos
relatos de milagres associados a sua
intercessdo, principalmente no lugar
de seu tumulo; suas reliquias foram
transladadas com grande pompa
para a capital imperial e seu pensa-
mento foi reabilitado no Terceiro
Concilio de Constantinopla, realizado
nos anos de 680 e 681. De fato, esta
assembleia, considerada pela tradicdo
como o Sexto dos Concilios Ecumé-
nicos, condenou o monotelismo e
0 monoenergismo como heréticos,
admitindo duas vontades e duas ener-
gias no Cristo, sendo que a humana
estava submetida a divina por livre
obediéncia de Jesus. Com a promul-
gacao e recepgdo desta formulagéo, a
fé efesino-calcedodnica resolvia alguns

dos problemas teolégicos que haviam
ficado abertos desde as polémicas
assembleias de 431 e 451 e a teologia
de Maiaximo foi proclamada como
idéntica a ortodoxia’.

O Confessor foi um autor proli-
fico; de fato, conservaram-se de sua
lavra quase noventa escritos, tradi-
cionalmente divididos de acordo com
as etapas de sua trajetoria de vida.
Do periodo anterior a sua chegada
a Africa, provém numerosas cartas,
consideraches sobre a vida ascética
e panfletos antimonofisitas, anti-
miafisitas e antimonotelitas. Do
periodo africano, datam suas princi-
pais leituras da teologia de Origenes,
repletas de esclarecimentos, confu-
tacdes e sinteses, além de interpreta-
¢oes simbolicas sobre o Pai Nosso e
a Divina Liturgia, e obras de divul-
gacdo antimonotelista, incluindo o
texto da disputa contra o patriarca
Pirro, anotado por testemunhas
oculares*. Nao ha concordancia geral
a respeito da data do comentario da
obra do Pseudo-Dionisio Aeropagita
produzido por Maximo. As viagens, o
carcere e o exilio impediram o poste-
rior desenvolvimento da sua atividade
literdria, mas néo o registro e difusao

> YANNOPOULOS, Panayotis A. Do Segundo Concilio de Constantinopla (553) ao Segundo
Concilio de Niceia (786-787). In. ALBERIGO, Giuseppe (org.). Histéria dos Concilios
Ecuménicos. Tradugdo de José Maria de Almeida. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 137-141.
PELIKAN, Jaroslav. A tradicdo cristd: uma historia do desenvolvimento da doutrina. V. 2: o
espirito do cristianismo oriental (600-1700). Tradugdo de Lena Aranha e Regina Aranha. Sdo

Paulo: Shedd, 2015, p. 61-114.
1+ DOUCET, Dispute de Maxime le Confesseur.
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de suas falas — como, por exemplo,
no julgamento de 662, recolhidas e
transmitidas por Anastacio Bibliote-
cério (1878)° - e obras. Esta difusdo
é testemunhada por uma importante
tradicdo manuscrita, assim como
por antigas mencgOes e versdes em
outros idiomas - como a relevante
traducdo feita por Escoto Erigena
(1877) nos anos de 862 a 864 do
Ambiguorum Liber, trabalho no qual
Maximo explorou as passagens difi-
ceis, entre outros, dos textos do Pseu-
do-Dionisio Aeropagita (século V) e
de Gregoério de Nazianzeno (1390),
com foco nas derivagdes cristologicas
de suas formulagdes.

Maximo foi um dos ultimos
autores reconhecido pelas Igrejas
bizantina e latina como um dos Padres
da Igreja. Sua importancia ¢ imensa
no cristianismo de lingua grega, mas
nao sé. Na enciclica Spe Salvi, de
2007, o papa Bento XVI o designou
como sendo “o grande doutor grego
da Igreja”; na audiéncia geral de 25 de
junho de 2008, dedicada a este perso-

nagem, o mesmo pontifice apresentou
uma sintese interessante e excepcio-
nalmente clara de sua vida e obra,
lembrando que a antropologia teold-
gica e a soteriologia do Confessor
foram uma das bases da reflexdo de
Hans Urs von Balthasar (1+1988), um
dos grandes tedlogos do século XX°.
Do pensador grego, von Balthasar
extraiu, por exemplo, o conceito de
liturgia césmica, obra eterna de reuni-
ficagdo da Criagdo em Deus, presi-
dida por Jesus Cristo, tnico Salvador
do mundo, cuja eficicia é garantida
pelo fato de que, embora seja em tudo
Deus, consubstancial ao Pai e ao Espi-
rito Santo, também ¢ integralmente
homem, mesmo em sua energia e
vontade’. Essa releitura nao ¢, em
absoluto, idiossincratica, mas parte
de uma verdadeira redescoberta e
revalorizacio de Mdximo na contem-
poraneidade. Este santo e tedlogo
grego, de fato, ¢ um dos personagens
mais discutidos nos estudos de Patro-
logia, Histéria da Teologia e Teologia
Histdrica das ultimas décadas. Isso,

s ALLEN, Pauline & NEIL, Bronwen (organizagao, tradugio, introdugio e notas). Scripta saeculi
VII Vitam Maximi Confessoris illustrantia una cum latina interpretatione Anastasii Bibliothecarii
iuxta posita. (Edigdo trilingue em latim, grego e francés). Turnhout: Brepols, 1999. Colegdo
Corpus christianorum: series graeca, n. 39.

6 PAPA BENTO XVI. Spe salvi: carta enciclica do Sumo Pontifice aos bispos, aos presbiteros e
aos didconos, ds pessoas consagradas e a todos os fiéis leigos sobre a Esperanga Cristd. Sio Paulo:
Loyola, 2007, §28, p. 38. PAPA BENTO XVI. Sdo Maximo, o Confessor. Audiéncia geral de
quarta-feira, 25 de junho de 2008. Roma, Libreria Editrice Vaticana, 2008. Disponivel em:
<https://tinyurl.com/y716qr79>. Acesso em 1° de novembro de 2015.

7 VON BALTHASAR, Hans Urs. Massimo il Confessore: liturgia cosmica. Tradugdo de Luciano
Tosti. 22 ed. rev. e ampl. Mildo: Jaca Book, 2001. Obras completas de Hans Urs vom Balthasar, n. 16.
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parcialmente, se deve a recente redes-
coberta, edi¢do critica e traducdo
em idiomas modernos de muitos de
seus trabalhos, uma literatura que
se expande confortavelmente sobre
varios géneros e ¢ muito representa-
tiva da mais fina discussao filosofica
e teologica do Mediterraneo cristdao
no fim da Antiguidade Tardia e inicio
do Medievo®. Mas se deve também
aos méritos intrinsecos da reflexdo do
Confessor, que continua a fornecer
desafios e chaves para diversas ques-
toes que a teologia crista nao cessa de
se propor’. Além disso, sua impor-
tancia histérica no cristianismo da
segunda metade do primeiro milénio
da Era Comum ¢ inegavel, digna de
uma investigagdo atenta. O impacto
dos escritos e atuacio de Maximo
deu-se para muito além do oriente
grego, tendo ele se envolvido direta-
mente na resisténcia latina as medidas
pré-monotelitas e pré-moenergistas
dos imperadores romanos do Oriente;
de fato, a disputa cristolégica intra-
calceddnica tornou-se também um
conflito entre o governo imperial e a
Igreja de Constantinopla, de um lado,

e o patriarca de Roma em concerto
com monges orientais de educagdo
helénica, como Méximo, Jodo Mosco
(1619) e Sofronio de Jerusalém (1638),
de outro, sobre o direito de definir
a ortodoxia. Assim sendo, conside-
ra-lo é fazer uma prospecgdo impor-
tante sobre o que era o Mediterrdneo
cristdo e as complexas defini¢oes de
fronteiras entre Igreja e Estado nessa
regido nos séculos VI e VII. Ha muito
os historiadores tém privilegiado
de modo mais comum a analise das
coletividades e dos processos sociais
mais amplos, mas alguns grandes
homens, como Méximo, o Confessor,
realmente fizeram diferenca em suas
épocas; sem eles o curso da historia
das ideias e das sociedades seria dife-
rente e, em alguns casos, a humani-
dade seria um pouco mais pobre.

O Oxford Handbook of Maximus
the Confessor propde-se a ser um
levantamento completo do atual
estado das reflexdes sobre os textos,
contextos e recep¢des da obra desse
importante pensador. O volume
retine estudos sobre o enquadra-
mento sociohistérico e cultural das

s Cf. p. ex. ALLEN, Pauline & NEIL, Bronwen (organiza¢io, tradugio, introdu¢do e notas).
Maximus the Confessor and his companions: documents from exile. Oxford: Oxford University
Press, 2002. Cole¢do Oxford early christian texts, n. 7. CONSTAS, Nicholas (organizagao,
tradugdo, introdugdo e notas). On difficulties in the Church Fathers: the Ambigua of Maximus
Confessor. Harvard/Washington: Harvard University Press/Dumbarton Oaks Research Library
and Collection, 2014. 2 v. Cole¢do Dumbarton Oaks Medieval Library, n. 28-29.

s JENKINS, Philip. Guerras santas: como quatro patriarcas, trés rainhas e dois imperadores
decidiram em que os cristdos acreditariam pelos préximos 1500 anos. Tradugédo de Carlos Szlak.

Rio de Janeiro: LeYa, 2013, p. 299-308.
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atividades de Maximo como um dos
grandes autores e atores de seu tempo,
bem como andlises autorizadas a
respeito de suas realizagdes nas esferas
da teologia e da filosofia, destacando
especialmente as suas relacbes com
o neoplatonismo e o aristotelismo. O
livro foi organizado por Pauline Allen,
diretora do Centro de Estudos do
Cristianismo Primitivo da Universi-
dade Catolica de Brisbane, Australia,
e ex-presidente da Associacdo Inter-
nacional de Estudos
especialista no debate teolégico que
formou o Concilio de Calcedonia e
o sucedeu, e por Bronwen Neil, dire-
tora assistente do mesmo Centro de

Patristicos,

Estudos do Cristianismo Primitivo
da Universidade Catélica de Brisbane
e presidente da Associagdo Austra-
liana de Estudos Bizantinos, especia-
lista nas relagdes politico-teologicas
entre Roma e Constantinopla no fim
da Antiguidade Tardia. Os vinte e
nove colaboradores recrutados sio
de diversas procedéncias nacionais,
confessionais e académicas, o que
amplia em muito a riqueza do mate-
rial por eles produzido.

O livro encontra-se divido em
quatro partes. A primeira, formada
por quatro capitulos, detém-se no
cenario historico no qual se deu a
vida e a producao textual de Maximo.
No primeiro desses (p. 3-18), Pauline
Allen, uma das organizadoras do

volume, apresenta um resumo da
trajetéria de Maximo e de seus
contextos mais significativos, explo-
rando os textos bio/hagiograficos
que lhe foram dedicados, oriundos
de diferentes contextos linguisticos
(siriaco, grego, latino) e teoldgicos
(miafisita, monotelista, calceddnico).
Aise menciona também o papel direto
dos discipulos de Maximo na vida de
seu mestre e nas controvérsias teold-
gicas do século VII. O segundo capi-
tulo (p. 19-83), de Marek Jankowiak,
pesquisador associado da Faculdade
de Estudos Orientais da Universi-
dade Oxford, e Phil Booth, professor
de Historia do Cristianismo Oriental
na Faculdade de Teologia e Ciéncias
da Religido da mesma Universidade,
contém uma cronologia bastante
minuciosa das obras de Maximo,
além de um levantamento exaustivo
de suas edicoes e comentarios, forne-
cendo instrumento para que inte-
ressados possam fazer uma leitura
completa dos trabalhos de e sobre
Maximo de acordo com sua ordem
de publicagdo. Os autores ddo espe-
cial atencéo as alteragdes causadas na
datagdo das obras do Confessor pela
exumacio de sua vita siriaca, cuja
edigdo critica e tradugao foi publicada
na Analecta Bollandiana em 1973 por
iniciativa de Sebastian Brock!?. No
terceiro capitulo (p. 84-106), Walter
E. Kaegi, membro vitalicio do Instituto

10 BROCK, An early syriac life of Maximus the Confessor.
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de Estudos Orientais da Universi-
dade de Chicago, discute as disputas
politicas no Império Romano do
Oriente no século VII, momento em
que essa entidade politica de grande
prestigio passava por uma severa
crise, causada, entre outros motivos,
no plano externo, pelo advento e
expansdo do Isla, e, no plano interno,
pelo jogo das diferentes casas aris-
tocraticas e as endémicas disputas
entre a burocracia civil, a autoridade
eclesiastica e os chefes militares. O
quarto capitulo (p. 106-125), de Cyril
Hovorun, especialista em Patristica
e Eclesiologia associado a Facul-
dade de Teologia da Universidade de
Yale, trata do contexto propriamente
teoldgico da vida e do pensamento
de Maximo. Detém-se de modo espe-
cial no desenvolvimento histérico da
teologia neocalcedonica, a qual ele
se vinculou, tornando-se seu prin-
cipal nome. Ndo s6 uma vertente de
especulagdo teoldgica, o neocalce-
donismo foi um projeto politico e
religioso iniciado nas décadas prece-
dentes ao nascimento de Maximo
pelo imperador Justiniano (1565),
que pretendia estabelecer certa plata-
forma de consenso para reunir, ao
redor de sua autoridade, defensores
e opositores do Concilio de Calce-
donia. Comparado com seus ante-
cessores e contemporaneos, Maximo
foi um neocalceddnico cauteloso,
disposto ndo apenas a polémica, mas

também ao didlogo, pois soube levar
em consideracéo, de modo produtivo,
as opinides de seus adversarios teold-
gicos, sem reduzi-las a caricaturas.
Ele também percebeu e experimentou
agudamente o problema politico
envolvido na defini¢ao da cristologia
ortodoxa, de modo que procurou
desvincular o projeto neocalcedonico
de suas associacoes com a autoridade
governamental.

A segunda parte do
formada por sete capitulos, aborda

livro,

as influéncias teoldgicas e filoséficas
que incidiram sobre o pensamento de
Maximo e foram por eles reproces-
sadas em seus escritos, influéncias cujo
escopo incluiu Platdo e os neoplato-
nicos, Aristételes, Origenes, os orige-
nistas e os antiorigenistas, os mestres
sirios e egipcios da ascese, o Pseudo-
Dionisio Aeropagita, Jodo Criséstomo
(1407) e Agostinho de Hipona (1430).
Esses ensaios recuperam chaves que
foram completamente negligenciadas
na leitura que a teologia ocidental
tem feito do Confessor desde a Idade
Média Central, abrindo caminho para
uma interessante releitura de nossa
compreensao da cristologia neocalce-
donica, uma das bases da fé comum
dos ortodoxos derivados do tronco
bizantino, catdlicos romanos e protes-
tantes. O primeiro capitulo dessa
parte (p. 127-148), de Marius Portaru,
doutorando do Instituto Patristico
Augustinianum, de Roma, cartografa
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as influéncias da filosofia classica e
helenistica na obra de Maximo, desta-
cando a presen¢a de uma consistente
linguagem e conceituagao aristotélica.
O segundo (p. 149-163), de Pascal
Mueller-Jourdan, professor de Filo-
sofia Antiga da Universidade Catélica
do Oeste da Franga, de Angers, trata
da complexa releitura que Maximo
realizou da antropologia teoldgica de
Origenes, recepgdo criativa que fez
deste pensador grego um dos prin-
cipais sucessores do tedlogo alexan-
drino em seu tempo, apesar de té-lo
colocado em franca rota de colisdo
com aqueles que eram entdo reco-
nhecidos como origenistas. O terceiro
capitulo (p. 164-176), de Marcus
Plested, professor associado do
Departamento de Teologia da Univer-
sidade Marquette, de Milwaukee, EUA,
evidencia o quanto a experiéncia de
Maximo como monge concorreu para
determinar algumas de suas princi-
pais posicoes teologicas. Relaciona
também como sua reflexdo sobre a
vida ascética se integra na consistente
tradicdo de comentdrios espirituais
dos quais fazem parte os textos, por
ele lidos e utilizados, de Diddoco de
Foticeia (486), de Macario do Egito
(1391) e do Pseudo-Macario (séculos
V e VI), dos Santos Padres coptas
e sirios, dos ascetas de Gaza e de
Evagrio Pontico (+399).

No quarto capitulo da segunda
parte do livro (p. 177-193), Ysabel de

Andia, diretora de pesquisa em Filo-
sofia Antiga do Centro Nacional de
Pesquisa Cientifica de Paris, inves-
tiga os reflexos da obra do Pseudo-
Dionisio Aeropagita em M4dximo,
tratando, a partir desses, da influéncia
neoplaténica na sua cristologia, ecle-
siologia, apologética e no seu meta-
discurso teoldgico. No quinto capitulo
(p. 194-211), Raymond J. Laird, cola-
borador honorario do Centro de
Estudos do Cristianismo Primitivo
da Universidade Catolica de Brisbane,
trata do uso do termo paideia nos
escritos do Confessor, marcando suas
continuidades e rupturas ndo apenas
em relagdo aos seus significados clas-
sico e helenistico, mas principalmente
em relacdo a Jodo Crisdstomo, que
o menciona quase mil e quinhentas
vezes em suas homilias exegéticas.
Como em Criséstomo, em Maximo
paideia nao significa nem formagao
(em um sentido sociocultural), nem
consentimento livre, mas designa
uma faculdade da alma que a um sé
tempo condiciona e possibilita o exer-
cicio da vontade em um determinado
sentido; trata-se, portanto, de um
termo chave para a compreensdo de
sua antropologia teoldgica. O sexto
capitulo (p. 212-234), de Johannes
Borjesson,
dade de Teologia da Universidade de
Cambridge, discute as relagdes entre
o pensamento de Agostinho e o de
Maximo, uma questdo que vem sendo

doutorando da Facul-
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durante um longo periodo problema-
tizada por historiadores e tedlogos.
Enquanto alguns estudiosos sdo total-
mente céticos em relacio a existéncia
de uma influéncia do pensamento
agostiniano sobre a reflexio teoldgica
do Confessor, Borjesson argumenta
que é quase certo que o teologo grego
e seus discipulos tenham tomado
conhecimento de partes significativas
da obra do bispo de Hipona, ainda
que isso se tenha dado através de
tradugdes, cujo conteudo foi interpre-
tado a luz de seus proprios interesses,
formacdo cultural e insercio eclesias-
tica. No sétimo capitulo (p. 235-251),
Bronwen Neil, outra das organiza-
doras do volume, traga a genealogia
intelectual da distingdo de Maximo
entre a vontade natural, condicionada
pela matéria, e vontade gndmica,
ponto de abertura a partir do qual o
ser humano transcende a natureza
(inclusive para perverté-la, ou seja,
para incorrer no pecado), conferida
a ele enquanto imagem e semelhanca
de Deus. Essa distingdo, como Neil
bem aponta, é sequéncia e sintese
de uma série de especulagoes filoso-
ficas e teoldgicas sobre as relagoes
entre o divino e o humano na reali-
zacdo da vontade de Deus na vida de
cada pessoa e na trajetdria dos povos,
desenvolvidas nos séculos imedia-
tamente anteriores por pensadores
como Serapido de Thmuis (1370),
Evagrio Pontico, Gregorio Nazian-

zeno, Gregorio de Nissa (1394) e Jodo
Crisostomo.

A terceira parte do volume,
formada por dez capitulos, reune uma
série de prospecgdes referentes ao
pensamento e as obras do Confessor.
No primeiro (p. 253-273), Paul M.
Blowers, professor de Historia da
Igreja do Semindrio Cristio Emma-
nuel de Johson City, Tennessee, EUA,
trata das nogdes e técnicas exegéticas
empregadas por Maximo, enfati-
zando, por um lado, sua dependéncia
do trabalho da Escola Alexandrina e
dos Padres Capadocios, e, por outro,
sua concep¢do da leitura da Biblia
nao como uma dissecac;éo, mas
como um dialogo. O segundo capi-
tulo (p. 274-286), de Peter Van Deun,
professor de Estudos Bizantinos da
Faculdade de
dade Catolica de Lovaina, Bélgica,
discute os diferentes géneros litera-

Artes da Universi-

rios religiosos, seculares e mistos em
uso no mundo mediterrdnico dos
séculos IV a VII, fazendo um levan-
tamento do vocabuldrio técnico que
os autores civis e eclesidsticos usavam
para rotular seus escritos, e de como
a producdo de Maximo situava-se
nesse horizonte de possibilidades.
No terceiro capitulo (p. 287-306),
Demetrios Bathrellos, presbitero da
Igreja Ortodoxa Grega e professor de
Teologia Bizantina na Universidade
Helénica Livre de Atenas, explora
os conceitos de paixdo, virtude e
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ascese instrumentalizados na obra de
Maximo. Ao fazé-lo, chama atencdo
para a presenca nesses de um para-
doxo constitutivo: no pensamento do
Confessor, os prazeres, agradaveis ao
ser humano, conduzem em verdade
a dor e a morte, enquanto a ascese,
necessariamente dolorosa e desagra-
davel, de fato leva o fiel ao gozo espi-
ritual e a vida eterna, sendo o tnico
modo possivel de o ser humano imitar
a Cristo e, portanto, alcancar o estado
ético e compassivo que introduz o
homem na comunhdo com a natu-
reza divina de seu Salvador. O quarto
capitulo (p. 307-321), de Torstein
T. Tollefsen, professor de Filosofia
na Universidade de Oslo, Noruega,
descreve a cosmologia cristocéntrica
de Mdiximo, mostrando como este
autor segue e se afasta da teologia
de Origenes ao formular sua propria
doutrina do Logos e de sua atuagao no
mundo visivel e invisivel. No quinto
(p. 322-340), Andreas Andreopoulos,
chefe de pesquisas do Mestrado em
Teologia do Programa de Estudos
Ortodoxos da
Winchester, Inglaterra, reconstitui a
escatologia definida pelo Confessor,
destacando como ele se afastou da
discussao sobre o exercicio do poder
de Deus na Histdria e da apocatastase
final conforme esta era travada desde
Origenes para, redimensionando a
questdo do destino ultimo das almas,
vinculd-la a sua teoria sobre a natu-

Universidade de

reza da fé e a reflexdo sobre a liturgia,
definida como experiéncia presente
e palpavel do tempo messianico e da
realidade espiritual que hao de vir aos
fiéis.

O sexto capitulo da terceira
parte do volume (p. 341-359), de
Jean-Claude Larchet, pesquisador
independente residente em Estras-
burgo, Franga, aborda o tema da
deificagdo na obra de
deixando a descoberto como a énfase
na completa e verdadeira homologia
entre a natureza dos seres humanos
em geral e a natureza humana de Jesus
Cristo, Verbo encarnado, opera como

Miximo,

um elemento que vincula a teologia,
a cosmologia, a antropologia, a teoria
da fé e os conselhos espirituais desse
pensador. No sétimo capitulo (p.
360-377), Adam G. Cooper, confe-
rencista sénior de Teologia do Insti-
tuto Jodo Paulo II para o Casamento
e Familia de Melbourne, Austrdlia,
relé a ilustre secio numero sete do
Ambigua ad Iohannem para identi-
ficar como Maximo define os papéis
do corpo e da matéria em sua reflexdo
sobra a natureza do homem e a provi-
déncia de Deus. Neste trecho, Cooper
detecta como o pensador aplica
categorias neoplatdnicas e aristoté-
licas aos conteddos provenientes da
tradi¢do biblica para formular uma
antropologia espiritual na qual o ser
humano nao é considerado como um
dado, mas como um enredo, um devir.
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O oitavo capitulo (p. 378-396), de
Doru Costache, conferencista sénior
de Patristica no Instituto Ortodoxo
Grego Santo André da Faculdade de
Teologia da Universidade de Sidney,
Australia, detém-se em como se rela-
cionam a cosmologia, as definigoes de
santidade, a teoria e a pratica da vida
ascética no pensamento de Mdaximo.
No nono capitulo (p. 397-413),
George G. Berthold, presbitero da
Arquidiocese  Catdlica Apostolica
Romana de Boston, traca relacdes
entre as defini¢oes de vida e préxis
cristds presentes nas Capita de caritate
e a reflexdo anterior a este respeito,
biblica e mondstica, na qual Maximo
se inseria ndo s6 como um leitor, mas
como um praticante. O décimo capi-
tulo da terceira parte (p. 414-437), de
Thomas Cattoi, professor associado
de Cristologia Cultural da Escola
Jesuita de Teologia da Universidade
de Santa Clara, Califérnia, trata dos
vinculos entre a compreensdo que
o Confessor tinha da liturgia como
oficio divino com sua antropologia
teologica e a cristologia e soteriologia
calceddnicas, que se empenhou para
reiterar, reformular e defender de seus
opositores.

Os oito capitulos que formam
a quarta e ultima parte do livro
exploram o impacto do pensamento
de Maximo sobre os movimentos,
regides e individuos que se constitu-
iram a sua sombra. O primeiro capi-

tulo dessa secao (p. 439-459), de Lela
Khoperia, pos-doutoranda no Centro
de Exploragdo de Antiguidades Geor-
gianas da Universidade de Santo
André em Thbilisi, Geérgia, aborda a
tradicdo caucasiana sobre Mdximo,
atentando-se para a tradugio e a
ampla difusdo de suas obras para os
idiomas locais nos séculos IX a XII,
assim como para os enredos hagiogra-
ficos a ele referentes que se afirmaram
na regido nesse mesmo periodo.
No segundo capitulo (p. 460-479),
Grigory Benevich, pesquisador sénior
da Academia Crista de Humanidades
de Sao Petersburgo, trata da recepgao
do pensamento de
Ucrania e na Russia, ndo apenas elabo-
rando a sinopse de suas tradugdes e
usos teoldgicos nessas regioes, mas
também da tradicdo de estudos acadé-

Maximo na

micos czaristas, soviéticos e contem-
pordneos a seu respeito, relacionada
com importantes eventos da histéria
da Igreja e da reflexdo filosdfica e
teoldgica eslava. O terceiro capitulo
(p. 480-499), de Catherine Kavanagh,
conferencista sénior de Filosofia da
Faculdade de Maria Imaculada de
Limerick, Irlanda, analisa a recep¢do
de Maximo no Ocidente medieval
através da leitura dos textos de
Erigena, seu tradutor e comentador, e
da histéria da recepgdo do seu pensa-
mento nos séculos IX a XII, quando
foi terminantemente condenado pelas
autoridades eclesidsticas latinas. No
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quarto capitulo (p. 500-515), Andrew
Louth, professor emérito de Patristica
e Teologia Bizantina da Universidade
de Durham, Inglaterra, cartografa a
recep¢do de Maximo no mundo orto-
doxo desde a sua morte até os nossos
dias, considerando, por exemplo,
como seu pensamento serviu tanto
de base quanto de resisténcia as refle-
x0es especificas de Joao Damasceno
(1749), Focio de Constantinopla
(1891), Barlaio da Calébria (11348) e
Gregorio Palamas (11359). O quinto
capitulo (p. 516-532), de Ian A.
McFarland, professor de Teologia e
dedo associado da Escola de Teologia
da Universidade de Emory, Atlanta,
EUA, a teologia da
vontade humana segundo Madximo,
colocando-a em contraste com as

reconstitui

nogoes agora de senso comum sobre
o tema da liberdade. Como destaca
McFarland, ndo hd no Confessor
propriamente uma oposi¢do entre
natureza (ou instinto) e vontade, ja
que este pensador definiu a liberdade
como uma forma particular de exer-
cicio da humanidade no sentido nédo
de nos domarmos ou superarmos,
mas de, potencialmente, reconsti-
tuirmos, em Deus, nossa unidade
como criaturas, levando a natureza ao
seu verdadeiro fim.

No sexto capitulo (p. 533-447),
Michael Bakker, didcono da Igreja
Ortodoxa Russa e diretor do Centro
de Estudos de Teologia Ortodoxa

Oriental da Universidade Vrije de
Amsterdd, Holanda, explora as analo-
gias e interlocugdes possiveis de serem
estabelecidas entre a antropologia e
a reflexdo de Maximo sobre a ascese
e a santidade com os métodos da
Terapia Cognitivo-Comportamental
e a psicologia das profundezas desen-
volvida por Sigmund Freud (1+1939),
Carl Gustav Jung (+1961) e, princi-
palmente, Roberto Assagioli (11974).
O sétimo capitulo (p. 548-563), de A.
Edward Siecienski, professor asso-
ciado de Teologia Comparada e de
Cultura e Religido Bizantinas na
Faculdade Richard Stockton de Nova
Jérsei, EUA, destaca a importancia dos
escritos de Maximo sobre o papado
na discussio ecuménica contempo-
ranea entre catolicos e ortodoxos. Ai
se chama atencéo para o fato de que
as opinides expressas pelo Confessor
ndo se encaixam sem ressalvas na
argumentagao mobilizada de modo
corrente por qualquer das duas partes
contentoras, constituindo sua ecle-
siologia e pneumatologia topicos
desafiantes que podem servir para a
construgdo de pontes entre as tradi-
¢Oes cristds oriental e ocidental. No
oitavo capitulo da quarta segdo (p.
564-580), o ultimo do volume, Joshua
Lollar, presbitero da Igreja Ortodoxa
Grega e conferencista do Departa-
mento de Ciéncias da Religido da
Universidade do Kansas, EUA, sinte-
tiza a recepgao das ideias de Maximo
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no pensamento contemporaneo,
forte principalmente nos estudos no
ambito da Teologia Histérica e da
Histéria da Teologia, mas nao sé. O
Pe. Lollar encerra seu ensaio iden-
tificando necessidades e possibili-
dades para pesquisas atuais e futuras
sobre o trabalho e o legado do grande
doutor grego da Igreja, principalmente
a partir do redimensionamento da
mistura entre teologia e filosofia que
hoje identificamos em sua obra:

(...) pode Maiaximo ser mobili-
zado para os didlogos filosdficos e
teoldgicos contemporineos, como
desafio ao pensamento moderno,
(...) ou [apenas] revigorar uma
teologia académica moribunda?
Maximo nos apresenta possibili-
dades vivas para pensarmos em
nossos dias, ou deve ser nossa tarefa
simplesmente esclarecer com uma
precisdo cada vez maior o que ele
quis dizer em seu préprio tempo?
Até onde o seu legado pode nos
conduzir? (p. 577)

Sabemos agora que a teologia
ocidental chegou a alguns impasses
sérios, que podem ser facilmente veri-
ficados caso se observe com um pouco
de aten¢do ndo s6 o debate ecumé-
nico entre catdlicos e protestantes,
mas a discussdo travada, as vezes com
rudeza, no interior da Igreja Catd-
lica e das Igrejas de diversos modos
oriundas da Reforma. Nao estou

certo de que tal circunstancia é sinal
de um esgotamento - de fato, como
historiador que sou, ndo estou sequer
completamente apto a opinar com
apropriada competéncia profissional
a respeito disso — mas creio que dar
um passo atras, voltando-se para o
perfil de um gigante como Maximo,
poderia ser uma boa maneira de dar
com novos e interessantes caminhos
para a filosofia cristd e a teologia
contemporanea. Retomar a reflexdo
desse grande pensador e santo a
respeito da liberdade de Jesus Cristo a
um s6 tempo homem e Deus, intrinse-
camente vinculada as suas considera-
¢oes sobre o papel que tem, em geral,
toda a criagao, e particularmente o
ser humano, diante de seu Criador,
poderia ser uma maneira interes-
sante, por exemplo, de repropor o
debate sobre livre-arbitrio e predes-
tinagdo que tanta cizdnia causa no
meio evangélico brasileiro; recuperar
sua argumentagdo sobre os papéis
respectivos da lideranga eclesiastica e
da lideranca politica na defini¢ao do
dogma e, portanto, na producao da
verdade dogmatica como um servigo
ao Povo de Deus, por outro lado,
poderia ser util a Igreja Catdlica no
momento em que ¢ levada a repensar
seu lugar e atuagdo no interior de uma
sociedade brasileira cada vez menos
aberta ao dialogo e a transigéncia.
Neste sentido, o Oxford Handbook of
Maximus the Confessor serve como
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farol nessa empreitada, cujo proveito
pode vir a superar em muito os riscos
e labores a ela associados.

De toda forma, cabe observar
que essa coletdnea, academicamente
irrepreensivel, é uma obra de folego
cuidadosamente
consultada por todos os interessados

que merece ser

nesse importante pensador. O pre¢o
alto da versao impressa infelizmente o
limita a estar presente em nao muitas
bibliotecas universitarias, ainda mais
cd entre nos, onde os estudos sobre
a teologia e filosofia cristd produzida
em grego na Antiguidade Tardia e no
Medievo ainda estdo, na melhor das
hipdteses, em seu inicio. A possibili-
dade de sua aquisigdo como e-book,
contudo, faz com que seja uma leitura
obrigatdria para todos os interessados
na historia e nos impactos das discus-
soes teologicas do oriente cristao.
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LAURENTIN, René & SBALCHIERO, Patrick.
Dizionario delle “apparizioni” della Vergine Maria.
Traduzido do francés por Silvia Franceschetti,
prefacio do Cardeal Roger Etchegaray.

Roma: Edizioni ART, 2010, 1195p.
ISBN 978-88-7879-144-2

JoAO VICENTE GANZAROLLI DE OLIVEIRA”

Felizes aqueles que creem sem haver visto (Jo 20,29)

Antes de falarmos diretamente do
contetido do Dictionnaire des “Appa-
ritions” de La Vierge Marie' - da
autoria do padre, tedlogo e especia-
lista renomado em Mariologia René
Laurentin (1917-2017) e do jorna-
lista e historiador Patrick Sbalchiero
(1960), publicado na Franca pela
Editora Fayard em 2007 -, algumas
consideragoes se fazem oportunas.
Comecemos pela coincidéncia entre o
ano de nascimento de René Laurentin
(1917) e o ano das Aparicoes de
Nossa Senhora em Fatima, “aquelas
em que o empenho da Igreja tem

sido mais intenso” - escrevem os
autores logo nas primeiras linhas do
verbete “Fatima” Falamos em coin-
cidéncia ao depararmos com a falta
de causalidade aparente entre uma
conjugagdo notavel de eventos. E
isso ja nos conduz ao cerne da obra
em recensdo: Aparicoes de Nossa
Senhora. “Apari¢do’, explicam os
autores, é “um fenomeno essencial-
mente psiquico, consciente, sensivel
ao espirito e ao ‘coragao, como diz
a Biblia, mas niao sem fundamento
corporeo e cerebral” (p. 89). O ser
humano precisa de evidéncias; ¢é

* Jodo Vicente Ganzarolli de Oliveira é doutor e pos-doutor em Letras (Ciéncia da Literatura) pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]), professor e pesquisador do Nucleo de Computagio
Eletronica da Universidade Federal do Rio de Janeiro. E-mail: jganzarolli@usa.com

! Primeira edi¢do em francés: LAURENTIN, René & SBALCHIERO, Patrick. Dictionnaire des
“apparitions” de la Vierge Marie. Editora Fayard: Paris, 2007.
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inerente a0 homem a necessidade de
ver para crer, ja que “nada entra no
intelecto sem antes ter passado pelos
sentidos” (ensinam Aristoteles e Santo
Tomads em unissono), e os olhos sdo o
nosso sentido mais possante, autén-
tica metafora da sensibilidade como
um todo, conforme Santo Agostinho
deixa claro no livro X das Confis-
soes. Sdo Tomé, o mais pragmdtico
dos onze Apostolos que continuaram
fiéis a Cristo, levou seu pragmatismo
ao extremo da duavida, chegando a
duvidar da Ressurreicio. Para Tomé,
era necessario que Jesus aparecesse;
queria vé-Lo com os préprios olhos e
tocar-Lhe as feridas com os proprios
dedos (Jo 20, 24-29). Arrependido de
sua incredulidade, foi um dos Apds-
tolos mais fiéis ao preceito de levar o
Evangelho aos confins da Terra: evan-
gelizou boa parte do Oriente Médio
e chegou até o sul da India, onde as
Sementes do Evangelho lhe deram o
Martirio — ndo sem antes fertilizarem
as lonjuras asiaticas com toda espécie
de milagres, dentre os quais a resti-
tuicdo da saude aos doentes e da vida
aos mortos, como descreve poetica-
mente Camoes no canto X d’Os Lusi-
adas. E tudo isso porque Jesus, Filho de
Deus Pai e da Virgem Maria, decidira
aparecer a Tomé, chamado Didimo.
“Dedicado principalmente aqueles
para os quais a Virgem permanece
uma presenga viva, materna e espi-
ritual, embora raramente materiali-
zada em aparicoes sensiveis” (p. 53),
e escrito originariamente em francés,

o Dictionnaire des “apparitions” de La
Vierge Marie tem suas raizes linguis-
ticas no latim, pois a lingua nativa de
René Laurentin e de Patrick Sbalchiero
¢ variante moderna (por isso mesmo
dita neolatina, juntamente com o
provengal, o italiano, o espanhol, o
galego, o cataldo, o portugués, o sardo,
0 reto-romano e o romeno, sem contar
os muitissimos dialetos) da lingua
nativa de Cicero e de Virgilio. O subs-
tantivo francés apparition (“aparigdo”)
descende do verbo latino appareo
(“aparecer”), cujo sentido primitivo é o
de “tornar-se visivel”. A literatura pré-
crista serve-se fartamente dessa conste-
lacdo semantica, aplicando-a aos mais
variados contextos. Marco Teréncio
Varro (116-27 a. C.), em seu tratado
sobre Agricultura, fala de dois tipos
de semente: a visivel (“latet nostrum
sensum”) e a invisivel (“apertum’);
entende o célebre intelectual romano
que a semente visivel ¢ aquela mere-
cedora de maiores cuidados da parte
do agricultor: Illud quod apparet
ad agricolas, id videndum diligenter
(Rerum rusticarum, 1, 40). “Aparecer’,
no contexto que mais nos interessa
aqui, ¢ fendmeno de outra ordem.
Trata-se de aparigcoes sobrenaturais
de Nossa Senhora, e que sdo nome-
adas a partir da localidade em que elas
ocorrem, ou do cognome recebido por
Maria em tais ocasides. E comum que
as apari¢des se repitam, no mesmo
lugar, durante certo periodo de tempo.
Em Lourdes, na Franga, Nossa Senhora
apareceu a Bernadette Soubirous

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n.32 p. 401-404 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br



(1844-1879), canonizada em 1933,
durante alguns meses do ano de 1858.
Em Medjugorje, na Bésnia-Herzego-
vina, cré-se (embora sem a aprovacio
candnica da parte do Vaticano) que
elas comecaram em 1981 e continuam
até os dias de hoje.

Em regra, a Virgem Maria -
“tornada a mais ilustre porque era
a mais humilde” (p. 54) - prefere
aparecer a uma pessoa s6, como foi o
caso de Nossa Senhora do Pilar, vista,
segundo a tradi¢do, por Sdo Tiago
Maior no ano 40, em Saragossa, na
Espanha - ouaum grupo pequeno, e.g.,
os seis videntes de Medjugorge (Vicka
Ivankovic—Mijatovic, Ivan Dragicevic,
Mirjana Dragicevic-Soldo, Ivanka
Ivankovic-Elez, Jakov Colo e Marija
Pavlovic-Lunetti), a darmos crédito
ao seu relato. Ndo obstante, a Virgem
apareceu a multidoes nas localidades
egipcias de Zeitoun no ano de 1968 e
de Asyut, entre 2000 e 2001; Fatima
também pertence a esse perimetro
excepcional, pois Nossa Senhora de
Fatima, vista inicialmente apenas pelos
trés Pastorinhos (Lucia [em processo
de beatificagdo], Francisco e Jacinta
[canonizados em 2017]), também se
manifestou a uma multiddo, na qual se
misturavam fiéis e incrédulos.

Tendo em conta o fato de que
Satanas ja foi Lucifer (o anjo “portador
da luz”) e que os outros anjos maus,
antes de pecarem, tenham morado
no Céu, ndo surpreende que, também
aqui, no caso das Apari¢des, o joio
se misture ao trigo. Os critérios sao

rigidos e objetivos para que uma
aparicdo seja decretada candnica
(entenda-se: legitima) pela Igreja: vao
da analise da conduta moral e do equi-
librio mental do vidente a necessaria
constatacdo de curas e beneficios espi-
rituais em geral oriundos do que ele
afirma ter visto, passando por diversas
outras etapas que, no Dictionnaire des
“apparitions” de La Vierge Marie, sao
detalhadamente explicadas no verbete
Discernimento (p. 229-233). Lé-se em
suas primeiras linhas que, “Para as
Aparicoes, o discernimento desem-
penha um papel analogo e ndo menos
importante que o diagnéstico na
Medicina, e isso tanto em nivel pratico
quanto tedrico. E uma nogio biblica. J4
no Génesis, Eva desejava o fruto para
obter o discernimento entre o bem e
o mal (Gn 3,6)”. O assunto é, por defi-
ni¢do, extremamente dificil; o sobrena-
tural ndo pode ser provado por meios
naturais, que sdo os de que dispomos:
non patet super naturalitas, conforme
a Igreja ¢ a primeira a reconhecer.
Um verbete inteiro ¢ dedicado as
False Apparizioni (“Falsas Apari¢oes”)
(p. 263-264), no qual sao referidos
“os casos bem conhecidos dos falsos
misticos, ndo tdo numerosos como se
pensa e que sdo facilmente diagnosti-
cados nos hospitais psiquiatricos”

A Aparicdo mais antiga reconhe-
cida pela Igreja Catolica ¢ a de Nossa
Senhora de Guadalupe, que apareceu
em 1531 ao indio mexicano Juan Diego
Cuaubhtlatoatzin (1474-1548), canoni-
zado em 2002 pelo Papa Jodo Paulo II.
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Nossa Senhora Aparecida (Brasil, em
1717) néo se origina propriamente de
uma Aparigdo Mariana. Trata-se, isto
sim, da “descoberta inexplicavel” (p.
89) de uma imagem da Virgem, por
parte de trés pescadores (Domingos
Garcia, Felipe Pedroso e Joao Alves).
Ja em 1726 (ano em que foi feito o
primeiro oratdrio para a imagem, logo
chamada “Aparecida’, pois literalmente
“apareceu” de um aparente nada),
“gracas e milagres se multiplicaram”
(p. 89), por evidente intercessdo de
Nossa Senhora. Em 1936, o Papa Pio
XI declarou Nossa Senhora de Apare-
cida patrona principal do Brasil.

Voltado mais especificamente
para as Apari¢oes Marianas, a obra
de Laurentin-Sbalchiero também fala
de outro género de Apari¢des, nota-
damente aquelas de Jesus. Padre Pio
(1887-1968), canonizado em 2002,
viu Nossa Senhora e Jesus acompa-
nhados por “uma multiddo de anjos
espléndidos” (p. 560). Nossos autores
tampouco se furtam a desvendar
mal-entendidos, bem como a combater
mitos e superstigdes. Falam, por
exemplo, das perigosas sedugdes da
astrologia, pseudociéncia que “seduziu
grandes homens” (p. 97).

O Dictionnaire des “apparitions” de
La Vierge Marie oferece-nos centenas
de verbetes, rigorosamente desenvol-

vidos ao longo de mais de mil paginas,
por sua vez amparadas por uma biblio-
grafia seleta e pela vasta cultura e
erudicdo religiosa dos autores. E obra
mais que oportuna em dias como 0s
nossos; vale como oasis de espiritua-
lidade em meio ao deserto neopagao
e materialista que se alastra com velo-
cidade galopante pelo mundo. E livro
para ser lido no recolhimento, em
siléncio, ja que Deus prefere falar-nos
em voz baixa — preferéncia do qual o
Bem-aventurado Fulton Sheen (1895-
1979) néo se cansava de nos lembrar.

A obra de Laurentin-Sbalchiero
nao se limita aos moldes de Sao Tomé;
ndo se trata, pois, de uma via exclusiva
de ler para crer. Obra unica no género
— considerados o seu poder de sintese,
a sua profundidade e a sua abran-
géncia enciclopédica -, o Dictionnaire
des ‘apparitions” de La Vierge Marie
fala-nos de mais de 2.400 Aparigdes
e é polimorfo em suas possibilidades:
serve tanto para fortalecer a Fé dos que
a tém, quanto para restitui-la aos que
a perderam e para dé-la aqueles que
nunca a tiveram. Urge que suas mais
de mil paginas sejam traduzidas para a
lingua de Vieira e de Machado. O que
estamos esperando para prestar esta
homenagem Aquela que sempre foi, é e
sera nossa advogada inigualavel perante
Jesus Cristo e Deus Pai?

Recensio recebida em 23 de novembro de 2017
e aprovada para publicacdo em 5 de dezembro de 2017
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Para intercAmbio de revistas entre em contato com a Biblioteca da FSB-R]

Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro - Biblioteca

Rua Dom Gerardo, 68 — Centro
20090-030 - Rio de Janeiro - R]

Telefone: 55 21 2206-8286

E-mail: biblioteca@faculdadesaobento.org.br

Pede-se permuta / We ask for exchange / Pidese cambio / On demande l'echange /

Si richiede lo scambio

Agustiniana
Agustinos de Castilla
Madri - Espanha (Quadrimestral)

Aisthe

Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da UFR]
Programa de Pds-graduagdo em Filosofia

Rio de Janeiro (Semestral)

Allpanchis
Revista Del Instituto de Pastoral
Andiana - Peru (Semestral)

Alpha Omega
Pontificio Regina Apostolorum
Roma - Italia (Quadrimestral)

Alternativas
Managua — Nicardgua (Semestral)

Anais do Museu Histdrico Nacional
Centro de Referéncia Luso-Brasileira — Cerlub
Rio de Janeiro - RJ (Anual)

Anales de Teologia

Universidad Catdlica de la Santissima
Concepcion

Chile (Semestral)

Anales Valentino
Facultad de Teologia San Vicente Ferrer de
Valencia Espana (Semestral)

Analogia Filoséfica

Centro de Estudios de la Orden de
Predicadores

Distrito Federal — México (Semestral)

Analytica
Seminario Filosofia da Linguagem IFCS/UFR]
Rio de Janeiro (Semestral)

AnaMnesis
Frailes Dominicos
Cidade do México — México (Semestral)

ArteFilosofia

Universidade Federal de Ouro Preto
Instituto de Filosofia, Arte e Cultura (IFAC-
UFOP)

Minas Gerais (Semestral)

Asprenas
Campania Notizie Srl
Napoli - Italia (Trimestral)

Atualidade Teoldgica
Pontificia Universidade Catolica - PUC
Rio de Janeiro (Quadrimestral)
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Atualizagao

Instituto dos Missiondrios Sacramentinos de
Nossa Senhora

Belo Horizonte - MG (Bimestral)

Beneditina
Mosteiro da Santa Cruz — Monjas Beneditinas
Juiz de Fora - MG (Bimestral)

BioEthikos
Centro Universitario Sio Camilo
Sao Paulo (Bimestral)

Boletim Técnico do Senac
Revista de Educacéo Profissional
Senac - Rio de Janeiro - RJ (Quadrimestral)

Cadernos da ESTEF
Fundagdo Sdo Lourengo de Brindisi
Porto Alegre — RS (Semestral)

Caminhando - UMESP
Universidade Metodista de Sao Paulo
Sao Bernardo do Campo - SP (Semestral)

Caminhando com o ITEPA
Instituto de Teologia e Pastoral
Passo Fundo - RS (Trimestral)

Caminhos

Revista do Mestrado em Ciéncias da Religido
da Universidade Cat6lica de Goids

Goiania - Goids (Semestral)

Campos: Revista de Antropologia Social
Universidade Federal do Parana
Curitiba — PR (Semestral)

Carthaginensia
Revista da Universidade de Murcia
Uruguai (Semestral)

Ciéncias da Educagao
Centro Universitario Salesiano de Sao Paulo
Campinas — SP (Semestral)

Ciéncias da Religido
Universidade Presbiteriana Mackenzie
Sao Paulo - SP (Semestral)

Ciudad de Dios
Real Monasterio del Escorial
Madrid - Espanha (Irregular)

CLAR
Bogotd/ Colombia
Kimpres Ltda (Trimestral)

Claretiano
Centro Universitario Claretiano - CEUCLAR
Batatais — Sdo Paulo (Anual)

Cognitio
Centro de Estudos do Pragmatismo -
Filosofia. PUC /SP - Sio Paulo (Semestral)

Coloquio
Abadia de San Benito
Lujan - Argentina (Trimestral)

Communio
Los Dominicos de Andalucia
Sevilla - Espanha (Semestral)

Compostellanum

Archididceses de Santiago de Compostela
Santiago de Compostela — Espanha
(Semestral)

Concilium Secretariat
Asian Center for Panayur
Madras India (Trimestral)

Confluéncia
Liceu Literario Portugués
Rio de Janeiro (Semestral)

Conhecimento e Diversidade
Institutos Superiores La Salle
Niter6i — RJ (Semestral)

Convergéncia Lusiada
Real Gabinete Portugués de Leitura
Rio de Janeiro (Semestral)

Credere Oggi
Massagero di S.Antonio
Padova - Italia (Bimestral)

Cuadernos Monasticos

Conferencia de Comunidades Mondsticas Del
Cono Sur

Férida (B) Argentina (Trimestral)

Cuadernos de Teologia
Instituto Universitario ISEDET
Buenos Aires — Argentina (Anual)
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Cultura e Fé
Instituto de Desenvolvimento Cultural
Porto Alegre — RS (Trimestral)

Cultura Teoldgica
Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assuncio. Sdo Paulo (Trimestral)

DavarLogos
Universidad Adventista del Plata
Entre Rios — Argentina (Semestral)

Dialogo Educacional
Pontificia Universidade Catolica do Parana
Curitiba — Parana (Quadrimestral)

Didaskalia
Faculdade de Teologia de Lisboa
Palma de Cima - Lisboa (Semestral)

Eborensia
Instituto Superior de Evora
Evora - Portugal (Semestral)

Educagio e Filosofia
Universidade Federal de Uberlandia
Uberlandia - MG (Semestral)

Educacio Especial
Universidade Federal de Santa Maria
Santa Maria (Quadrimestral)

Efemérides Mexicana
Universidade Pontificia de México
D.F. México (Trimestral)

Encontros Teoldgicos
Revista do Instituto Teoldgico de Santa
Catarina - ITESC (Quadrimestral)

Espago e Cultura

DGEO - Departamento de Geografia da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro —
UERJ. Rio de Janeiro (Semestral)

Espagos - ITESP
Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores
Sao Paulo - SP (Semestral)

Espaiiola de Filosofia Medieval
Universidad de Zaragoza — Espanha (Anual)

Estudio Agustiniano

Publicacione Periddicas de Losa

Agustinos de Espana - Valladolid - Espanha
(Quadrimestral)

Estudios Eclesiasticos

Faculdades de Teologia de La Compaiiia
de Jests em Espana. Madrid - Espanha
(Trimestral)

Estudos Biblicos
Editora Vozes
Petrépolis — Rio de Janeiro (Quadrimestral)

Estudos Teologicos
Escola Superior de Teologia
Séo Leopoldo - RS (Semestral)

Euntes Docete
Urbaniana University Press (Quadrimestral)

Fides Reformata

Instituto Presbiteriano Mackenzie
Centro Presbiteriano de Pés-graduagio
Andrew Jumper

Sao Paulo - SP (Semestral)

Filosofazer
Revista do IFIBE - Biblioteca Bertheir
Passo Fundo - RS (Semestral)

Filosofia (PUC Parana)
Curitiba - Parand (Semestral)

Férum Canonicum

Revista do Instituto Superior de Direito
Canonico

Universidade Catolica Portuguesa — Portugal
(Semestral)

Fragmentos de Cultura
Universidade Cat6lica de Goids - IFITEG
Goiania - GO (Mensal)

Horizonte
Pontificia Universidade Catolica de Minas
Gerais. Belo Horizonte - MG (Semestral)

Horizonte Teologico
Instituto Santo Tomas de Aquino
Belo Horizonte — Minas Gerais (Semestral)

COLETANEA Rio de Janeiro v. 16 n.32 p. 405-410 jul/dez. 2017 www.revistacoletanea.com.br

407

REVISTAS EM PERMUTA



408

REVISTAS EM PERMUTA

Humanitas
Revista da Universidade do Para (Semestral)

Igreja Luterana
Revista Semestral de Teologia
Semindaria Concoérdia (Semestral)

Informativa Educacional
Associa¢do Nacional de educagio Catoélica do
Brasil. Brasilia — DF (Trimestral)

Interagoes

Revista Internacional de Desenvolvimento
Local. Campo Grande — Mato Grosso do Sul
(Semestral)

Isidorianum
Centro de Estudios Teoldgicos de Sevilla
Sevilla - Espanha (Semestral)

Itaca
Programa de P6s-graduagdo em Filosofia da
UFRJ. Rio de Janeiro - R] (Quadrimestral)

ITAICI
Revista de Espiritualidade Inaciana
Indaiatuba — SP (Mensal)

ITER

Universidad Catdlica Andrés Bello
Instituto de Teologia para Religiosos
Caracas - Venezuela (Quadrimestral)

Itinerarios

Revista Anual de Filosofia e Teologia do
Instituto Sdo Boaventura

Brasilia — DF (Anual)

Kairos
Instituto Teoldgico Pastoral
Fortaleza — CE (Semestral)

Leopolidianum
Universidade Catdlica de Santos
Santos — Sdo Paulo (Quadrimestral)

Linguagem e Discurso

Universidade do Sul de Santa Catarina
- UNISUL. Tubario - Santa Catarina
(Quadrimestral)

Litterarius
Faculdade Palotina - FAPAS
Santa Maria - RS (Semestral)

Lumen Veritatis

Revista de Inspiragido Tomista
Faculdade Arautos do Evangelho
Sao Paulo (Trimestral)

Mayéutica
Los Agustinianos Recoletos
Madrid - Espanha (Semestral)

Missioneira

Instituto Missioneiro de Teologia
Santo Angelo - Rio Grande do Sul
(Trimestral)

Naturaleza y Gracia
Los Hermanos Menores Capuchinos
Castilla - Salamanca - Espanha (Trimestral)

Old Testament Abstracts
Catholic University of America
Washinton, DC - USA (Mensal)

O Mensageiro de Santo Antonio
Associacdo Antoniana dos Frades Menores
Conventuais. Santo André — SP (Mensal)

O Que nos Faz Pensar
Cadernos do Departamento de Filosofia
PUC - Rio de Janeiro (Irregular)

Perficit
Revista de Estudos Humanisticos
Salamanca - Espanha (Semestral)

Perspectiva Teoldgica
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
Belo Horizonte - MG (Quadrimestral)

Phase
Instituto Superior de Liturgia de Barcelona
Barcelona - Espanha (Bimestral)

Phronesis

Pontificia Universidade Catodlica de
Campinas

Campinas - Sdo Paulo (Semestral)
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Proyecciéon
Faculdad de Teologia de Granada
Granada - Espanha (Trimestral)

Rassegna di Teologia
Facolta Teolodgica dell'Italia Meridionale
(Bimestral)

Razao e Fé

Instituto Superior de Cultura Religiosa
Universidade Cat6lica de Pelotas
Pelotas - RS (Semestral)

Redes
Faculdade Salesiana de Vitdria - FSV
Vitéria - Espirito Santo (Semestral)

Reflexdo
Pontificia Universidade Catolica de Campinas
Campinas — SP (Semestral)

Reflexoes
Revista de Filosofia e Teologia da Faculdade
Arquidiocesana de Mariana - MG (Anual)

Reflexus
Revista Semestral de Estudos Teoldgicos
Faculdade Unida de Vitéria — ES (Semestral)

Religido e Cultura
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo
(Semestral)

Remhu

Revista Interdisciplinar da Mobilidade Humana
Centro Scalabriniano de Estudos

Brasilia — DF (Semestral)

Repensar
Instituto de Filosofia Paulo VI
Rio de Janeiro (Semestral)

Revista Brasileira de Direito Can6nico
Instituto Superior de Direito
Rio de Janeiro (Anual)

Revista Brasileira de Filosofia
Instituto Brasileiro de Filosofia
Sao Paulo (Trimestral)

Revista da Faculdade de Direito Candido
Mendes
Rio de Janeiro — Centro (Anual)

Revista de Catequese
Instituto Salesiano Pio XI
Sao Paulo - SP (Trimestral)

Revista de Filosofia
Universidade Catdlica do Parand — Aurora
(Semestral)

Revista de Liturgia

Congregacio Religiosas Pias Discipulas do
Divino Mestre

Cabritva — SP (Bimestral)

Revista do Instituto Historico e Geografico
do Rio de Janeiro
Rio de Janeiro (Anual)

Revista Instrumento
Universidade Federal de Juiz de Fora
Juiz de Fora (Semestral)

Rhema
Revista do Semindrio Arquidiocesano Santo
Antonio. Juiz de Fora - MG (Quadrimestral)

Rivista di Ascética e Mistica - Convento di
S. Marco
Firenze (Trimestral)

Rivista Storica Dei Cappuccini Di Napoli
Dell’Istituto Meridionale di Francescanesimo
Napoli - Italia (Anual)

Rocca
Pro Civitate Christiana Assisi
Italia (Quinzenal)

Sapientia Crucis
Ordem dos Conegos Regulares da Santa Cruz
Anépolis - GO (Anual)

Scripta Theologica
Facultad de Navarra
Pamplona — Espaitha (Quadrimestral)

Selecciones De Teologia
Facultad de Teologia de Cataluya
Barcelona - Espanha (Trimestral)
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Série Estudos

Revista do Mestrado em Educagio da
Universidade Catdlica Dom Bosco
Rio Grande do Sul (Semestral)

Shalom Mana
Comunidade Catélica - Edi¢des Shalom
Fortaleza - CE (Mensal)

Shin Zen Bi
Faculdade Messidnica
Vila Mariana - SP (Bimestral)

Sintese

Centro de Estudos Superiores da
Companhia de Jesus. Belo Horizonte - MG
(Quadrimestral)

Stromata

Faculdades de Filosofia Y Teologia
Universidad del Salvador

San Miguel - Argentina (Semestral)

Studia Lulliana
Maioricensis Schola Lullistica
Palma de Mallorca - Espanha (Mensal)

Studia Moralia
Editiones Academiae Alfonsianae
Roma - Itdlia (Semestral)

Studia Patavina
Facolta Teoldgica del Triveneto
Padova - Itélia (Quadrimestral)

Studium - Filosofia y Teologia - Argentina
Centro de Estudios de la Orden
Predicadores

Buenos Aires — Argentina (Semestral)

Studium - Espanha

Institutos Pontificios de Filosofia y Teologia
de Madrid. Universidad de Santo Tomas de
Manila. Madrid - Espanha (Quadrimestral)

Studium - INSAF
Instituto Salesiano de Filosofia
Recife - PE (Semestral)

Stvdia Cordvbensia

Revista de Teologia y Ciencias Religiosas
Centros académicos de la Didcesis de
Coérdoba (Anual)

Suprema Lex

Instituto de Direito Canonico Pe. Dr.
Giuseppe Pegoraro

Sao Paulo - SP (Semestral)

Synesis
Universidade Catdlica de Petrépolis
Petrdpolis — RJ (Semestral)

Teologia
Universidad Catélica Argentina
Aires - Argentina (Mensal)

Teologia - Italia Settentrionale
Facoltd Teologica dell Italia Settentrionale
Milano - Itélia (Trimestral)

Teoldgica
Faculdade Teoldgica Batista
Editora Teologica — Perdizes — SP (Anual)

Theologia Xaveriana
Pontificia Universidad Javeriana
Bogotd — Colémbia (Trimestral)

T.Q - Teologia em Questiao
Faculdade Dehoniana
Taubaté - Sdo Paulo (Semestral)

Trans/Form/A¢ao
Faculdade de Filosofia e Ciéncias - UNESP
Assis — SP (Semestral)

Trilhas
Faculdade Missioneira do Parana - FAMIPAR
Cascavel — Parana (Trimestral)

Ultimato
Editora Ultimato Ltda.
Vigosa — MG (Bimestral)

Unidade e Carisma
Revista do movimento dos Focolares
Vargem Grande - SP (Trimestral)

UNIFIEO - Série Educacao
Centro Universitario FIEO
Osasco - Sao Paulo (Semestral)

Via Teoldgica
Faculdade Teol6gica Batista do Parand
Curitiba — Parana (Mensal)

Vida Pastoral
Pia Sociedade de Sao Paulo
Sao Paulo - SP (Bimestral)

Vox Scripturae

Faculdade Luterana de Teologia
Sao Bento do Sul - Santa Catarina
(Semestral)
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A revista Coletanea publica apenas trabalhos de professores doutores. Entretanto,
excegOes poderio ser avaliadas e indicadas, excepcionalmente, para publicacio pelo
Conselho Editorial. As submissdes serdo analisadas por dois “pareceristas” e, entéo,
submetidas ao Conselho Editorial. Os autores serdo notificados sobre os trabalhos
que nio estiverem de acordo com as normas para publicagdo. Como parte do
processo de submissdo de artigos, resenhas e tradugdes, os autores devem verificar a
conformidade com todos os itens listados abaixo:

1. A colaboragdo (artigo, resenha ou tradugdo) devera ser inédita e ndo estar sendo
submetida & avaliacdo para publica¢do em outro periodico.

As submissoes deverao ser das areas de Filosofia, Teologia ou dreas afins.

Os artigos deverdo ter de 10 a 20 paginas e as resenhas e recensdes, de 2 a 6
paginas. Excegdes poderio ser avaliadas pelo Conselho Editorial.

4. As submissdes deverdo ser enviadas como anexos, no Word, para o e-mail
revistacoletanea@faculdadesaobento.org.br O arquivo contendo a submissao
ndo devera trazer identificacdo de autoria, para evitar a identificacdo pelos
pareceristas. No mesmo e-mail da submissdo, em um anexo separado, o autor
devera informar sua titulagdo académica, filiagdo institucional, produgio
recente, e-mail, telefone e endereco. O e-mail informado sera divulgado junto
com o artigo, em caso de aprovagio.

5. Arevista Coletinea também aceita submissdes através do portal SEER, onde esta
indexada: www.revistacoletanea.com.br

6. A indica¢do de um endereco postal serd confirmada posteriormente, para
envio gratuito ao autor de 3 exemplares da revista impressa, se a submissao for
aprovada.

7 Os artigos deverdo ser apresentados na fonte Times New Roman, tamanho 12
para o texto e 10 para as notas de rodapé, em folha A4, com margens superior,
inferior e laterais de 2,5 cm, espago interlinear 1,5 cm. Paragrafos iniciando a 1,5
cm da margem, sem espagos suplementares antes ou depois. Titulos e subtitulos
em negrito, nao em caixa alta.

8. Na parte superior do artigo devem constar o titulo em portugués e em inglés,
0 resumo em portugués e em inglés (abstract) e trés a cinco palavras-chave em
portugués e em inglés (keywords).

9. O resumo deve ter entre 100 e 250 palavras. Deve ser apresentado em paragrafo
unico e ser composto de uma sequéncia de frases concisas, afirmativas e nao
de enumeracdo de topicos. O objetivo deve ressaltar o método, os resultados
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10.

11.
12.

13.

14.
15.

16.

17.

e as conclusoes do trabalho. A ordem e a extensdo desses itens dependem do
tratamento que cada um recebe no documento original.

As palavras-chave devem figurar logo abaixo do resumo, separadas entre si por
ponto e finalizadas também por ponto. E importante ressaltar a utilidade das
palavras-chave para a indexagdo dos artigos, pois o acesso online é facilitado pela
precisdo dos termos indicados.

Imagens e tabelas devem ser inseridas no texto e nao no final do artigo.
Caso o artigo requeira fontes especiais, estas deverao ser encaminhas por e-mail,
€m arquivo anexo.

Tradugbes deverdo vir acompanhadas de autorizagio para publica¢ido das partes
devidas.

Aceitam-se artigos em espanhol.

Os textos aceitos para publicagdo sofrem um tratamento editorial e sdo
submetidos aos respectivos autores para sua aprovagio final.

Notas de rodapé devem ser utilizadas apenas para indicagdes, observagdes e
comentarios que nao possam ser incluidos no texto.

Citagoes diretas, de até trés linhas, devem estar no texto contidas entre aspas.
As referéncias das citagdes devem vir entre parénteses, imediatamente apos as
aspas. Devem constar entre parénteses: o sobrenome do autor em caixa alta, o
ano da publicagdo e a pagina.

Exemplos:

“Apesar das aparéncias, a desconstrugio do logocentrismo ndo é uma
psicandlise da filosofia [...]” (DERRIDA, 1967, p. 293).

A ironia seria assim uma forma implicita de heterogeneidade mostrada,
conforme a classifica¢do proposta por Authier-Reiriz (1982)

A produgdo de litio comega em Searles Lake, Califérnia, em 1928
(MUMEFORD, 1949, p. 513).

Oliveira e Leonardos (1943, p. 146) dizem que a “[...] relagdo da série
Sao Roque com os granitos porfirdides pequenos é muito clara”

Meyer parte de uma passagem da crénica de “14 de maio”, de A Semana:
“Houve sol, e grande sol, naquele domingo de 1888, em que o Senado
votou a lei, que a regente sancionou [...]” (ASSIS, 1994, v. 3, p. 583).

Barbour (1971, p. 35) descreve: “O estudo da morfologia dos terrenos
[...] ativos [...]”
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“Néo se mova, faga de conta que esta morta” (CLARAC; BONNIN,
1985, p. 72).

Segundo S4 (1995, p. 27): “[...] por meio da mesma ‘arte de conversagao’
que abrange tdo extensa e significativa parte da nossa existéncia
cotidiana [...]”

DIRETRIZES PARA AUTORES

18. Citagdes diretas, com mais de trés linhas devem vir destacadas do texto, com
fonte tamanho 11, recuo de 1,5 cm da margem esquerda, espago simples entre
linhas e sem aspas. As referéncias devem constar entre parénteses, ao final da
citagdo destacada. Dentro dos parénteses, o sobrenome do autor deve vir em
caixa alta, seguido do ano da publicagio e da pagina (AUTOR, ano, p. 0).

19. Quando a citagdo incluir texto traduzido pelo autor, deve-se incluir, apds a
chamada da citagio, a expressao tradugdo nossa, entre parénteses.

Exemplo:

“Ao fazé-lo pode estar envolto em culpa, perverséo, dio de si mesmo [...]
pode julgar-se pecador e identificar-se com seu pecado” (RAHNER, 1962,
V. 4, p. 463, traducdo nossa).

20. Referéncias bibliograficas completas, bem como as obras consultadas online,
devem vir especificadas ao final do artigo, em secdo intitulada Referéncias.
Todas as obras citadas ou mencionadas ao longo do artigo devem constar nas
Referéncias.

21. Para as indicagdes das referéncias sigam-se as normas da ABNT. A ABNT fixou
com a norma NBR 6023 as informagdes essenciais e complementares que devem
fazer parte da identificagio de uma obra. Sdo informagdes essenciais: autor;
titulo da obra; edigdo; local da publicagdo; editora e ano da publica¢io. Além
disso, grifa-se (em itdlico) apenas o titulo da obra. Lembrando que no caso de
artigos de revista, grifa-se o nome da revista e nao o titulo do artigo. Subtitulos
sdo separados por dois pontos e ndo tém grifo. Consultar também a NBR 10520
que contém as indica¢Oes para fazer citagdes em documentos.

EXEMPLOS DE REFERENCIAS

Livro

GOMES, Cirilo Folch. Riquezas da mensagem cristd. Rio de Janeiro: Lumen
Christi, 1983.
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Parte de livro

SCHABERT, Joseph. Inspira¢do. Biblia, palavra de Deus. In: . Introdugio a
Sagrada Escritura. Petrépolis: Vozes, 1983. p. 113-130.

Artigo de periodico

SCHALL, James V. Sobre os limites da preocupagao social: A enciclica Sollicitudo
Rei Socialis de Jodo Paulo II. Communio: Revista Internacional de Teologia e
Cultura, Rio de Janeiro, v. 26, n. 3, p. 649-680, set./dez. 2007.

Texto em meio eletronico

Obras consultadas online devem trazer a indicagdo do endereco eletronico
entre os sinais < >, precedido da expressdo Disponivel em: e a data de acesso ao
documento, precedida da expressdo Acesso em:

Exemplo:

ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O avesso do avesso: as mazelas da endogamia.
Topoi. Revista de Histdria, Rio de Janeiro, v. 15, n. 28, p. 374-381, jan./jun. 2014.
Disponivel em: <www.revistatopoi.org>. Acesso em: 10 nov. 2015.

Verbete de dicionario

CAYGILL, H. Juizo Sintético. In: CAYGILL, H. Diciondrio Kant. Traducdo de
Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1980. p. 47-49.

Artigo de jornal

LEAL, L. N. MP fiscaliza com autonomia total. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, p.
3,25 abr. 1999.

DECLARACAO DE DIREITO AUTORAL

Direitos autorais para artigos publicados nesta revista sao do autor, com direitos
de primeira publicac¢do para a revista.
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Solicite a ASSINATURA da revista Coletanea
pelo e-mail revistacoletanea@faculdadesaobento.org.br
com as informagdes indicadas no verso desta folha.
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