ISSN 1677-7883

Verdade e Histéria: entre o nao esquecimento da
promessa e a ingratidao prometéica

Truth and History: between not forgetting the promise
and promethean ingratitude
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Resumo: Este trabalho pretende indicar duas maneiras de entender a “verdade”,
uma classica e outra moderna, e como elas implicam dois modos distintos de
realizacao histdrica: de um lado, temos um “realismo” em que a inteligéncia se
apresenta como aberta a uma verdade ancorada no real e a um futuro enrai-
zado na tradigdo; de outro lado, temos um “idealismo” em que a inteligéncia
funciona de modo demitrgico, criando a propria verdade e o préprio destino.
Este segundo modo, a rigor, representa uma visdao voluntarista, apesar da capa
racionalista, e sua formulacao mais radical seria aquela que se apresenta no
niilismo da chamada p6s-modernidade.
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Abstract: This work intends to indicate two ways of understanding “truth’, a
classic and a modern one, and how they imply two distinct modes of historical
realization: on the one hand, we have a “realism” in which the intelligence
presents itself as open to a truth anchored in the real and a future rooted
in tradition; on the other hand, we have an “idealism” in which intelligence
functions in a demiurgic way, creating truth itself and destiny itself. This second
way, strictly speaking, represents a voluntarist vision, despite the rationalist layer,
and its most radical formulation would be that presented in the nihilism of the
so-called postmodernity
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Introducao

O que é a Verdade? Qual a relacao entre ela e a Historia? Este artigo busca
entender a relacdo entre 0 modo como os homens entendem a verdade e a
maneira consequente pela qual a Histdria é construida. Entendemos a Histéria
ndo como sucessdo cronologica de fatos, mas como “tradi¢do” ou entrega de
possibilidades para o ser humano “estar na realidade” (ZUBIRI, 1998b, p. 69-70).

A maneira classica de compreender o tema da Verdade é aquela que se inicia
na Antiguidade, formalmente a partir de Parménides (e sua via da “verdade”),
e perpassa também a Idade Média crista. Tentarei mostrar a conexdo entre o
conceito grego de alétheia e o conceito hebraico de emeth: a Verdade, antes
mesmo de ser uma adaequatio entre a mente e a realidade, ou “desvelamento”
(Heidegger), é “a promessa ndo esquecida” da prépria realidade, que se doa a
inteligéncia humana para apoiar nossa existéncia (numa primeira aproximagao,
dizemos que “realidade” é “o que hd” ou aquilo com que nossa mente se depara
na percep¢ao).

A maneira moderna de compreender a questdo da Verdade é aquela que,
por comodidade, diremos que se inicia em Descartes e que, apesar de toda
discussdo acerca do “fim da modernidade”, tentaremos mostrar que se prolonga
na mentalidade atual. A realidade, nesta perspectiva moderna, é mera “ocasiao”
para que a manifestacio do “pensamento verdadeiro’, pautado pela precisao
matematica e a plasmagdo demiurgica das “ideias” da mente’.

Assim, nossa exposi¢ao contara com duas partes: a primeira consistira na
apresentagdo sumdria da histéria da verdade; a segunda, “verdade e memoria’,
sera uma reflexdo a respeito da verdade como alétheia e emeth, que, ademais,
discutira as possibilidades historicas diante das quais nos encontramos: apro-
fundar o legado moderno (isto é a pés-modernidade e o niilismo voluntarista),
ou regressar a escuta da “voz da realidade” - se ¢ que ainda temos “ouvidos para
ouvir”.

1. Uma sumaria histéria da verdade

Como nos disse Martin Heidegger numa famosa conferéncia (intitulada
“Sobre a esséncia da verdade”) - e sua adverténcia continua valida — um pensa-

! Tais ideias ndo sdo mais, como em Platéo, a estrutura prépria da realidade, mas proje¢des imagé-
tico-matemdticas dos desejos humanos.
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mento voltado para o real deve aspirar instaurar a “verdade real”, que ¢ segu-
ranga contra a confusao da opinido e do calculo (HEIDEGGER, 1996, p. 153).
O filésofo espanhol Xavier Zubiri, que teve licoes com o fildsofo alemao, reteve
dele essa expressao “verdade real”, dando-lhe, contudo, um sentido peculiar ao
qual voltaremos adiante. Naquela conferéncia, Heidegger recordou-nos suma-
riamente a histéria da nogao de “verdade” Sigamo-lo.

Antes de mais nada, o autor distinguiu o que chamou de “ser verdadeiro™:
chamamos de ouro verdadeiro o que é auténtico e de falso o que é aparente. O
auténtico, por sua vez, é aquele que concorda com o que propriamente, prévia e
constantemente entendemos como ouro; ou seja, auténtica é a coisa que estade
acordo com a nogdo que dela temos. E com isso somos conduzidos, pela mao
do autor, a questdo da enunciagdo verdadeira: “uma enuncia¢io é verdadeira
quando aquilo que ela designa e exprime esta conforme com a coisa sobre
a qual se pronuncia” (Ibid, p. 155). Assim, o verdadeiro - coisa verdadeira
ou proposi¢ao verdadeira - é o que esta de acordo. De modo que chegamos
a defini¢do tradicional da esséncia da verdade: Veritas est adaequatio rei et
intellectus®. A verdade é a adequacdo da coisa com o intelecto; mas também
pode-se entender que é a adequagdo do intelecto com a coisa. Temos, entdo, a
verdade como “conformidade”

Como ensina Heidegger, a nogdo acima estd conectada com a fé crista
e a ideia teoldgica segundo a qual as coisas reais correspondem a ideia
do intellectus divinus: elas concordam com a ideia de Deus e com ela se
conformam, sendo assim “verdadeiras” De modo que, como diz Heidegger,

a veritas enquanto adaequatio rei (creandae) ad intellectum (divinum) garante
a veritas enquanto adaequatio intellectus (humani) ad rem (creatam). Veritas
significa por toda parte e essencialmente a conveniéncia e a concordancia dos
entes entre si que, por sua vez, se fundam sobre a concordéncia das criaturas
com o criador, “harmonia” determinada pela ordem da criagio (HEIDEGGER,
1996, p. 156).

Ainda de acordo com Heidegger, na modernidade, deixada de lado a
ideia de criagdo, surge a ideia de uma ordena¢ao que a prépria razao ou espi-
rito humano impde as coisas reais: “surge a ordenagdo possivel de todos os

? Esta definicéo ¢ do filosofo judeu Isaac Israeli e foi canonizada por Santo Tomds de Aquino (cf.
De Veritate, q.1, a.1, sol.).
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objetos pelo espirito que, como razdo universal (mathesis universalis), se da
a si mesmo sua lei e postula, assim, a inteligibilidade imediata das articula-
¢oes de seu processo (aquilo que se considera como ‘légico’)” (Ibid., loc. cit).
A expressdo mais acabada desta ideia talvez seja a filosofia critica de Kant,
com sua nogao de “sujeito transcendental’, que impde ao contetdo sentido
suas formas da sensibilidade e categorias do entendimento, criando, assim, o
“objeto” de conhecimento: sdo as coisas que se conformam com o entendi-
mento.

Se quisermos buscar a fonte remota desta perspectiva, devemos voltar a
filosofia de Guilherme de Ockham: a negagao das ideias divinas, realizada pelo
mestre de Oxford, com o consequente cancelamento das esséncias “universais”
(ndo ha correspondéncia alguma entre as coisas reais e o pensamento eterno de
Deus), conduziu a gnosiologia nominalista, com a transformacao do conceito
em “simbolo” aglutinador de esséncias singulares semelhantes, o que preparou
caminho para a matematizacdo moderna da realidade. Para Descartes, consi-
derado o pai da modernidade, “a palavra verdade [...] quando a atribuimos as
coisas que estdo fora do pensamento, ela significa somente que essas coisas
podem servir de objetos para pensamentos verdadeiros, seja para os nossos,
seja para os de Deus” (DESCARTES, 2010, p. 80). Como explicam os autores
Frédéric de Buzon e Denis Kambouchner, para o Cartésio, “o que faz que um
pensamento seja verdadeiro é unicamente que seja um verdadeiro pensamento,
dotado do méaximo de precisao e de solidez de que um pensamento possa se
revestir’ (BUZON; KAMBOUCHNER, 2010, p. 80-81).

Assim, teriamos, por um lado, uma inteligéncia classica (antiga e
medieval), que buscaria adequar-se as coisas, as quais, por sua vez, seriam
adequadas as Ideias divinas; e uma inteligéncia moderna, que buscaria adequar
as coisas aos critérios da mente do sujeito. Esta é toda a diferenga entre o que
entendemos por “realismo” e “idealismo”: o primeiro entende que a realidade
sensivel possui uma inteligibilidade intrinseca (doada por Deus) e se doa a
inteligéncia; o segundo entende que a mente projeta sua verdade ao conteudo
sensivel.

A filosofia moderna, embora se apresente como racionalista, foi, na reali-
dade, voluntarista; veja-se o que Zubiri afirma sobre Descartes:

o suposto racionalismo cartesiano sera antes um ingente e paradoxal volunta-
rismo: o voluntarismo da razdo. Em Metafisica, porque para Descartes o ser e
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sua estrutura sdo criagdes arbitrarias de Deus; em Ldgica, porque o juizo sera
para ele um assentimento da vontade; em Etica, porque cré que a bondade é
uma livre decisdo da vontade (ZUBIRI, 2010, p. 163).

Tratava-se de uma inteligéncia demiurgica, que, seguindo o abandono
nominalista das ideias eternas, deificou o sujeito humano e sua vontade.
Como disseram Adorno e Horkheimer, referindo-se ao “iluminismo”:

O despertar do sujeito é pago pelo reconhecimento do poder como principio
de todas as relagdes. Em face da unidade de uma tal razdo, a diferenga entre
Deus e o homem ¢ reduzida aquela irrelevancia que a razao ja indicara reso-
lutamente, desde a mais antiga critica homérica. O Deus criador e o espirito
ordenador sao iguais entre si enquanto senhores da natureza. No homem, o
seu ser feito a imagem de Deus consiste na sua soberania sobre o que existe,
no seu olhar de senhor, no comando. [...] O iluminismo se relaciona com as
coisas assim como o ditador se relaciona com os homens. Ele os conhece, na
medida em que os pode manipular. O homem de ciéncia conhece as coisas, na
medida em que as pode produzir (ADORNO; HORKHEIMER, 1996, p. 24).

A solugao p6s-moderna é a assuncdo do horizonte niilista: ndo existe
um fundamento da realidade nem um sentido da histéria, pois ndo ha nem
um Deus criador nem um Sujeito transcendental, mas apenas vontade,
luta ou poder transcendentais (veja-se Schopenhauer, Marx, Nietztsche ou
Foucault, por exemplo). Todavia, esse voluntarismo sem sujeito da pos-
modernidade nada mais é do que a verdadeira face da modernidade, agora
sem o verniz cristdo que encobria essa realidade. O niilismo contemporaneo
é, por um lado, apenas a exposicao da verdade profunda da metafisica gnos-
tico-idealista que reinou de Descartes a Hegel, com o seu falso idolo do
“Sujeito transcendental” ou do “Espirito Absoluto”; por outro lado, é uma
triste assung¢do do “abismo” como o destino da humanidade.

2. Verdade e memoria

Segundo Heidegger, a palavra grega alétheia, de onde veio nossa
“verdade”, significaria “desvelamento”; e a historia teria comegado quando
o ser humano, mantendo o ente em seu desvelamento, perguntou pelo ser
enquanto tal (HEIDEGGER, 1996, p. 161-162). De acordo com Xavier
Zubiri, o sentido primario da palavra alétheia ndo seria “desvelamento”
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ou “descoberta”, mas ela teria sua origem no adjetivo alethés, do qual é seu
abstrato. Por sua vez, alethés deriva de léthos, ldthos, que significa “olvido’,
“esquecimento”. Assim, primitivamente, alétheia teria significado “algo
sem esquecimento’, “algo em que nada caiu no olvido completo” (ZUBIRI,
1998a, p. 243). Assim, aquilo que em alétheia é patente ou manifesto ¢ a
“recorda¢ao”. Foi por isso que, posteriormente, veio a significar a descoberta
de algo, a verdade.

Esta ideia da verdade como “o que ndo foi esquecido” se conecta com
a no¢ao hebraica de emeth, verdade como fidelidade: se para um fildsofo
grego verdadeiro é “ser assim”, para um semita a verdade ¢ um “assim seja”
(amén). E que a promessa de Deus, ndo esquecida pelo fiel judeu, é o funda-
mento de sua vida, sendo a verdade algo que se cumprira no futuro e que,
portanto, possui um carater histérico.

Do ponto de vista grego, também poderiamos dizer, sem “forcar a
barra”, como se diz “no popular”, que a realidade que se doa a consideracao
da inteligéncia é algo que, naquilo que manifesta ou patenteia, oferece uma
seguranca que nao mais abandona aquele que tem a experiéncia da verdade.
Esta experiéncia de firmeza do ser verdadeiro é algo a que sempre “se volta’,
algo que permanece na “memdria”; dai a importancia do tema da “reminis-
céncia” em Platao: “conhecer é recordar” ou “reconhecer”. O hebreu se volta
(“converte-se”) tanto para o passado em que a alianca foi selada, quanto para
a “terra prometida” ao qual se dirige confiantemente?; o grego se volta para a
experiéncia da contemplagdo ou “teoria’, que alimenta sua a¢do ou “praxis”.
Em ambos os casos, é a verdade ou o ser (verdadeiro) que constitui a fonte
que possibilita a realiza¢do historica: trata-se de uma tradi¢ao que conserva
progredindo e progride conservando, mediania que supera toda falsa dico-
tomia entre “tradicionalismo” e “progressismo”. A “memoria da verdade”
nao implica a idealizagdo do passado, pois precisamente aquilo que é recor-
dado impulsiona uma meta transcendente e impede os delirios utdpicos,
pois o futuro a que se almeja é o fruto de uma verdade que finca raizes no
solo fértil do ser. Seguindo a metafora, essa radicagdo é o que obstaculiza
toda radicalidade (politica), todo desejo de um (re)comego absoluto.

A histéria do século passado, com seus totalitarismos nefastos - o

* Esta conversao coincide com o “recordar-se”, por parte de Deus, de sua misericérdia. A ideia da
« b2 : <«

lembranga” de Deus e do seu amor perpassa toda a Escritura, por exemplo: “lembrou-se do seu
amor e fidelidade em favor da casa de Israel” (S1 98,3).
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nazifascismo e sua mitologia e o socialismo e seu messianismo - é a histéria
de um mundo desmemoriado, que quis forjar a verdade sem os olhos postos
na realidade; mas, reitero, esta é uma consequéncia logica de um longo
processo iniciado no final do século XIII, fortalecido a partir do século
XVII, e que ainda nio se esgotou. Os epitetos de “Era da Razdo” ou “Epoca
Ilustrada” nao batem com os fatos reais. Digamos que as ideias, no caso, nao
sao adequadas a realidade.

Os aspectos positivos da modernidade, como o regime democratico,
a economia livre, a ciéncia empirica e suas tecnologias, e a portentosa arte
que se iniciou no Renascimento, na medida em que foram arrancados do
solo classico e cristao no qual foram preparados, tornaram-se como que
fontes de perturbacao: a democracia, que mais do que no solo grego, tem
suas raizes no mandato de Cristo, de levar o Evangelho a todos, e na igual-
dade essencial dos seres humanos proclamada pela Igreja, tornou-se mera-
mente um método que se volta contra o auténtico bem comum, em nome
de pseudodireitos reivindicados sofisticamente a partir do esquecimento
da Lei Natural que habita nos coragdes humanos; a liberdade de iniciativa
econOmica, pela qual empresarios e trabalhadores colaboram na producao
e distribuicdo dos bens materiais e culturais, termina, através do endeusa-
mento do mercado e da cupidez, dando margens a injustigas para as quais
se buscam solugdes estatistas que so trazem mais pendria e sofrimento; a
ciéncia moderna, pela qual o homem pode conhecer e transformar a reali-
dade material para o beneficio de todos, acaba, pela idolatria da razao
empirico-matematica, fazendo olvidar a sabedoria filoséfica e teoldgica,
ajudando também a socavar a moralidade e a difundir um materialismo
niilista que a ninguém pode satisfazer; o desenvolvimento de novas técnicas
de producdo e difusdo da arte, e a criacdo de novas expressdes artisticas,
como a fotografia e o cinema, que poderiam difundir a beleza e a verdade,
quase sempre servem a propositos despersonalizantes, veiculando a porno-
grafia, a violéncia gratuita, o sem-sentido...

Como recuperar a “verdade esquecida” sobre a verdade (como “nao
esquecimento”’)? A primeira coisa que deve ser dita é que uma concepg¢ao
segue sendo verdadeira ainda quando ndo tenha vigéncia académica ou
cultural. A questdo entdo se transforma: como a verdade sobre a verdade
enquanto tal poderia ter alguma incidéncia pratica na realidade cultural?
Primeiramente, esclarecamos melhor a nogao esbogada.
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Dizer, com Zubiri, que a verdade é o “ndo esquecido” ou, com Platio,
que conhecer é “recordar” significa apontar que um dos aspectos essenciais
da intelec¢do é o estado de “reten¢do”. Ao inteligirmos a realidade, ficamos
retidos em sua verdade. Existem graus de reten¢do: podemos inteligir a reali-
dade ou o ser de passagem, sem fixar-nos nas coisas reais ou entes; podemos
mais ou menos nos deter na coisa real; e podemos ficar num estado de
“absor¢ao”, como se ndo houvesse outra coisa real, nem sequer apreendendo
nossa propria intelec¢ao (o que é mais proprio de certos estados contempla-
tivos ou mesmo estritamente misticos)* “Ficamos” na realidade, que “fica”
em nos, atualizada como “verdade” Uma verdade que é prévia a verdade do
juizo, como ensina Heidegger: “Em sentido grego, o que é ‘verdadeiro, de
modo ainda mais origindrio do que o logos acima mencionado, ¢ a aisthesis,
a simples percepgdo sensivel de alguma coisa [...] a percepgdo é sempre
verdadeira” (HEIDEGGER, Ser e tempo, § 7). Foi este insight que fez com
que Zubiri atinasse para a nogao de “inteligéncia senciente”: a inteligéncia
humana ¢ um inteligir no sentir. No que segue, contudo, Heidegger fica
aquém da compreensao zubiriana, pois afirma que a verdade da percepgao
sao as “cores” ou os “sons’, por exemplo, isto é, as qualidades sensiveis (Cf.
Ibid., loc. cit.). O filésofo espanhol destaca que, em toda percepcao, inteli-
gimos o carater “real” dos conteudos sensiveis, isto é, que eles sdo algo de
suyo, e ndo da inteleccdo, e a este carater Zubiri denomina “formalidade
de realidade” Toda intelec¢do é senciente, porque é a apreensao, formal-
mente anterior a conceituagdo e ao juizo, da “realidade” das qualidades
sentidas; e esta “apreensao de realidade” que caracteriza o sentir intelectivo
zubiriano ndo é algo diferente da “abstracao” aristotélico-tomasiana, que é a
captacdo da “forma” ou “quididade” no “fantasma” destacado pelo “sentido
comum” ou “fantasia”; a abstracdo também é formalmente anterior a inte-
lec¢ao conceptiva e judicativa — que corresponde ao processo de compo-
sicao e divisdo do qual fala Tomas (Cf. S.Th. I, g85 al), e ao trabalho da
“imagina¢do” propriamente dita, que os filésofos modernos, especialmente
os empiristas britanicos, confundiram com a fantasia, ignorando o trabalho
desta e, portanto, o que medeia entre as impressdes sensiveis e as ideias

* Esta conversdo coincide com o “recordar-se”, por parte de Deus, de sua misericérdia. A ideia da
« b2 : <«

lembranga” de Deus e do seu amor perpassa toda a Escritura, por exemplo: “lembrou-se do seu
amor e fidelidade em favor da casa de Israel” (S1 98,3).
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(empiristas, como Hobbes ou Hume, consideram que uma “ideia” é uma
imagem esvanecida).

Esta ignorancia moderna do sentido comum ou da fantasia e da abstracao,
que comegou na gnosiologia de Ockham e passou a ser chamada de “concei-
tuagdo’, transformou a atividade de formacgao das ideias - que aqui devem
ser entendidas como sindnimo de “nogdes” logicas, e ndo no sentido realista
platonico - num processo em que a liberdade criativa, desde que resguarde
uma légica interna, tem todo o peso, abandonando-se, assim, uma “légica da
realidade”. Por este motivo, a razdo moderna deve ser considerada volunta-
rista. A modernidade ignora o que Zubiri chama de “verdade real’, a presenca
atual da realidade ou do ser na mente (Cf. ZUBIRI, 1998a, p. 230-238). O
processo conceptivo mesmo s6 € possivel em virtude desta presenga: é porque
nossa inteligéncia apreende a realidade em sua proépria consisténcia, que ela
pode investigar este contetido real e até mesmo esquecer esse momento da
propriedade do real! E que, instalados na formalidade de realidade, podemos
retrair-nos dos conteudos reais concretos e “construir” conceitos ou esséncias
meramente logicas (entes de razdo com fundamento in re). Este é o procedi-
mento do matematico (que constroi suas entidades, por exemplo, as figuras
geométricas) e é o mesmissimo procedimento de todos os filésofos idealistas
ou modernos!

A primeira e fundamental memoria é a memoria da (formalidade) da
“realidade”, que nos acompanha permanentemente (ainda que possamos elidir
seus conteudos concretos). Esta formalidade real e sua distincao frente ao
conteudo real ndo ¢ algo diferente daquela distingdo tomasiana entre o esse
(“ato de ser”) e o ente. A questdo é que Zubiri a percebeu desde um ponto

> Assim, por exemplo, Hume afirma: “[...] ha uma diferenga consideravel entre as percep¢oes do
espirito, quando uma pessoa sente a dor do calor excessivo ou o prazer do calor moderado, e
quando depois recorda em sua memdria esta sensagdo ou a antecipa por meio de sua imaginacéo.
[...] O pensamento mais vivo é sempre inferior a sensagdo mais embagcada. [...] Podemos, por
conseguinte, dividir todas as percepgdes do espirito em duas classes ou espécies, que se distin-
guem por seus diferentes graus de for¢a e de vivacidade. As menos fortes e menos vivas sao geral-
mente denominadas pensamentos ou ideias” (HUME, 1996, p. 35). A ideia aqui é reduzida a uma
sensagdo que se esvaneceu e ficou guardada na imaginagdo e memoria. Ignora-se absolutamente
a abstragdo e a forma. E o que também, de outro modo, diz Hobbes: “A imaginagio nada mais ¢
portanto que uma sensagdo diminuida. [...] a imaginagdo e a memoria sdo uma e a mesma coisa |[...]
A imaginagao que surge no homem [...] pelas palavras, ou quaisquer outros sinais voluntarios, é o
que vulgarmente chamamos entendimento” (HOBBES, 1997, p. 33-34, 37).
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de vista gnosioldgico, enquanto, para o Aquinate, a distingdo mostrou-se na
analise metafisica da diferenca entre o Ser Divino e o ser criado. Assim, como
ja disse antes, o verdadeiro “esquecimento do ser” ¢ o esquecimento do ato
de ser tomasiano: toda a problematica da davida cartesiana, por exemplo, s6
surge porque o fildsofo francés, ao ignorar o esse, reduz o problema da verdade
da realidade ao problema do conhecimento seguro das esséncias, que nao sao
imediatamente dadas a inteligéncia, a qual, como ensina o ponto de vista clas-
sico, vé que as coisas tém “formas” ou “quididades”, mas ndo, de pronto, quais
sejam. A ignorancia ou o ceticismo em relacao a esséncia se transforma, assim,
em ignorancia da realidade ou ser das coisas reais; a mente passa a ter a missao
de forjar as ideias ou esséncias (logicas), e estas passam a sustentar a realidade:
real é o que é conhecido de modo “claro” e “distinto”. Desta forma, a mente
humana se torna o suporte das ideias, e estas, o suporte da realidade, que fica
pendendo do Sujeito. Com o fracasso existencial desta perspectiva, a corrente
dita pos-moderna nega a razao enquanto tal, e ndo o projeto especificamente
moderno, o que termina aprofundando a crise da verdade que a modernidade
instaurou.

A apreensdo do ato de ser (ou da formalidade da realidade) é obra da
Sabedoria; o ser, que faz ver todas as coisas reais, é diafano: precisamente para
permitir que as coisas sejam vistas. Ele s6 pode ser visto diretamente com um
esfor¢o violento da inteligéncia, a qual, ordinariamente, elide o carater meta-
tisico que tudo envolve e se compraz no trato com as coisas. Mas toda pessoa
que teve uma experiéncia profundamente humana de encontro com alguém,
ou de contemplagdo de uma bela paisagem ou de uma obra artistica fascinante,
entenderd o que é o “ser dos fildsofos” (que nao deve ser confundido com o
Ser Divino) e sabera que o tem presente na memoria; e entendera também a
verdade real como a propria doagdo que aquela pessoa, aquela cena ou aquela
arte ofereceram a inteligéncia e 8 memdria e, extensivamente, a vida inteira.
Ainda que o mundo académico nao se converta a filosofia tomista, platonica
ou zubiriana, por exemplo, as pessoas concretas podem ser convidadas a se
lembrarem destes encontros, porque, afinal, disso também se trata: a verdade
é o “encontro” da inteligéncia (e, por extensao, do ser inteiro) com a realidade:
“em qualquer processo cognoscitivo, a verdade nao ¢ produzida por nds, mas
sempre encontrada ou, melhor, recebida’, recorda-nos o Papa Emérito Bento
XVI (BENTO XVT, 2009, n. 34). Nao é por acaso que a Eucaristia é “memorial”
e “comunhio”; ndo é por acaso que nos lembramos das datas especiais e as
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festejamos, gerando um ambito de encontro.

Ao acedermos ao ser das coisas e ao guardarmos sua verdade na memoria,
vivemos no espirito. Sem nos preocuparmos, aqui, por tentarmos coadunar
nossas reflexdes com aquelas de Henri Bergson, buscamos apenas trazer uma
das conclusées de seu importante livro Matéria e memoria: “Com a memdria
estamos efetivamente no dominio do espirito” (BERGSON, 1999, p. 281).
Na faculdade da memoria habita o Criador, como ensina Santo Agostinho
(SANTO AGOSTINHO, 1996, Livro X, nn. 24-25), que é a Verdade Eterna a
luz da qual podemos ver a verdade das coisas, como o santo bispo ensina em
sua doutrina da “iluminagdo” (versao crista da reminiscéncia platonica)®. Cada
verdade conhecida e guardada no coragao nos confirma aquela Verdade maior
que nos guarda e nos aguarda.

O exemplo da Virgem Maria, que “guardava todas essas coisas no seu
coracdo” (Lc 2,51), deve alentar-nos a perseverar na busca da Verdade que
ja nos encontrou. O Coragao da Virgem ¢ maior do que o mundo, pois nele
habitou a prépria Verdade Encarnada, cujas maravilhas “conservava-as Maria
esculpidas de forma indelével na memoria”, como nos diz Joao Paulo II no seu
livio Meméria e identidade (JOAO PAULO II, 2005, p. 165).

A modo de conclusao: desdobramentos teolégicos

O idealismo alemao, especialmente o de Hegel, insistiu que a Histdria é
o lugar em que a Verdade do ser se manifestard. Muito antes disso, Agostinho
construiu sua grandiosa teologia da histéria na obra A Cidade de Deus. Ambos
os autores foram influenciados pela fé cristd, que considera positivamente
o mundo, enquanto realidade criada onde se desenvolve a histéria do Geist
ou Espirito, para o primeiro, ou a luta entre a “Cidade de Deus” e a “Cidade
dos Homens”, para o segundo. Quanto a Hegel, ja dissemos que a pretensao
humana de erigir a propria razdo (e uma razdo muito concreta, do inicio do
século XIX, com todas as suas inerentes limitagdes) como critério de medida
da verdade do ser s6 poderia ser falha. Quanto a Agostinho, ele faz teologia,
isto é, baseia-se na Revelacao crista que garante a vitoria final da Cidade de

¢ Entre diversas passagens, podemos citar a seguinte fala que o santo bispo dirige a seu amigo
Evddio, no didlogo do livro O livre-arbitrio: “Deus ha de me conceder, como espero, que consiga te
responder. Ou melhor, de conceder que tu mesmo te respondas, instruindo-te interiormente, por
aquela Verdade — Mestra soberana e universal” (SANTO AGOSTINHO, 1995, Livro II, cap. 2, 4).
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Deus sobre a Cidade dos Homens, isto é, o triunfo daqueles que “amam a
Deus até ao desprezo de si” sobre os que “amam a si até ao desprezo de Deus”.
Este embate corresponde, de certo modo, ao confronto aludido no titulo deste
artigo: de um lado, estdo aqueles que procuram ser fiéis e gratos a verdade real;
de outro lado, encontram-se os que procuram edificar uma cidade fundada na
“vontade de verdade de ideias” (expressdo zubiriana).

A conclusao logica é um pouco antipatica: a modernidade foi uma opgao
pela cidade dos homens. Desde uma perspectiva filosofica, pretendo ter indi-
cado seu equivoco, ainda que sem ter deixado de acenar para seus acertos.
Desde uma perspectiva de fé, ela foi uma estrutura de pecado. E o niilismo
contemporaneo, como também pretendo ter indicado, ¢ um prolongamento
moribundo dessa modernidade. A pés-modernidade ja esta julgada, é o tltimo
suspiro de uma era que procurou, longe da Verdade Eterna, edificar a “casa
sobre a areia”. Contra Nietzsche, penso que é urgente e necessario dizer: nao
vira super-homem algum, esta ¢ a era do infra-humano, e é preciso simples-
mente voltar a ser homens e mulheres a imagem da Verdade Encarnada. A
noite do ser e da verdade nao durara muito mais. Quando a pessoa humana
despertar — e ela o fard! -, ser-lhe-a patenteada a religacdo ao poder do real e
o seu Fundamento iniludivel: a Realidade Absolutamente Absoluta, o Divino
Esposo que nos “gravou como um selo em seu coragao’, “cujo amor é mais forte
do que a morte”, e que cumprira suas promessas aos que tiverem conservado
acesa a chama da verdade, alimentando-a com a caridade fraterna.
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